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4 
प्रश्ष : 


क्या भारत समय है? 


क्या भारत सभ्य है? 


पहला अध्याय 


कुछ वर्ष हुए विख्यात विद्वानू तथा तत्र-दर्शनके व्याख्याता सर जाब उड़फ [90 [णण 
२४०००४०ीीं८) ने 'क्या भारत समय है? इस चोकातेवाले शीर्षकसे एक पुस्तक प्रकाशित की 
थी जो मिस्टर विलियम आर्चर (० ५॥॥80 87८॥८/) के अतिजयोक्तिपूर्ण कराक्षके उत्तरमें 
लिखी गयी भी। उस प्रसिद्ध नाट्य-समालोचक आप्चरने अपने सुरक्षित एवं स्वाभाविक 
क्षेत्रों छोडकर ऐसे क्षेत्रोमें दाग अडायी जिनके सबधममें कुछ कहनेका उसका भुख्य अधिकार 
है एक प्रकारका अभिमानपूर्ण महान्‌ अज्ञान। उसने भारतके सपूर्ण जीवन एवं संस्कृतिपर 
आक्रमण किया, और यहातक कि उसकी महानसे महात्‌ प्राप्तियों, दर्शत, धर्म, काव्य, 
चित्रकला, मूरतिकला, उपनिषद्‌, महास्ारत, राम/यण आदि सबको एक साथ एक ही कौटियें 
रखकर, सबके वारेमें कह डाला कि ये अवर्णनीय बर्बरताका एक घृणास्पद स्तूप हे। उस 
समय बहुतोने यह तर्क उपस्थित किया था कि ऐसे समालोचककी वातका उत्तर देना व्यर्थमें 
शक्ति गवाना है, अथवा इस प्रसग्सें तो वह एक निरथंक वातकों अनुचित भहत्त्व देता भी 
हो सकता हैं। परतु सर जाल उड़फने इस वातपर वक दिया कि इस प्रकारके अज्ञानपुर्ण 
आक्रमणकी भी उपेक्षा नहीं करनी चाहिये, उन्होंने इसे ऐसे आक्रमणोकी व्यापक श्रेणीके 
एक विशेष उपयोगी नमूलेके हूपमें लिया, इसका पहला कारण तो यह था कि इसमें उक्त 
प्रश्न ताकिक दृष्टिकोणसे उठाया गया था, ईसाई एवं प्रचारकोय दृष्टिकोशसे नहीं, और फिर 
एक कारण यह भी था कि यह इस प्रवारके सभी आक्रमणोंके बाधारभूत स्थूलतर उद्देश्योको 
प्रकट करता था। परतु उद्धफकी पुस्तक महत्वपूर्ण थी, और इसका कारण यही नहीं था 
कि वह एक विश्षिष् समालोचकका उत्तर थी वल्कि इससे भी वढकर यह कि उसमे भार- 
तीय सस्यताके बचे रहने तथा सस्कृतियोंके युद्की अवश्यभ्ावित्ाका सपूण्ण प्रशव खूब चुस्रगतत 
और ओजस्बी रुपमें उठाया गया था। 
भारतमें कोई सभ्यता थी या नहीं अथवा है या नहीं मह प्रव्न अब विवादास्पद नहीं 
है, क्योकि जिन लोगोंके मतका कुछ मूल्य है वे सभी यह स्वोकार करते है कि यहा एक 
विशिष्ट एवं महान्‌ सम्यता विद्यमात थी जो अपने स्वस्पमें अद्वितीय थो। सर जान उफु- 


भारतीय प्रस्कृतिक माघार॑ 


का उद्देष्य भा यूरोप और एपिियाकी पंस्कृतियोंके संजर्यको मौर, सृष्य रुपये भारतीय 
सम्यताके बिप्ठिष्ट मर्म एवं महत्वकों प्ररट करना साथ ही व मह भी दिलक्तामा 
चाहते बे कि महू आज किस संकेटमेंसे गुजर रही है )र इसका बिनाप्त वगतृद ज़िमे 
दुस्ा विपम्णनक होगा। प्रबकारका मत था कि इसकी रक्षा करता मानबजातिके किये 
परमागष्यक है जौर उनकी घारणा थी डि यह एक महात्‌ सकटमें है। उनके मतासुसार 
आज भानग-जगदूर्में उषकपुमफ्रक॑ बगंडरके परिलामस्वरुप परिवर्ततकी शो अति प्रच॒ड आांषी 
जा रही ह उसमें संभवत प्राभीम मारतक़ी संस्कृति नए भ्रष्ट हो जायगी कारण एक 
ओरसे ठो इसपर यूरोपीय माभुनिकताभादके आजमण हो रहे है तथा भौतिर क्षत्रम गहू अभिमूष हो 
रही है गौर दूधरी मोर भारतकी संत्ति मी इस विषयमें उदासीत रहकर इसके शाप विस्कात 

भात कर रही है ऐसी इप्तामें यह आाधंका है कि शायद यह सशक सिरे मशियामंट ही 
जाम भौर इसके ताथ हूँ इसे सजोकर ररूतगासी राष्ट्रकी मात्मा भी स़वाके मिमे कथ्ट हो 
जाम । त्नकी पुस्तकर्मे हमसे दसुपूर्मक अनुशे दिय्रा गया था कि हम इस पनिष धगाहर 

की ठौक-टीक कपर करें जौर इसपर जाते हुए संकटको देखें तथा रुस अभ्परीक्षाकौ 
अड़ीस॑ बृद मौर ४06% ४: बन: न इस अत्यंत महत्त्वपूर्ण प्रशशकी भूमिकाके रुपमें उस 
पश्तकूका सार सक्षेपर्मे होगा। 


वंया भारत सम्य है? 


उसके स्तरोको उन्नत करती है, और यह विकास तवतक चरूता रहता हैं जवतक कि 
मन-हूपी साधनके सात्तिक या आध्यात्मिक अश्की वढती हुई अभिव्यक्ति मनुष्यके अदरके 
व्यूष्टिभूत मनोमय पुरुषकों मनसे परेकी शुद्ध अध्यात्म-चेतनाके साथ अपना तादात्य स्थापित 
करनेके योग्य नहीं वना देती। भारतवर्पकी सामाजिक व्यवस्था इसी विचारपर आधारित 
हैं, उसका दशेत इसीको सूत्रवद्ध करता है, उसका घर्म आध्यात्मिक चेतना तथा उसके 
फलोकी भ्राप्तिके लिये अभीप्सा-स्वरूप है, उसकी कल/ तथा उसके साहित्यमे यही ऊर्थ्वेभुखी दृष्टि 
पायी जाती हैँ, उसका सपूर्ण धर्म या जोवन-विधान इसीपर प्रतिष्ठित हैं। प्रगतिको 
वह अवश्य स्वीकार करता है, कितु इस आध्यात्मिक प्रगतिको ही, न कि नित-अधिकाधिक 
समृद्ध एवं कार्यदक्ष बनती जानेवाली जडवादी सभ्यताकी वाह्मय विकासको प्रक्रियाको। इस 
उदात्त विचारपर जीवनकी प्रतिष्ठा तथा आध्यात्मिक एवं जाइवत सत्ताकी ओर उसका 
प्रवेग ही उसकी सभ्यताका विशिष्ट मूल्य हें। और, किसी भी श्रकारकी मालवीय 
ब्रुटियोंके होते हुए भी, इस उच्चतम आदर्शके प्रति उसकी निष्ठाने ही उसके निबासियोको 
मानव-जगतूर्में एक विलक्षण जाति बना दिया है। 

परतु कुछ अन्य सस्क्ृत्तिया भी हे जो इससे भिन्न विचार और यहातक कि इससे उलटे 
उद्देश्यसे भी परिचालित होती हैँ। संघर्षका नियम भोतिक जगतूममें जीवन धारण करनेका 
पहला नियम है और इस तियमके कारण विभिन्न सस्कृतियोका एक दूसरेके साथ सपर्षमें 
जाता अवध्यभावी है। प्रकृृतिकी भहराइयोमें वैठा हुआ एक आवेग उन्हें अपने-आपको 
प्रसारित करने तथा सभी विंपम था विरोधी तत्त्वोको नष्ठ-भ्रष्ट करने या उत्हे हजम करके 
उनका स्थान छेनेका यत्न करतेके लिये वाबित करता हैं। चिसदेह, सघर्प ही अतिस 
एवं आदर्श अवस्था नहीं हैं, क्योकि आदर्श अवस्था तो तव आती है जब विविध सस्कृतिया 
अपने पृथक्‌-पृथक्‌ विशिष्ट उद्देश्योका विकास स्वतञतापूर्वक, घृणा एवं गलतफहमीके बिना 
अथवा एक दूसरेपर आक्रमण किये बिना और यहातक कि ऐक्यकी आंबारभूत भावनाके साथ 
करती है। परतु जबतक सघपके तत्त्वका राज्य है, तवतक मनुप्यको हीनतर नियमका ही 
सप्मना करना होगा, युद्धके ठीक वीचमें हथियार डाल देना घातक ही होगा। जो सस्कृति 
अपनी जीवत पृथक्ताकों त्याग देगी, जो सम्यता अपनी सक्रिय प्रतिरक्षाकी उपेक्षा करेगी 
वह दूसरीके द्वारा निगल ली जायगी और जो राष्ट्र इसके सहारे जीता था बह अपनी 
आत्माको खोकर विनष्ट हो जायगा। प्रत्मेक राष्ट्र मानवजातिके अदर विकसित होते हुए 
जआात्माकी ही एक विशिष्ट शक्ति हैं और वह जिस शक्ति-तत्त्वका मूर्त रूप है उसीके 
सहारे वहू जीवित रहता हैँ। भारतवर्ष भारत-अक्ति है, एक महान्‌ आध्यात्मिक परिकल्पना- 
की जीवत शक्ति है, और इसके प्रति निष्ठावान्‌ रहना ही उसके जोवनका मूक सिद्धात है। 
क्योकि, इसोके वछपर उसकी अमर राप्ट्रोमें गणता रही है, यही उसके आइजर्यजनक स्था- 
बित्वका तथा उसके दीघेजीवन एवं पुनरुज्जीवनकी शाझ्वढ शक्तिका रहस्य रहा है। 
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संघर्पेके तह्यन एशिया और यूरांपदे बीच एक थुग-युगष्यापी हद और प्रबक् संप्रमका 
स्यापर एविहासिक रुप घारण तिया है। इस संप्र्ष *स परारस्परिर दवागढ्ग एक भौतिक 
पत्त ता रहा ही है स्राव ही इसका एव सांस्कृतिक एवं आध्यात्मिए प॑न्‍्ष भौ रहा है। 
मौविर एवं आध्याप्मिक दाता दृष्ट्मिसि यूरापसे जीवन सात्मसात्‌ करणे और प्रमुस्य जमागे- 
के लिये एपियापर पृष्ठ युभा आजमभ रिया है और सी प्रकार पृरिसाश मूरोपपर। 
पक्तित इस बोला समुदोंमे छयातार बारी-वारीस स्वार-सारा माता रहां हे ये पीछे हुटऐे 
मौर आग बदते पं है। समस्त एनियान जद” कम या अधि प्रयक्त रुपम॑ कम या जिंक 
रप्रप/ शपम भाध्यात्मित प्रवृत्ति सर विधान रही है. पर्यु इस मूरूमूत जिपयमें सारत 
एसियाही जौंबन प्रभाकौया साए-एप हैं। सप्य यग्रमें मूरापक्त अंदर भी एक ऐसी संस्कृति थी 
जिपस ईसा बिजारक प्रभशबक प्ारण आस्यात्मिफ उहूँप्य ही प्रसुण था (पर यह ध्यानर्मे 
शो मि शाए्पत भी एणशियास की किही थी) उग युगर्मे दावाम एफ मृछगत समानता 
पी पर शाम ही बुछ फिपता भी थी। ऐिरि मौ मार तौरपर सांस्यतिह स्वमाबमें बिमेद 
गए की बता रहा है। दुछ पताण्निबोस पूराप जध्बादी हऐरा और आजामक बता ह्‌भा 
है और शावर तथा आफ मानबरी समरसत्रा शा बुश हैं झा हि सम्यभाता बास्तबिक अर्थ 
पा राष्पी प्रगथिरी अभा घत्र है। उसके जारष्य दब है मौविक गुप-सुिपा भौतिक 
उप्थि और मभौतिय बापहुआठगा) आपुमित यूशत्रीप सभ्यता इस जज्जाददी रंपृविका ही 
पिशशोंरी जय हंप है. ईजीम एसियोपर खावमंण तिया ई और भारतोप ध्रान्लॉपर 
विप /प शभौ तीज माज़मश एऐगीरो प्रतितिधिन कर्ण है। उपर एयियान यूरोपपर जा 
प्रौजिर माहमथ रिये है रतम भारतन अपने आध्यामिए उद्ृषक प्रति सच्चा रइमफ्े 
क्रय वैसी म्राग शठी शिया इेसता ेरीरा गरे प्रमाश्कों अपने दिपाररीै चाराग 
हगह ही अ*7 सीबतहा रण है शाये जी हुये बेस ही जरीर्को पुते प्रयोति बा हुए दैसव 
हैं। पर अई पूरामण्श प्रीति हप्रम उम्र अपने अखितरस जड़ रुप है और इस मऔर्तिक 
विश्यां शाथ रोहित) रिजयोता द्ररान भी प्रबम्पमा जष्ठा एप्राहे॑ व गाशूजिर' भार 
मह भी प्‌ए हा प्रशीज हरा है। परगरी आर अग्रेशों प्रागयल पिए प्री रयाय 
वरशों विजी शियतरों एश शायाजिर आज सुरक्षि। सना दिये गर्म इजापा है. उजने 
एस आस प्रति जागूत रिया है और जबाब शस जयमी घाव] क्वान ही है| गया जड़ 
खेर 78 बाग़त हगष्ी रधा। की है भी जरेरयों एथहां सस्पताहों पैमाऱ हायर का 
हैऐ। अब वह पवार धल हवध है हि बठ फोम हदारद लिय पा बजबणा सापू 





कय हपही डिश हिसी शापतर झ्था की हयों शेर गड़ार हिदा का अक््वा। लाजा 

जल आन कण ऋाजर पं कृष्ण हा के बाबर अणजी शायर जीत बालक अदवो 
कर कप 

सा ज्सै विदा है सानजूगरत तर परएएपजुवर हिगी 


क्या भारत सम्य है? 


हिंक कल्याणके लिये अपने स्वरूपको पुन प्राप्त करे, अपने सास्क्ृतिक जीवनको विदेशी 
प्रभावसे बचाये, अपनी विशिष्ट आत्मा, मूल नीति एवं स्वमावगत विधि-विवानोकी रक्षा 
करे । है 

परतु यहा कितने ही प्रइत उठ सकते हे,--और मुख्य रूपसे यह कि जाया प्रतिरक्षा 
और आक्रमणकी ऐसी भावता ही ठीक भावना है, आया जागामो मानव-भ्रमतिके हित एकता, 
समस्वर्ता और आदान-अदान ही हमारे लिये समुचित भाव नहीं हे। क्या एकीकृत विर्व- 
सस्कृति ही भविष्यका व्यापक्त पथ नहीं हैँ? बया कोई अत्यत आध्यात्मिक या फिर कोई 
अत्यधिक छौकिक सम्यता ही मानव-प्रगति या “मानब-पूर्णताका सुदृढ़ आधार हों 
सकती है? ऐसा प्रतीत होगा कि एक सुखद या समुचित समन्वय ही आत्मा, मन और 
शरीरके सामजस्यका अधिक अच्छा समाधान हैं। और साथ ही एक प्रइन यह भी है कि 
कया भारतीय सस्कृतिकी आत्माके समान ही उसके वाह्म रूपको भी वनाये रखना होगा। 
ग्रथकारका दिया हुआ इन प्रश्नोका उत्तर हमे उनके इस कथनमें मिल्‍्तता हैँ कि मानव- 
जातिकी आध्यात्मिक उन्नति क्रविकासके नियमके अनुसार होती है तथा इसके लिये 
तीन क्रमिक अवस्थाओमेंसे गुजरना उसके लिये आवद्यक है। 

पहली अवस्था हैँ सवर्ष जौर स्पर्द्धा की अवस्था, जो भूतकालमें सदैव प्रवल रही हैं और 
वर्तमान कालमें भी मनुष्यजातिको घेरे हुए है। चाहे भौतिक सघर्षके स्थूलतम रूप कम हो 
जाय फिर भी स्वय सघर्ष जोवित रहता हें तथा सास्क्ृतिक ढद और भी अधिक प्रवकू हो 
जाता है। दूसरा सोपान समस्वरताकी अवस्थाकों लादा हैं। दीसरे एवं अतिम सोपानका 
लक्षण होता है त्याग-भावना, जिसमे प्रत्येक अपनेको दूसरोकी भल्ताईके लिये उत्सर्ग कर देता 
है, क्योकि उसमें सव कुछ एक ही आत्माके रूपमें अनुभूत होता है। दूसरी अवस्था अधिक- 
तर छोगोंके लिये शायद अभी शुरू ही नहीं हुई हैं, दीसरी अनिश्चित भविष्यकी वस्तु है। 
कुछ एक व्यक्ति उच्चतम अवस्थातक पहुच चुके हे, सिद्ध सन्‍्यासी, मुक्त पुरण, परमात्माके 
साथ एकीभूत जीव भूतमात्रको आत्मवत्‌ अनुभव करता हैं और उसके निकट किसी भी 
प्रकारकी प्रतिरक्षा एव आक्रमणका कुछ भी प्रयोजन नहीं होता। क्योंकि, उसे जिस विधानका 
साक्षात्कार हुआ हैँ उसमें सघर्षका कोई स्थात नहीं, त्याग गौर आत्मदान ही उसके कर्मका 
प्रकारका सामाजिक दवाव नहीं डाला है, परछु भारतीय सामाजिक जीवनके जो केद्र एव 
सगठन-यत्र पहलेसे चले आ रहे ये उन सवकी इसने जड़ खोद डाली है तथा उन्हे जीवत 
शक्तिसे बचित कर दिया हैं और एक श्रकारकी अप्रत्यक्ष मूलोच्छेदक प्रक्रियाके द्वारा सामा- 
जिके जीवनकों एक सड़ता हुआ खोखला ढाचा मात्र थना छोटा है जिससे न तो जपना 


विस्तार करनेको शक्ति हें और न॑ अपनी रक्षा करनेके लिये तामसिकताकी छ् 
बक्तिमे बढ़कर 
कोई अच्छी शक्तित ही हूँ। ६ 


भारतीय संस्वृतिके आभार 


सपूर्ण घिद्धांत हात हे। परथू गो” भी जाति उस स्तरठक नहीं पढुच्री है. और अनिश्या 
पूर्व था सज्ञानपूर्वता मा अपनी चेतनारई सत्यके विरड डिसी विश्ाम या सिद्धांतद़ा जतुगण्ण 
हरना मिष्या एवं बिताशबारी होता है। मेड़ियेक डारा जाषांत मेमनती तरह अपनी हृष्या 
होने बेसंस कोई शिक्रास सही होता कोई प्रगति मंदी होती में शसम काई आध्यात्मिक 
भांग्मता प्राण्त होनेकी ही शाघ्ता बंध्ती है। समस्वर्ता बा एजला अपने सममर्में मा सडती 
है. पर बह एक ऐसी मृरूगत एकसा होनी चाहिये जिसमें बिबिषतापूर्म बिकसक॑ फ़िमे पूरी 
स्वाणीसता हो गह एबका हूसरेके ढारा म्नण मां फिर एड असंगत एवं बेमसुरा मिभण 
हही होसी बाहिये। रऔर बह एकता तंबतक नहीं आ सकती जबतक संसार इन महुत्तर 
बस्तुओोकै मिये तैयार नन्‍्े-जाय। युदुशी परिस्वितिरमें घस्जास्तत्षा ह्या कर देना 
बिनाप्को तिमज्ित बरना है जौर इससे कोई ऐसा आध्यात्मिक उहृप्य भी सिद्ध ही हो 
पकता जिससे धातिको पूर्ति हो जाय। 

मिएपमस ही माध्यात्मिक और छौकिकमें पूर्ण रुपसे मेक प्रापना होगा क्योकि आर्मा 
सम जौर धरीएके द्वारा हौ काये करता है। परतु यूराप आज जिस्र प्रकारकी गिरी मौठिक 
मा निए्ठात जड़बादी संस्कृतिगा समर्पम करता है उसके अंतस्तक्षम मृत्युझ्रा डीज निद्वित है 
क्ष्योकि संस्कृदिका जीता-जामता उद्दस्य है पृष्बीपर स्वर्गका राज्य स्वापित करता। भारत" 
डर्पशग प्रवक्त शुकाष पद्यपि 'शास्दत'की ओर है श्योधि बह सदा ही उच्चतम और पूर्णतः 
मासिक दर््य रहा है फिर भी उसकौ संस्कृति तषा दर्पतम उतातम' धर्मा 'साप्तारिक का 
एक परम समस्गय पाया भाषा ईं और इसे इस समन्वयकरो कही भाहरसे प्राप्त करनेछी 
खाबप्यक्ता हड्ी। इसी सिदापके जगुसार एक सामं॑जल्पपूर्ण संस्कृतिके अंदर भग धरीए 
जौर आर्माकी अध्योत्पनिर्भरताकों स्यक्त कंग्तंबाजा एक भाहा झुप बिशुड़ आत्माक॑ समान 
ही महत्त्वपूर्ण है. क्योकि बाह्य रुप आत्माऊा हो परतिक््ंय है। इसका अर्म यह हुआ 
हि बाइ। कुपको हिप्त-भिन्त कर डारना जात्माकी बभिष्यक्तिककों क्त-विल्तत करता है था 
कम-सेऊम एसे महा्‌ सेहटम बाल देना है। बाहय झूपोमें परिककतम हो सरता हूँ मौर 
होगा भी क्छि एक नयी रचता एक ऐसी मौत अहहम-अभिम्यक्तित था आप्म-सर्जन होसी 
बाहिये जो अंदरते गिर्सित हो गह आत्माकी जपती बिधिष्ट प्रकृष्ठि मुक्त होगी 
चाहिये एक बिजादीस प्रकृतिके बाप्त श्पोसे शसतापूर्वर उभार सौ हुई नही। 

हो फिर मारत अपने इस पकशकाशमे अस्तुत' क्रिस स्थितिमे है और रहांतक यह कहा 


जा सकता है कि बह लगी मी अपनी चिरततन आजाशफ्तकाओपर दृड रुपये प्रतिष्ित है? 
मूरोपीम शंस्कृतिके द्वारा बह पहरुसे हो अत्यधिक प्रभावित है और पह पकट अभी वृर 


सही हुआ है. बल्कि सिकट भंविष्यमे ही यह और भी खबिक और भौ प्रवक्त प्रचंड एवं 


दुर्षप हो उठेगा। एप्रियाका पुतसत्वान हो रहा ई परदु हौक महौ हष्प एसियाको 
जानेके यूरोपीस सम्यताके प्रबत्तकों शौर भी प्रवश कर देमा हबा गहू ऐसा कर मी न 


क्या भारत सम्य है? 


है, प्रत्तिमोगिताके सिद्धातके अनुसार यह प्रबत्त स्वाभाविक और समुचित भी है। कारण, 
यदि वह सास्क्ृतिक दृष्टिसि बदल जाय और जीत लिया जाय तो जब ,जगत्‌की भौतिक 
व्यवस्थामें वह फिरसे अपना स्थान बना छेगा तब एशियाई आदशेके द्वारा यूरोपके जीते 
जानेका कोई खत्तरा नहीं रहेगा। उस प्रकार यह एक सास्कृतिक कलह ,हैं जो राजनीतिक 
प्रथ्नके साथ उलझकर जटिल हो गया है। इसका कूट आशय यह है कि सास्कृतिक दृष्टि- 
से एशियाको यूरोपका एक प्रदेश बनना होगा और राजनीतिक रूपमें उसे एक” मूरोपीय 
संघ या कम-से-कम यूरोपीय रणमें रगे हुए सघका एक अंगमात्र बने जानो होगा, नहीं 
तो सभव है कि सास्कृतिक दृष्डिसे यूरोप एशियाका एक प्रात वन जाय, नथी विद्व-व्यवस्था- 
में एशियाकी समृद्ध, विपुल और शक्तिशाली जातियोंके प्रवलू प्रभावके द्वारा एशियाई रममें 
रग जाय। मिस्टर जाचेरके आक्रमणका मूल उद्देश्य स्मष्ठ रूपमें राजनीतिक है। उस- 
के सारे गीतकी देक यही हैं कि विद्वका नव-निर्माण त्कवादी एव जडवादी यूरोपीय 
सक्यताकी शेतिन्नीति एवं विधि-विधानके अनुसार हो होना चाहिये। उसकी यूक्तित यह 
है. कि यदि भारत अपनी सभ्यतासे चिपका रहे, यदि वह इस सभ्यताकी आध्यात्मिक 
प्रेरणाको प्रेमसे पोसता रहे तथा निर्माणके सवधर्में इसके आध्यात्मिक सिद्धातके प्रति आसकक्‍्त 
रहे, तो वह इस शोभत्, उज्ज्वल, युक्तिवादी जगत्‌का एक जीवत श्रतिवाद, इसके मस्तक- 
पर एक कृत्सित “कछफ”का टीका बना रहेगा। या तो उसे नखसे शिखतक यूरोपीय 
रगमे रग जाना होगा, तर्कबादी एवं जडवादी बनना होगा और इस परिब्तनके द्वारा स्वा- 
धीनताका अधिकारी बनना होगा या फिर उसके सास्क्ृत्िक गुरुजनोकों ही उसे अपने अधीन 
रखकर उसपर शासत करना होगा उसके श्रेष्ठ एवं प्रवुद्ध क्रिश्चियन-नास्तिक यूरोपीय 
रक्षकों एवं शिक्षकोकों उसके त्रिंश कोटि घामिक बर्वरोकों बृढ़तापूर्वक दवाये रखकर शिक्षित 
तथा सभ्य बनाना होगा। ऊपरसे देखनेपर तो यह एक हास्थास्पद कथन लगता है, परतु 
सारत इसके मदर सारे विषयको जड़ छिपी हुई है। (सभी लोग इस प्रकार आक्रमण 
करते हो ऐसी बात नहीं, क्योकि आजकछ पहलेकी अपेक्षा बहुत्र अधिक लोग भारतीय 
सस्क्ृतिकों समझने तथा सराहने छगे हे।) निसदेह, भारत इस !आक्रमणका विरोध करने- 
के लिये जाग रहा हैँ तथा अपनी रक्षा कर रहा हैँ, परथु पर्याप्त रूपमें नही, साथ ही उस- 
के अदर बह पूर्ण निष्ठा, स्पष्ट दृष्ठि एवं दृढ़ सकल्प भी नहीं है जो इस सकटसे उसको 
रक्षा कर सके। आज यह्‌ सकट सिरपर मबरा रहा है। अब उसे चुनाव कर लेना 
खश्राहिये कि उसे जोना हूँ या मिद जाना है,--क्योकि चुनावकी अटल घडो उसके सामने 
उपस्थित है 
इस चेतावन्तीकी उपेक्षा नहीं की जा सकतो, यूरोपके लेखको, पत्रकारों एव 'राजनी तिज्ञोंके 
हालके उद्गार, भारतके विरुद्ध लिखी गमी नयो पुस्तके और लेख आदि तथा याश्चात्म 
देशोकी जनताके द्वारा क्रिया गया उनका सहर्प ओर सौत्साह स्वागत--ओरे सभी सकटकीे 
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भपाबंताने सूचन है। विश्चय ही एक महात्‌ एवं निशायक परिवर्तमगे इस संभिक्षणर्मे 
आज जो राजनीतिक स्थिति तथा मानबजात्रिरी जो सास्कृतिक प्रवृत्ति हमारे देसनेमें माती 
है उसीके परिभामस्बरूप अनिवार्य रुपम॑ इस सरस्टया जम एजा है। हेपयने अपनी 
पुस्सकर्में जो विचार प्रगट किय॑ है उन समी्म उनसे सदमत हाना आवकप्पयर महीं। उन्होंने 
गूरोपकी मध्ययुगीन समभ्यताकी जो स्तुति गागी है उसे स्वयं में भी पूर्च शुपस स्वीकार महीं 
बर रक्ष। इसभी जिज्ासाजृत्ति इसकी बसाल्मक प्रस्भामौोरी सुपम्ा इसकी गंभीर जौर 
सक्षची आराध्याटिमिक प्रबृत्तियोका मेरी इध्टिम ”सक्री शज्ागता मौर अभय्ारप्रियताकी सबी 
तान इसकी तिप्टर असहिष्णुता एसजी बिद्राही आविम-घूटन-जातीय पर्शपणा पा्नजिस्ला 
मीदणता एवं स्थूसताम॑ करूपित कर रफ़ा है। मुझे एंसा समता है कि तरदोंस पीछेफी 
यूरोपीय धस्कृतिपए ब्रक्ठ अधिफ कठोर यापात जिया है। मह मुर्यश आधिक इंगगी 
सम्यता अपनी उपयोगिताबादी जड़बादकी भ्रबृत्तिमें करपि जुस्मित रही है अतः यदि इसने 
इसका अनुकरण किया शो हम एक भह्दी भूल करेगे हो भी कुछ उत्वप्ट्वर जाएपोँने 
जितपत मातगजाधिका बहुत-कुछ हित-साथन हुआ है इसे मगप्म ऊंचा उठाया हैं। पु मे 
मी अपन शह्म रूपमें स्थूप् एबं अपूर्ण है और इससे पूर्व कि इसे मारतीय मत पूर्ण स्पस 
मगीढार कर सक्के इसके साप्पकों अष्यात्ममय करता माबश्यर है। मेरा यह भी विचार 
है कि प्रबकारने भारतके पुरदुम्यीबनकी ध्म्तिका मृस्य शुछ गम ही जांगा है। भरा मत 
रूब उसकी प्राप्त भी हुई बाहरी शाक्तिसे तही है बयोकि बह हो बहुत ही कम है मेरा 
मतलब है उसकी प्रेरणाकी जमौघतासे उसकौ आध्यात्मिक एगे ऋतनिहित पक्तिस जिसका 
उन्हौने पूरा भृष््याबल तहीं किसा है। साथ ही उन्होंने ऐसे शास्प्रकृति भारतीसको बहुत 
अधिक महृत्त्व दे दिया है जो इस शसुस चाट-कश्पनाका उद्पोष करमेमें सर्प होता है कि 
'यूरोपकी सस्पाए बह मानदढ़ हे जिसके द्वारा मारठकी अमिकाणाएं निर्धारित हाती है। 
ऐसा प्रतिनिधि डिस बर्गसे संबंध रखता है उसका जब तीप प्रतिसे ह्वाप् हवा है औौर 
उस बर्बके म्रिबा यह बात खबर बंबरू एक ही छ्लेजमें राजनीहिंग' क्षेत्रमे उच्ची माती जा 
सकती है। मे स्वीकार करता हू कि यह एक अत्यंत महृत्त्वपूर्ण मपबराइ है बौर साथ ही 
यह एक ऐसा मपबाह है जो मायत भुत्तर संकरक़ा ड्वाए ल्वाप्न देता है। कियु महा भी 
हमें पु गमीर साग-सरिवर्तनका आमास मिस्त रह है यथपि उसने शमी तिष्तषित श्प तही 
जारण किया है मौर उछ्ते अब मजबूरवर्ष द्वारा सचासित झुसकौ असस्कृत यु्रप्रियताक़े द्वारा 
अनुप्राणित प्रचंड मूरोपौययादक जये माऊउमणका स्वामसा करा हैं। और फिर, भारतकी 
आध्यातिसक बिचारणारा यूरोप और अमरीकाके अदइर जमल अधिराबिक प्रमेश कर ऐ ही है 
जो गूरोपर बाक़मजके प्रति भारतका बपना बिश्विष्ट मृहृदोड जबाब है. डिशु प्रषकारने 
इस्ते पर्याप्त महत्त्व तहीं दिया ईं। एस पृष्टिकोणसे देखतेपर घारा प्रष्म एक और ही झरूप 
बारण कर संता है। 


क्या भारत सभ्य हैं? 


सर जात उड़फ एक सथल आत्म-रक्षाके लिये हमे अभिप्रेरित करते है। परतु आधुन 
निक सघ्पमे निरी रक्षाका परिणाम अतत पराजय ही हो सकता है, और यदि युद्ध आव- 
ब्यक ही हो तो एकमात्र उचित नीति यही हो सकती है कि एक सबक, जीवत एवं सक्रिय 
रक्षापर प्रतिष्ठित एक सरीत्र आकमण किया जाय, क्योकि उस आक्रमण करनेवाली शक्तिके 
हारा ही स्वय रक्षा भी प्रभावशाली हो सकती है। एक विदश्येप वर्गके भारतीय आज भी 
सभी क्षेत्रोमे यूरोपीय सस्कृतिके हारा सम्मोहित क्यों है और अबतक भी हम सभी राजनीति- 
के क्षेत्रमें इसके द्वारा मत्रभुग्य क्यो है? क्योकि वे बराबर देखते आ रहे है कि समस्त 
शक्ति, सृजन और कर्मण्यता बूरोपकी ओर हे और भारतकी ओर है समस्त निष्क्रियता, या 
एक अचल एव क्षक्षम रक्षाकी समस्त दुर्वछता। परतु जहा कही भारतीय आत्मा ओजस्वी 
रुपमें प्रतिक्रिया तथा आक्रमण करने और उत्साहके साथ सूजन करनेमें समर्थ हुई है वहा 
यूरोपीय चमक-दमकफी सम्मोहनी शक्ति तुरुत ही लुप्त होने छगी है। हमारे घर्मपर 
यूरोपका जाक्रमण प्रारभमे अत्यत प्रवक था, पर आज किसीकों भी उसका कोई बिशेप वर 
महसूस नहीं होता, क्योकि हिहू नवजागरणकी सर्जतात्मक हरूचलछोने भारतीय धर्मकों एक 
प्राणबत्त, विकासक्षील, भुरक्षिव, घिजयिनी और आत्मर्यापिनी गकति बना दिया है। परतु 
इस कारयंपर मुहर तो दो धटनाओने लगायी, वे थी थियोसोफीका आदोकन तथा जिकागोंमे 
स्वामी विवेकानदका प्रकट होौना। कारण, भारत जिन आध्यात्मिक विचारोका प्रतिनिधित्व 
करता हैं उन्हे इन दो घटनाणोते इस रूपमें दिखल्म दिया कि वे“अव पहलेकी तरह केवल 
अपनी रक्षा ही नहीं कर रहे है बरन्‌ आाक्रमणर्में भी तत्पर है एव पश्चिमकी भौविकताशगरस्त 
मनोवृत्तिपर प्रह्मार कर रहें हे। कमग्रेजी शिक्षा-दीक्षा एवं अप्रेजी प्रभावने समस्त 'भारत- 
को सौंदर्ससवधी घारणाओमे अगरेजियतसे भरा हुआ तथा असस्कृत वना डाला था। यह्‌ 
अवस्था तवतक बनी रही जबतक कि एकाएक बगीय चिव्र-कलछाकी स्वणिम उपाका उदय 
नही हो गया और उसको रश्मिया इतनी दूर-दृरतक प्रसारित नहीं हो गयी कि वे टोकियो, 
लूदन भोर पेरिस सें भी दिखायी देने रूगी। इस महत्त्वपूर्ण सास्कृतिक घटनाने देझ्ष्में सौदर्य- 
विज्ञानके क्षेत्रमे क्राति मचा दी है, जो अभीतक पूर्ण तो विलकुछ ही नहीं है पर अदम्य 
अवश्य हैँ ओर साथ ही अब उसका भविष्य भी सुनिल्चित है। यही बात अन्य क्षेत्रोमे भी 
घटित हो रही हैं। यहातक कि राजचीतिके क्षेत्रमे मी स्वदेशी-आदोलनके समय वथा- 
कथित चरमपथी दलकी नीतिका आतरिक भाव भी यही था। कारण, इस आदोलनसे 
पहले ऐसा दिखायी देता था कि अनुकरणात्मक यूरोपीय पद्धतिको छोडकर और किसी पद्षति- 
से भारतीय भावताके द्वारा राजनीतिके क्षेत्रमें कुछ भी सृजन नहीं किया जा सकता, किंतु 
इस स्वदेशी-आदोलननें उस असभवताको अतिक्रम करनेका यत्न किया । यदि वह आवोलन 
उसे समय विफल हुआ तो इसका कारण यह नहीं था कि इसकी प्रेरणामें किसी प्रकारकी 
असत्यता थी, वरन्‌ यह कि इसपर जो विरोधी दवाव पड रहा था वह बहुत प्रबल था और 
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विगत ऊह्लासम उत्पन्न वृबहता मी थमी बनी हुई थी। यहि उसक्री भारभिश रधनाएं मंग 
हा मंयी मयभा वे तिस्तज पड़पर मपने मूख अर्जसे ब्युत हों गयी तो मी बहू जादास्नन 
रास्ता रिखानेबासे खमवी हरह वसा रहेगा। इसमें संदेह्ठ नहीं कि स्याही अधिक अनुमूछझ 
जबस्थाआर्म एक बिदाइतर हार खुझ जायगा एयाही यह प्रथसन फिरसे सारम कया जायगा। 
जगत बह प्रयन घुरू ही होता और सफ़्स नहीं होगा हबदश भारती आत्माके सिसे 
एक भीपण पता बता रहगा क्याडि राजनीतिक दोजम यूरोपोयक्रण हो जानेके बाद 
सामाजिक शजम भी बैसी ही प्रवुक्तिता दौरा चर्रेमा जा अपने ध्वाप सास्कृतिर एम आप्पा 
र्मिर सूल्युषो झे जागगा। यहिं प्रतिरक्षाकं फ्लइयी हाता हा तो आजमणरों जबध्य 
हा सफ्झ एबं संजनशम हाना हाोगा। 
यदि हमें इस मरान्‌ प्रश्शया श्री ययार्ज रूपलाम दसमा हो सो "से हमें एक 

विशालतर विश्वस्यात्ी पर्प देना फ्ोगा। ४” संघप और प्रतियोगिवाया शल्य साज मी 
अवशप्तीय संबंधाजा नियामत्र है भोर शमी मु समयतक मियामकू रहसा भी कारण 
पढदि सानबजातिई रिसो ऐसे सोमाम्पक ब्रारस जिसबी झमीतर बह संमाजना गही है 
नितट भविष्य यद भूगदपरण उठ भी शाप तो भी संघर्ष दूसरे रूप प्रहृ॒ण कर लेगा। 
किए इसा शा ही आाजरी एर आय प्रधान बाद यह मी है कि मनुष्पजातिर जीबत 
में 7 प्रगारही परारस्परित्र! धरिष्टशा भी अती जा रही है। यूरोपीय मटापुद्ने इसे 
ली हूपमें हयाट भा दिया है गिशु बंदड़ बाइके पृगम रमझ सेमी अततनितिति अर्भ हा 
इसकी प्रसशनेर जठिताशया हमार सामस प्रकट को जापगी। पर अभीतक यह बाई 
बरतयिार मिटाय मरी है सक्ची एसताशा आएम ता दूर रहा यह तो शेजस एगः विबस 
अर्जरारी भौतित्त एकता हैं जिसे बैजामिक भाविष्यार) एज भाभूसिक परिह्वितियात हम 
धर जपरस्ती खाई हिपा है। परतु ग्रे भीतिकज एकला हृपन आालतिर सस्यतिक एज 
पतारेशलित परिषाम शवाय उत्पप्र जरेगी। आरंभप शत सभा संघपरणो कस कर्त 
अ बजाय हल टिशाजाअ हर भी प्रयद बता शषती है अब प्रतारप' शाजनोनिई एज 
आदिए श्यां डा भरत्री हैं श्लौर सारातिर स॑पयक्ता भी अेजीस आग बा सती हू। 
दस प्रात अत शायद एश प्रराशरी आपजर यृशागीय शम्पगा अस्प सदा विशखपर 
झापरस्ती आज बार सिंद्ठा फैणों खबा उर दिताऋ बडे हैलो । आया उस अम्यताता रुप 
मंप्ययाशटीप आवबिर हाएां था वधिराटीप जाडारी था खर दारीय बोर पर परपस 
की शाज टेता सफज हरी दिशु से रोजद जा शमादता ख़्म जधिक गायन # इर तिमी 

# हिए।. परम देगी 7/ै+ लगी आर थे शाह्य एछाता ज़ब एक कम न 


है जा हदती है जिद पी बाई शहर ऐप जवरिबक को। किए हर पक 
हो है चौर पर पह हि खंड आाहियां पूर्ण शत पृषरशूषत्र रह और रद 


सचिव दिजप्र ह हक विराण की बा अध्य इशुसा विभागों ह्फ 


मणयतिक ध्तरे 


क्या भारत सम्य हूँ? 


सबधर्में 'विजातीयके वहिष्कार' की नीतिका अनुसरण करे, भ्रद्यपि कुछ समयके लिये इस 
आदर्शका सर्वेत्र घोलवाला रहा हैं ओर कभी इसका विक्रास भी खूब जोर-शोरसे हो रहा 
था, तथापि अब पसके सफऊ होनेकी सभावना नहीं दीखती। क्योकि, ऐसा होतेके लिये 
तो एकीकरणके सपूर्ण उद्देश्यको, जिसकी तैयारी भ्रकृतिके अदर हो रही है, छिन्न-भिन्न हो 
जाना होगा। पर इस विपत्तिके आनेकी कोई संभावना नहीं यद्यपि ऐसा होना एकदम 
अद्ववय भी नहीं है। आज जयगतुपर यूरोपका आधिपत्य है और यह अनुमात करना स्वा- 
भाविक ही है कि सारा जगत्‌ पाइचात्य सभ्यतामें दीक्षित हो जायगा और भौतिक जीवनके 
विकास एवं सगठनके कठोर वैज्ञानिक अनुशीलनमें जी-जानसे रंगे हुए यूरोपीय ऐक्सके 
अदर जिस प्रकारके छोटे-मोटे भेदोंके लिये छूट मिल सकती हैँ केवल उसी प्रकारके भेद 
शेष रह जायगे। किंतु इस सभावनाके आर-पार भारतकी छाया पड चली है। 
सर जान उड़फ प्रोफेसर छोवेस डिकित्सन (शि्णण [,0४८४ [90]07807 ) के इस अदूभुत 
कथमको उद्धृत करते है कि विरोध उतना एडिया और यूरोपके बीच नहीं हैं जितना कि 
भारत और शोष जगत॒के वीच। इस कथनके पीछे कुछ सत्य है, कितु यूरोप और एविया- 
का सास्कृतिक विरोध भी एक प्रधान वात है जो इससे दूर नहीं हो जाती। आध्यात्मिक- 
तापर भारतका ही एकाघिकार हो ऐसी बात नहीं, चाहे कितनी हो यह बोद्धिकताके तलूमें 
क्यो म॑ छुपी पडी हो या किन्‍्ही अन्य ढकनेवाले पर्दोकी ओोटमें क्यो न छिपी हुई हो, 
थह भानव-अ्रकृतिका एक आवश्यक अग हे। अतर इतना ही होता हैं कि कही तो 
आध्यात्मिकताकों आतर तथा वाह्म दोनो प्रकारके जीवनका प्रमुख उद्देधय एवं निर्धारक 
शक्ति बना दिया जाता है और कही इसे दवा दिया जाता, केवल भ्रच्छन्न रूपोर्मे ही आगे 
आने दिया जाता या एक गौण इछाक्तिके रूपमें स्थान दिया जाता हैं तथा वौद्धिकता 
था प्रवक जडवादी प्राणात्मवादको प्रश्नय देनेके लिये इसके शासनको अस्वीकृत या स्थगित 
कर दिया जाता है। इनमेंसे पहला पथ तो प्राचीन ज्ञानका आदर्श था जो एक समय 
सभी सभ्य देश्योमें--सचमुच ही, चीनसे पेर्तक--व्यापक रूपसे प्रचक्तित था। परतु अन्य 
सब राष्ट्र इससे च्युत हो भये है तथा उन्होने इसकी बृहत्‌ व्यापकताकों कम कर दिया हैं 
या फिर वे इस पयसे सर्वथा भ्रष्ट हो गये हे जैसा कि यूरोपमें हमें दिखायी देता है। 
अथवा आज थे इस खत्तरेमें है कि वे अपने ऊपर आक्रमण करनेवाले आथिक, व्यावसायिक, 
औद्योगिक, वोद्धिकतया उपयोगितावादी आधुनिक आादक्षके हित इसे छोड बैठेंगे, जैसा कि 
हम एशियामें देखते है। केवल भारत ही, चाहे यहा ज्ञान जौर जक्तिका कितना भी क्षय 
था 'ह्ास क्यों नहो गया हो, आध्यात्मिक आदझंके मूर्ू स्वखू्पके प्रति निष्ठावान्‌ बना हुआ 
है। केबरू भारत ही अभीतक हठपूनंक डटा हुआ है। भारतके आलछोचक कहते 
टर्की, चीन गौर जापान इस मूर्खतासे ऊपर उठ गये है जिससे उनका मठलूब यह होता है 


कि ये देश युक्तिवादी तथर जडवादी बन गये है। भारतके कुछ एक व्यबितयोनें या किसी 
है 
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मात्तीय सस्कृतिके आपार 


झोलेसे वर्गनें जो कुछ भी किया हो फिर भी केवछ मारत ही एक ऐपा यार है जो समष्टि 
कपमें अपन उपास्य देवका ह्याय करते या मुक्लितत्न स्व्सामतेत्न एवं अर्थतत्र-श्पी प्रवक 
प्रमुत्वध्ासी प्रतिमार्तों पश्चिमक सफल एैैह-देबतायारे झागे घुटने टेकनेसे अबतक भौ 
इस्कार करता आ रहा है। बह उतसे कुछ प्रमावित अयग्ष््य हुआ है पर अमीतक हारा 
सही हूँ। उसबी गीरतर प्रज्ञामें लही बध्त्‌ उसके स्थृरू मनन॑ ही यास्प होकर स्वतंत्रता 
प्तमातता प्रजातंग आटि अनेग पस्बिमी विज्ञारोड़ों स्वीकार सिया है तथा मपने वैदांतिक 
संत्यक साथ उसका घमन्वम किया है. परतु उसके पाएचात्म कुपसे उसे पूर्ण संतोष शहीं 
हुमा है बौर सपनी जिचारपघारामें बहू पहलेसे ही उ्हें एक भारतीय रुप प्रदान करनेंके 
छिय मत्नशीस है जो कि एक वध्यात्ममाबित झ्स हुए बिना भहीं रह घकता। अंग्रेजी 
जिपारो एवं संछतिशा अतुकरण करनेकी प्रधम बाढ समाप्त हो गसी है। कितु एक मौर 
छससे मी ममातक अीज हाल हो में णुरू हुई है जौर बह हैं सामायतया यूरोप महाद्वीपकी 
संल्तृतिडा और विशेषकर जातिकारी रूसी स्‍्थूल एवं 5प्न प्रृत्तिका जनुकरब करनेडी 
शाइ। एूसरी ओर हम यह भी बेशत है रि प्रात्रीत हिह पर्मा उत्तरोप्तर पुतस्त्थात हो 
हा है. दबा आध्यात्मिक जागृति एूमे इसके महत्त्वपूर्ण आऑदोतोका प्रभाग जिपुरू शप् फैंस 
बहा हैँ। इस अमिशिचित स्थितिा परिणाम बोमेसे कोई एक हो धकता है। या तो भारत 
इतमी पूरी तरहव तहंबादी एबं स्यवसायवाद्दी बस जायगा कि बह पढ़घाननर्मे ही नह्ठी 
मायगा और संघ बह भारत ही गही प्हेणा या फिर बह एक सयी बिप्ज-स्पबस्थाका गेए 
बनेगा अपने दृष्णात तंबां सास्‍्कृतिक प्रमाजभाराड़ ड्रारा पश्चिमढ़ी नयी प्रवृत्तियोंबी प्रोष्सा 
हित झृष्ता हुआ मानबसातिको अध्याल्ममय बअनायंगा। मही एक्सात्र सूछ और मामिक 
विद्ारणीप प्रप्न है। भारत जिस जाष्यात्मिक उद्देष्यका प्रतिनिधि है बया बढ यूपोपपर 
विजय क्षाम ऋरगा मौर बडा पर्चिमक मशूत्त शबीन रुपोझा जल झरेगा अभबबा क्या 
सूरापीय पृष्तिजाद एबं स्पव॒तायब्राए भारतीय इंगकौ पसतृतिको सद्वाके दिये मिटा थेगे ? 
सा फिर यह प्रएम सही करता चाईये तरिः मारत सम्य है या गही बरत्‌ पह कि उस 
बी सम्यतारा निर्माण ऋइरतंबाकत उद्देष्पों मावषनसेस्तेतिमा सेतृस्य फरमा है. भा पुराने 
पूरोपत बोडिए उदृष्पशों अपवा शये यूरोपड् जहपादी चहेप्मफो संूत्ध करना है? शया 
मात्मा सन भौर एरीरष्मा दामजप्य अपने-भापकझ्ो हमारा मौतिक प्ररतिके उस त्यूक नियम 
वर प्रतिप्टिल परेंसा जा गैजर शद्धिक ह्वाश विपतितर होगा शा जिसे शपिझगे मचिक एके 
कौज एबं निप्रमात्र जाध्यारिमर प्रमाया गया प्राण होया याफिर कया जात्माकौ प्रदरछ 
सतित मेशुस्ब परेशी तज्ा बुदि मत और बैरगी शीवतर पक्ियोगों एक उ्यतम सुमंगति 
एप शिजयी जिर-जि।सशारीस सजुसनह हित शषित उद्ाल प्रथस्त झरनेफ्े किये बाध्य करेसी ? 
शारदा अयती रधा परती होगी छर धस् छिपे छसे अपने सास्कृतिझ विजि-विषानोड़ा 
इस घहार खंदा निर्माण बश्शा हीपा हह जे उसो प्राबीम भाशोरों अविक ठेजग्डी भपिक 


क्या भारत सब्य हैं? 


घनिष्ठ एवं पूर्ण रूपसें प्रकट करे। फिर उसे अपने आक्रमणके हारा इस प्रकार उन्मुकत 
ज्योतिकी लहरोके आत्मप्रसारी विजयी चक्‍करोंके रूपमें उस-समस्त जगतूके ऊपर फीछा देना 
चाहिये जिसे एक बार उसने सुदूर युगोमें अधिकृत किया था या कम-से-कम प्रकाञ प्रवान 
किया था। सघर्षके आनेकी वातको कुछ कालके लिये स्वीकार करना होगा, तबतकके 
लिये जबतक कि विरोधी सस्क्रतिका आक्रमण जारी है। पर, क्योंकि कार्यत यह पदिचम- 
की उन्नत विचारधारासे उद्भूत होवेवाली सभी श्रेष्ठ वस्तुओके अभ्युदयमें सहायक होगा, 
अतंएब इसके परिणामस्वरूप एक उच्चतर स्तरके सामजस्यका सूत्रपात हो जायगा और साथ 
ही एंकताकी तैयारी भी आरभ हो जायगी। 


क्या भारत सभ्य हे ? 


दूसरा अध्याय 


भारतीय सम्पषा-विपयक यह प्रस्‍्त एक बार इस बड़े प्रश्मको उपस्पित करनेक॑ बाव 
अपने छंकीर्ण दर्बसे हटकर एक अधिक स्यापक समस्‍्यामें विछीन हो जाता है। या मागव 
छातिका मदिप्य केमरू तर्क-शुसि और बिजशान (90/27८८) ही पर बाभित संस्वृतिमें विह्चित 
है? क्‍या मातबजीबसकी प्रगति उस मतके उस प्रबहणशीर समष्टिगत मगके प्रमृत्नपर 
निर्मर करती है जो ताक्षबान्‌ स्यध्टियोंकी सदा बदकनेबाल्नी समाप्टिसे गठित है जो इस 
तिएचेतन जडू लगतुक संजनारसे तिकसा हे औौर इसके अंदर अपमी कठिनाइयों एवं समस्या 
ओऊ बीज किसी स्पप्ट प्रकाश एवं किसौ निश्चित शाश्रगकी खोजें इबर-उधर ठोकरें ला 
रहा है? और क्या सम्यता इसीका नाम हैं कि उस प्रकाश और जासयको ममुष्य युम्ति- 
सम्द ज्ञात एगं मुक्तियुक्त जीवन प्रशालीमे दृढगेका प्रयास करे ? तब तो एकमाज बास्तनिक 
जिज्ञान होगा मौतिक प्रकृतिके बक्मो सक्तियों एबं सभावनाओंका हमबद्ध ज्ञान शा मनोमय 
एव देशमय प्राणीके रूपमें मतृष्पके मानसशास्तका श्ञान। जौर जोबतको एकमाज सक्ष्बी 
कहा होगी समाजकी मइ़ठी हुई क्षमता एवं भक्ताकि र्रियं॑ उस श्ानका व्यवस्थित उपयोग 
जिससे कि मनुप्यका झ्षणस्पायी जीबन शधिक सक्षम अधिक छहतयोस्प एबे सुख-सुविजापूर्ण बढ 
जाय अधिक सावन-संपक्त तबा मत प्राण जौर देइक भोगंसि अधिक प्रचुर रुपमें समृद हो 
फाय। हमारे समस्त दर्षम हमारे समस्त धर्म (सद्दि यह मास छिया जाय कि अभी बर्मसे 
परे जाकर उसका त्याय नही किया यया है) हमारे समस्त बिहस चितन का धामाजिक 
संपटत विधि-जिबान भौर मतुष्टनकों बीजन-विपयक इसी विज्ञारपर अपनी मीष रक्त 
होगी मौर एकमात्र इसौ भ्यंप और प्रयासकौ सैदा करनी होयी। यूरोपीय सभ्यतान यही 
सूझ् शपनाया हुँ और इसौको बह किसी प्रकाश्की सफ़रूुतातक पहुआनेके छिये मं मौ 
प्रमास कर रहौ ईै। यह एक ऐसी तम्पताक्ा सूत्र है जो बड़ी गृद्धिमातीके साथ एक यंत्र 
जी माति यटिश है तपा जो एव सर्कप्रबात एजं उपयोगिताबादी सस्कृशिको सहारा दिये हुए 
हैं। 
मघबा बया हमारी सलाका सत्य यह नहीं है रि एक आरमा है जिसने प्रकृतिक अंदर 


१८ 


क्या भारत सभ्य हैं? 


देह धारण किया है और जो अपने-आपको जानने, आप्त करने, अपनी चेतनाको विस्तारित 
करने, एक महत्तर जीवन-प्रणालीको उपलब्ध करते, अध्यात्म-सत्तामे प्रगति करने और आत्म- 
ज्ञानकी पूर्ण ज्योति तथा किसी दिव्य आतरिक पूर्णताको श्राप्त होतेका यत्न कर रहा है? 
क्या धर्म, दर्शन, विज्ञान, चितन, शिल्प, समाज, यहातक कि समस्त जीवत इस विकासके साधन- 
मात्र नहीं है, क्या ये आत्माके ऐसे यत्र नहीं हे जिनका उपयोग उसीकी सेवाके लिये करना 
है और इस आध्यात्मिक छक्ष्यकी प्राप्ति ही जिनका प्रघात या कमसे कम अतिम धधा है? 
जोवत और सत्ताके सवधमे भारतकी धारणा यही है,-और असलमें जैसा कि वह दावा 
करता हैँ, यह उसका इस विपयका ज्ञान है। इसीका प्रतिनिधित्व वह कछतक करता आया 
है और आज भी वह अपनी प्रकृतिके उन सब तत्त्वोके द्वारा, जो अत्यत दृढ़ और शक्ति- 
शाली हूँ, इसीका प्रतिमिधित्व करतेकी चेष्टा कर रहा है। यह एक ऐसी आध्यात्मिक ढग- 
की सभ्यताका सूत्र हैँ जो पूर्णताके द्वारा पर साथ ही भव, प्राण ओर शरीरके अतिक्रमगके' 
द्वारा एक उच्च आत्म-सस्कृतितक पहुचलेका प्रयास कर रही हैं। 
सुतरा, मुख्य प्रइन यह हैं कि क्या मानवजातिकी भावी आशा एक तकंप्रधान एवं बुंद्धि- 
मत्तापूर्वक यात्रीकृत सभ्यता एवं सस्कृतिसे निहित है या एक आध्यात्मिक, बोधिमूलक और 
घारमिक सभ्यता एवं सम्कृतिर्में ” जब कि हमारा युक्तिवादी समालोचक इस बातसे इन्कार 
करता है कि भारत सभ्य है या वह कभी सभ्य रहा है, जब वह उपनिपदोको, वेदात, बौद्ध 
अर्म, हिंदूधर्म, प्राचोतत भारतीय कला एवं काव्यकों बर्बस्ताका एक स्थूप, चिर-वबेर मनकी 
एक निरर्थक कृति घोषित करता है तो उसका मतलूव दो केवल यही होता है कि सभ्यता 
ओर जडबादी वुद्धिका आचार-विचार दोनों समानार्थक और अभिन्न हे, और जो कोई 
बस्तु इस मानदडसे नीचे रह जाती या ऊपर उठ जाती हैं वह इस नामके योग्य नहीं। 
समस्त दर्शन एवं समस्त धर्म न-सही, पर जो दर्शन अतीव दार्शनिक है एबं जो धर्म अतीव 
धार्मिक हैँ वह, जो चित्त और कला अति आदर्णवादी एव गुह्म है बे, प्रत्येक प्रकारका 
रहस्यवादी ज्ञान, वह सब कुछ जो भौतिक जगत्‌के साथ व्यवहार करनेवाली बुद्धिको सूक्ष्म 
बनाता हैँ तथा उसके सीमित क्षेत्रसे परेकी चीजोकी थाह लेता हैँ और इसलिये जो इसे 
गदुभुत, अति सूक्ष्म, अमित एबं दुर्वोष्य प्रतीत होता है, बह सद जो अनतके बोधका प्त्युत्तर 
देता है, वह सव जो सनातनकी भावनासे अभिभूत है, और वह समाज जो केव्छ बौद्धिक 
स्पप्टता तथा जंडबादी विकास एवं कोशलके अनुशीलनके द्वारा तियत्रित न होकर उक्त 
चीजोंसे उत्पन्न विचारोंके हारा ही अत्यधिक नियश्चित होता है--वे सभी स॒म्यताकी उपज 
नही है बल्कि एक असस्कृत और गहन बर्बरताकी सत्तति हैं। परतु यह स्थापना स्पष्ठत 
बत्युक्तिपु्णं है, मानवताके महान्‌ अतीतका अविकाज् इस दोषारोपणका पात्र सिद्ध होगा। 
यहातक कि प्राचीन यूनानी सम्कृति भी इससे नहीं बच पाथगी, यदि यह स्थापता सत्य हो 
तो स्वव आधुनिक यूरोपीय मभ्यताके अधिकान विचार एवं कला-कौशलको भी कम-सन्‍कम 
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भारतीय सस्‍्कृतिके श्ाधार 


शर्डु-यर्दर कहकर सिंदित दहुयना होगा। इस तरह हू स्पे है कि सम्पता धम्ेके मर्ज 
को संकुबित तबा जानिई अतीत प्रयासोके मत्त्वकों शीण करते हुए हम मत्पुर्ति शौर 
मूइताके प्िकार हुए विला नहीं रह सदते । यूनामी-रोमस ईसाई एंश इस्कामी सम्मत्ता या 
भूरोपकी परबर्सी भगजागरण (रेनेसार)-काककी सम्मताके सर्वभा समान हौ प्राची भाए 
सीम समभ्यंताबी भी एक महाह्‌ संश्कृतिका फछ स्वीकार किया सया है और स्थीकाए छएना 
ही होगा। 
परंतु मूस प्रप्त स्पोजालर्थों बना टुंजा है. हों विवाद केजरू इसक ईेंड्रीप पहल़क 

सीमित रहू गमा है। एक अधिक संमत एगं सूदमरर्ध्षी मुक्तिगादी समासोत्रक मारतकी 
जीन सफस्दार्मोका मूल्य स्वीकार कर सकता जै। बह मौद्घर्स् बेदात समस्त भारतीय 
कसा-कौपस दर्सत तथा सामाजिक गिषारोंको कर्बर अवाकर सनकी निंदा गही करेगा िंए 
फिर भी बह माक्तेप करेमा कि भविध्यमें इस श्ीजोस भासबजातिका डिसी घकाएका कप्पाण 
ही हो सकता। प्रंगतिका सक्ष्षा भागे यूरोपीम भाभुगिकताबाइ विश्वातके महदात्‌ कार्मे जौर 
मानबजातिके महत्‌ आधुनिक झुमियानमेस होकर जाता है एसके किय॑ मामभजातिकों बर्गु 
मान झौर बह्पदापर नहीं अच्कि प्रत्यस एवं निर्धारित बैज्ञानिक सत्पके दृष माषारपर प्रति 
स्थित होकर पुरषार्ष करणा होगा ठब्या सुगिविचषत और जांची हुए दैहञामिक ध्यवस्‍्वाके गिपु 
पानोको भमपूर्रक इकट्ठा करसा होमा। झबर अपने आदप्रोके प्रत्ति मिप्ठाबातू मारतीम 
विभाएक यह युक्त देगा कि मप्नपि तर्बदि ता विज्ञान एवं इनके अस्यात्य सहायकोका 
मानभप्रयाप्मी अपना स्थान है पर बात्लमिक रत्य इससे परेकी बस्यू है। अपनी अति 
पूर्णताका रहस्य हमें अपने अंदर, गस्‍्तुओं तथा प्रकृतिके अंवर मविक पहुरे जाकर #इंदता 
होगा कैशीण क्पपे इसे जाभ्वात्मिक आस्मलात एवं जाह्मपरिपुर्णतामें तबा उस मात्ग 

झातपर प्रतिप्यित जीवन लोजता होगा। 

जब प्रष्म इस कपमें रखा जाता है तब हम तुरंद देश एके है हि पूर्ण और परिचम 

मौरत शौर सूरोपके दीकरड़ौ साई उसझरी अपेक्षा बहुत हो रूस गहरी तणा बहुत ही कम 
भौड़ो रह बाहरी है जितसी गि बह तौस-चारीस घारू पहले थी। कितु मूल भेर अब सौ 

इसेकासा है पर्चियका जौषत जाज भी भृर्य बपसे मृद्तिदारी जिच्याउप्रारा पा खड़ 

शादी प्रगृक्तिके द्वारा ही मिवत्ित हैँ। हा बितसके धिक्षरोपर एक बड़ा भारी वरिवर्षत 
आरस हो एया हैँ और बह प्रदणि मो रर रहा हैं साथ ही कसा राब्य संगीत और 
ध्ापाम्प पाहि/बरू हारा बह स्थिग्लापूर्षक लिम्भ स्त॒रोपर भी अदिवादिक संचारित हो खा 

हैं। शाज बहा सर्वत मह पेपा जा सकता है कि शोयोकी दृष्टि गभीरतर अस्तुर्मोकी ओर 

हा रहो है जिम जिशालाओरा नियाक्त बाहर हिया दया भा बे फिरसे उत्तरौत्तर बापिस 

आ रही हैं जा ऊच्ौ मगमूत्रि अबतक प्राप्त गहीं हुई है उसझी प्रासिक लिसे प्रश्णा अत 

रही हूँ जा दिभ्रार पश्चिमी भगोगृत्तिने सिसे दोई कौरूसे गिजातीय रह है उनका अबेश हो 
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क्या भारत सभ्य हैं? 


रहा है। इस प्रक्रियाके सहायकके रूपमे तथा इससे सहायता पाकर भारतीय एवं पूर्वीय 
विचार और प्रभाव भी, कूछ अञशमें, छत-छनकर वहा पहुचा है, इतना ही नहीं, वल्कि हम 
देखते हँ कि जहा-तहा प्राचीन आध्यात्मिक आदणेका उत्केष्ट मूत्य या उच्चतर महत्ता अधि- 
काथिक स्वीकार की जा रही है। वहुत पहले जब कि सुदूर पूर्व और यूरोपके बीच निकट 
सपके स्थापित हुआ, जिसके लिये भारतके अग्रेजी राज्यनें एक अत्यत प्रत्यक्ष अवसर प्रदान 
किया, तभीसे प्राच्य विचार और प्रभावका इस प्रकारका सचार आरभ हुआ था। परतु 
पहुछे-पहल यह्‌ वहुत थोडा और केवल बाहरी स्पर्शमात्र था अथवा, अधिकसे अधिक, यह 
इने-मिने श्रेष्ठ विचारकोपर एक बौद्धिक प्रभावमात्र था! वेदाते, साख्य और बौद्ध मतकी 
ओर विद्वानों और विचारकोकी साहित्यिक रुचि या आकर्षण एवं झुकाव, भारतीय दाशैनिक 
आदश्शंवाद (0८0!787) की सूक्ष्ता और विद्ञालताकी सराहना, झोपेनहावर और 
इमसन जैसे महान्‌ मनीपियो तथा कुछ एक छोटे-मोटे बिचारकोपर उपनिषदों और गीत्ताका 
प्रभाव--यही था इस विचार-प्रवाहके लिये पहला तग द्वार। यह प्रभाव अपनी' अत्युत्तम 
अचस्थार्में भी वहुत दूरतक नहीं फंछा और जो छोटा-मोटा परिणाम यह उत्पन्न कर 
सकता था उसे भी वैज्ञानिक जडवादक्तो प्रवल वाढने कुछ समयके लिये रोक दिया यहा- 
तक कि नष्ट-भ्रष्ट कर डाला, उत्नीसवी शतीके पिछले भागके यूरोपका सपूर्ण जीवसादर्णे 
इसी बाढमे निमज्जित ही गया था। 

परतु अब अच्यान्य जादोलन उठ खडे हुए है और उत्होते एक विजयणाली सफलताके 
साथ चिंतन तथा जीवनपर अपना अधिकार जमा लिया हैँ । दर्शन और चितनते तकंपथी 
जडवाद तथा इसको तिसश्यय तानाशाहीसे हटकर अपनी दिशा स्पष्ट रूपसे बदल ली है। 
उन्होने जगत्‌के सबधमे एक अधिक व्यापक दृष्टि एवं विचारधाराकी खोज आरभ कर दी है 
और इसका प्रथम परिणाम यह हुआ हैँ कि एक ओर भारतीय अद्वेतवादते अनेक मनीकियो- 
पर अपना सूक्ष्म कितु शक्तिशाली प्रभुत्व--यद्यपि बहुधा विचित्र छप्मझपोमें ही, स्थापित कर लिया 
है। फिर दूसरी ओर, नये दर््नशास्त्रोका जन्म हो गया है, नि सदेह वे प्रत्यक्ष रूपसे आध्यात्मिक 
नहीं वरन्‌ प्राणात्मवादी एव व्यवहारवादी हे, कितु फिर भी अपनी अतर्मुखताके वढ जानेके कारण बे. 
भारतीय चिंततधाराओंके अधिक निकट पहुच गये है। विज्ञानके प्रति अनुरागकी पुरानी 
मर्यादाएं टूटनी आरभ हो ग्रयी है, प्रेतविज्ञानसबंधी खोजके नानाविध रूप और मनोविज्ञान- 
की अभिनव दिशाएं और यहातक कि जीवात्मवाद और गुद्यवादके प्रति अनुराग--ये सभी 


उत्तरोत्तर प्रचलित हो रहे हे जोर कट्टर धर्म एव कट्टर विज्ञानके अभिद्ञापोके होते हुए भी 
अपना अधिकार अधिकाधिक दृढ करते जा रहे हे! थियोसोफीनें पुराने और नये विश्वासो- 
को व्यापक रूपमें एक साथ मिलाकर तथा प्राचीन आध्यात्मिक एवं आतरात्मिक पद्धतियोौका 


आंश्रय छेकर स्वेत्र अपना प्रभाव विस्तारित किया है जो उसके घोषित श्रद्धालु 'बनुबायि- 
थोके दायरेको पारकर दूर-दुरतक फैछ गया है। बहुत समयतक तिरस्कार और उपहास- 
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भारतीय संस्कृतिय आपार 


कै साथ जिराघ बिय॑ जानेपर भी उसने कमे पुसजेरस सक्ताक अस्यास्य लोक इंहबारी 
जीवका गृद्धि मौर जअतस्ततत्वमसे गुजरते हुए आख्मारी आर गिवार--”श सब बिजारेमें 
बिल्लासका स्यापक स्पसे प्रभारित करमक सियि बश्तमुछ तिम्रा हि झौर से सव एसे गिद्यार 
है जा एवं भार स्दीगार कर दिस जायपर जावतजब विषममें हमार सपूभ्त मगामादता दी 
अदस डाकेगे। महातव कि समय विशाम भी मिर्ंतर उस्दी दिप्कपोंपर पद्ुष् रहा है जो 
भौतिक सस्‍्तरपर दबा इसकी अपनी भाषास उसी सस्याड्री पुनराबृत्तिमात करते हूं जिसकी 
स्पापता प्रातीत भारतने अध्यात्म-शासके दुष्टितिदुस मद और बर्दांतकी भाषामें वी भी। 
इन प्रमतिमोमसे प्रत्पेष्ठ प्रत्यक्ष झपसे या मपस जाध्यप्तरिक यर्यमे पूर्द और पहिच्रिमके मन 
दो एक पूसरेबे ता अधिक तिकट सपर्म छ आती है गौर उस हृदतक भारतीय बिपां 
एब आद्णोकों अधिक मध्छी तरह हुृद्यमम फरमंगी छमाबनाबा द्वार प्लोप्त देती है। 
कुक्त दिघामामे तो मनामाबका यह परिगदन आहच्र्यजनक हुपमें आम दढ़ चुका है मौर 
मिरतर हौ प्रगति कस्ता दिसामी दे रहा है। छर जात उद्धफते एक ईसाई धर्मप्रचारकका 
कषघत उदृत किया है जा यह देशकर “अक्त है कि किस हंदभक मर्मती और अमरीकाकी 
महातक कि इंगेलडकी मी बामिक भाम्मताओमें हिंजू सबण्यरताद प्रशिप्ट होगा आर॑म ही 
गया हैँ. और इसके बढ़ते हुए प्रभागकौं बह मागाभी सततिक छलिये एक आमंत्र सका 
समझता है। उतहोन एक जौर छेछकडा उद्धरण दिया है जो यहातन' कहता है कि मूरोप- 
के समस्त उक्बतम दार्शनिक चिततका मूरूख़ात ब्राह्मणांको पूर्वनर्ती विचारबारा ही है। 
पता ही नहीं बह ता यह मी कहता हैं कि बौद्धिक समस्पामोक॑ जो भी समाणाम मा 
लिक युमम जिये बब हे ये छमी पौरस्त्प विारकोंफों पहसेसे ही शात हो चुके भे 
तथा पूर्षके प्रबोगे पाने छा सफते है। एक प्रसिय फासौसी मना्दैशानिकन हाकू ही में 
एक शारतीय दर्पकृकय यतामरा कि यत्रार्थ मनांबिजशातकदी समी दिज्ञाक्त भाराओं लौर 
प्रभान सत्मोत्ता उसके स्यापक्त आद्एका तिरूपण भारतबर्प पहछे ही कर चुका है औौर 
शब मूराप भो कुछ कर सकता है बड़ बस इतना ही है कि सही स्योरो तपा बैज्ञानिक 
प्रमाभोके ढ्वाए उनकी झ्ञातापूरी कर दे। ये कथन इस मातके अरम इमित है कि परि 
बर्तम उत्तरोत्तर अग्रसर हो रहा हैं बह किस दिसतामें मति कर रह है इसम प्रमकी कोई 
भुजाइफ तही। जोर केवक दर्सन और डच्चतर चिततर्म ही विधाका महू परिषर्तत दिखाबी 
देला हो ऐसी बात सही। मूरोपौय कड़ा दुछ दिप्ताओो्मे झपने पूराने रगग्ध बहुत बूर हट 
पमी है. इतस डिलोसक हो प्रंरणाए कंगक्त पूर्वमे डी बावरकौ दृष्टिसे देखो जाती थी उनके 
प्रथि बड अपने इगस एक लगी बृष्टि बिकसित कर रही है तथा उनकी भार अपने-अपको 
उल्मुक्त भी कर रही है। प्रूवीय कठा और साज-सम्माकी सर्वत्र सराहा की जाने सगी 
है शोर सर्बज उनका सूक्रम पर प्रमक प्रमाज पड़ा है। काब्यते भौ कुछ शमयस अस्पप्ट रूप 
में एक नयी मापामें बोखता मार कर दिया ईँ --यह ध्याम देने योस्य है कि आजसे तीस 


#९ 


न 
क्या भारत समय हूं 


वर्ष पहले कवि ठाकुरकी विद्धवव्यापी ख्यातिकी कल्पनातक नहीं को जा सकती थी,--और 
यहात्तक कि प्राय साधारण कवियोंके पद्चकों भी हम ऐसे विचारों एवं भावोंसे परिपूर्ण 
पाते है. जिनका दृष्टात पहले भारतीय वौद्ध और सूफी कवियोके सिवा और कही शायद 
ही मिल पाता। सामान्य साहित्यमे भी ऐसी ही वाताके कुछ एक प्रार॒भिक रक्षण दिखायी 
दे रहे है। नये सत्यके अच्वेपक, अधिकाधिक, भारतकों अपना आध्यात्मिक निवासस्थान 
बना रहे हे अथवा वे अपनी अधिकाण प्रेरणाके लिये इसके ऋणी हे या कम-से-कम इसके 
प्रकाशकों स्वीकार करते है तथा इसका प्रभाव ग्रहण करते है। यह परिवर्तन यदि अपना 
बेग बढाता चला जाय (और पीछे लोठनेकी समावना तो नहींके वारवर ही है), तो पूर्व 
और पश्चिमके बीचकी आध्यात्मिक और बौद्धिक खाई पट जायगी और यदिन भी पटी तो 
कम-से-कम उसपर एक सेतु अवश्य वध जायगा और भारतीय सस्कृति एवं आदशोका समर्थन 
भर भी' सुदृढ़ भित्तिपर प्रतिष्ठित हो जायगा। 
परतु यहापर यह कहा जा सकता है कि यदि इस प्रकार निकट भविष्यमें पारस्परिक 
समझ ओर सामजस्यका उत्पन्न होता निश्चित ही है तो फिर भारतीय सस्कृतिके उग्र समर्थन 
या किसी भी प्रकारके समर्थनकी जरूरत ही क्या हैँ? और फिर सच पूछो तो, भविष्यम 
किसी विद्षिष्ट भारतीय सम्यताकों बनाये रखनेकी ही क्‍या आवश्यकता है? पूर्व और 
पष्चिम दो विपरीत छोरोसे आकर मिल जायगे और एक-दूसरेमें घुलमिल जायगे और एकी- 
कृत मानवताके जीव्रनमें एक सार्वभोम विश्व-सस्कृतिकी स्थापना करेगे। सभी अतीत या 
वर्तमान रीतिया, परिपादिया तथा भेद-विसेंद इस नये सम्मिश्रणमें घुलमिककर एक हो 
जायगें तथा अपनी परिपृर्णताकों प्राप्त करेगे। परतु समस्या इतनी आसान नही है, इतनी 
सुसमजस रूपमें सरक नहीं है। कारण, यद्यपि यह मान भी लिया जाय कि एक सयुक्त 
विश्व-सस्क्ृतिममें किन्ही तीत्र एवं विश्विष्ट भेदोकी कोई अष्ध्यात्मिक आक्ब्यकता एवं प्राणिक 
उपयोगिता नहीं होगी, तो भी हम ऐसी किसी भी एकतासे अमी कोसो दूर है। अधिक 
उन्नत आधुनिक चितनका अतर्मुखी एवं आध्यात्मिक झुकाव अभी भेवल घोडेसे विचारकोतक 
दी सीमित हैँ ओर यूरोपकी सामान्य वुद्धिपरर इसका जो रग चढा है वह अभी बिलकुल 
ऊपरी ही हैं। इसके अतिरिक्त; यह अभी केवछ एक विचारगत प्रवृत्ति ही है, गरोपीय 
सभ्यताकी जीवन-सबंधी महान्‌ प्ररणाएं तो अभी ज्यो-की-त्यो अपन पुरान स्थानमें ही डटी 
है। भानब-सवयोका जो पुनर्घंटन प्रस्तावित किया गया है उसमें कुछ आदशवादी तत्त्वोका 
दवाव अपेक्षाकृत बढ़ तो यया है, कितु उन्होंने कुछ ही पहलेके जडवादी अतीतके जुएको नहीं 
उतार फ्रेका हें और न उसे ढीछा ही किया है। ठीक इसी सविक्षणमें और इल्ही अवस्था- 
ओमे सपूर्ण मानव जगतू--भारत समेत--वलूात्‌ एक द्वुत रुपातरके दवाव और दु ख्षके चक्र- 
प्रेंसे भुजरनेवाला हैं। खतरा इस बातंका है कि यूरोयके प्रवलछ विचारों और प्रेरणाओका 
दवाव, वर्तमान समयकी राजनीत्तिक आवदयकताओंके प्रछ्तो धन वीक और »टलः पर्विततका 


भारतीय मस्हतिक आपार 


दंग प्शोर जिचार झौर आध्यार्मित चिवतक्त जियासरे छिय मवरता ही नहीं देंगे मोर ये 
आर्य ४रानी सास्क्रतिक एज सामाजिर स्ययस्थातां इलनो दजा सकते हैं कि बह टूट-पूट 
जय. आर मारता अपना मानम्रिष्ठ स्थिति एईं दृष्टिरों सयी अबस्शाओोरे अनुकछ बगात॑ 
लपया जा रीटिसावि उसी परिस्यितिए अनुसार राष्टीय आवशस्ययतामारों अब और पूरा 
शही कर शहतों उसे रवाशा नये सांचस डाख्ज़ था उसो बहा जन्य रोलिजीतिको स्वापिय 
बरम हों दिधििर /शशियों एवं प्रतीयाय़ा निर्माथ जश्न और मपनी ही भाजता एज 
आह! अजगर शजाोगे गिरंस बश्ता हिये एये हेड प्राधार प्राप्त करते से समय 
[पौ--+गर पुर ही में संब घी इस प्राषीत सम्यताझा ता“-काड सभी है। ऐसी इशारे 
उैगे शिशपमग एए लशयाँमें डॉलिय मौर पत्चिमो रंगसे रुंदा भारत पूरोपशी सषछ करने 
मा मर बदशा हृपम वियठ सहता है बट अपने ब्राषीन खिरन गुएछ एक तत्वोएों 
गमुर्स रह गरामां भर कयत आने जीयतम भराशलअप्ण मुपार कछामा लिये हो. पहलेग़ी तर 
हचू॥ शान दिल ओर पररिणारित करम्ई छिय मरी। संत जय देधारी भाषति गए 
भी पश्विम्ीय झपतितणाषाह£॥ शापस देखा हुआ होगा और पआ्राबोग भारततां भौत्त 
निणास भी से अषा झाणा। 

जुए वित्ाएशाह) पैसे शलाशतामें कर जिक्षि जे लिशाया देंगे मरत्‌ वे पैसे एा 


मारा बगानीय पररिशन हम एऐर गुधर परमा गबड़म। उतो सठसे सता भर्ये माह 


हैण! [है आश्णन अपन हार्प्या पर पुरूष ध्याप टिएा ह# झूपा उसमें एच श्राप आप 
दर ऑदिर एड तेरे धरिधान आ हथा है झा उस जमजजम् भाषता राष्ट्रागी 
अप्त्पि प्रा” थाना जधितारी इतागयोा। भी बुरि गए विश्सगर्मम आप्पागिर 
हैप आफ्यारिक शरद अधिहाषिर प्रणयो कोषा शैर शायर सो विपसराति भरता 
अधिशाए पौबिंश €४ड राएतिर सिर धयसात कर तेगी था जगरी प्राघोत भावना 
हद शाटहरई शाप अए खरणारा दिशोधाल प्र्ण शपण कझविश्वा ही 7॥ महू जावायक 
हट. #ह इधाधोत पबाजरशा भा प्राघान भारत भी जगापत का औआपरा 7 बा मासर 


हा ६ बिक हपर शपध हित हजचा खूतन आजजर (६ आता दाग अब ॥22)8 


बयग. गीक ४०४ फंपाजप पुशगीद जगत युतावा शमन करत) मो आमगाए्‌ 
विदा पए।१ व 7र_हा) ै [7 #ल्‍ नयी 7४ रिड था? उगह अ|क जहप एक स्थपॉोएबच्र 


लैब मे पे... आयराथ बाग थी ब४ मा कार मे 74 ताजा पशाल प्र जाएजणत बौडश 


प्रर्बाह शीचिकाई 77 है शे वर्ना के आधबीन ता भा बरर ४। हर्परविराशर 
हर प्टुव कै हजडए बचा ह_ए है कई जज छ पूत शत कह भें बह! धुज मध्य रूप 


६ ही हा 67 का हरी रै। आए्री आग) 76 मशवेतो इर णऋ+ ही हे भा 


जज क पट7७ इ+कणण जे $ ऐड ४ घी. अनी) ६ 7क कण क-४र इज्पे छोड में ) 
के है कार एक फाधव दो एो परोवह हहता # पुरा घारया 


वष्ा भारत समय है? 


बिलकुल निराली है और इसकी आतरिक अनुभूतिकी सहलो धाराओंकी विपुल समृद्धि एव 
विविधता एक ऐसी वरासत है जिसे आज भी केवल भारत ही उसके जठिछ सत्य एवं 
सक्रिय क्रम-ब्यवस्था समेत सुरक्षित रख सकता है। 
साधारणत , पक्चिमीय मनमे निम्न स्तरये उच्च स्तरकी ओर तथा वाहरसे अदरकी 
ओर जीवन चलानेकी प्रवृत्ति होती है। वह अपनी दृढ नींव तो प्राणिक और भौतिक 
प्रकृतिपर रखता है और उच्चतर शर्वितयोकों केवल प्राकृतिक प्राथिव जीवनको सुधारने तथा 
अशत ऊपर उठानेके लिये ही पुकारता और ग्रहण करता है। वह अतर्जबिनकों बाह्य 
जक्तियोंके हारा गठित और परिचालित करता है। उबर, भारतका सतत लक्ष्य रहा है 
उच्चतर आध्यात्मिक सत्यमें जीवनके आधारका अन्वेषण करता और अतरात्माकी आधार 
बनाकर बहासे धाहरके जीवनकों चल्लाना, मन, प्राण और णरीरफी वत्तमान जीवनप्रणाछीकों 
लाघकर बाह्य प्रकृतिपर शासन करना तथा उसे आदेथ-निर्देश देता। जैसा कि प्राचीन 
वैदिक ऋषियोने कहा है, “जब वे नीचे स्थित ये तव भी उनका दिव्य आधार ऊपर था, 
उसीकी किरणे हमारे अदर गहरी प्रतिष्ठित हो जाय,” नोचोना स्थुरुपरि बुष्त एषाम, अस्मे 
अतनिहिता केतव स्थु । बव, यह भेद कोई वालकी खाल खीचना नहीं है, वल्कि यह 
एक भहान्‌ और गभीर क्रियत्मक महत्व रखता है। यूरोपने ईसाई-धर्म तथा इसके आतर 
विधात्तके साथ जो वर्ताव किया उसके आवधारपर हम यह देख सकते है कि वह किसी 
आध्यात्मिक प्रभावके साथ कैसा व्यवहार करेगा। ईसाई-धर्मके आतरिक विधानकों उसने 
वास्तवमे अपने जीवनका विधान कभी नहीं स्वीकार किया। इसे यदि उसने ग्रहण किया 
भी तो केवल एक आदर्श ओर भावनागत प्रभावके ल्पर्में ही, इसका प्रयोग भी उसने ट्यूटन 
जातिके प्राणिक बल-वीर्य तथा छेठित जातिकी वोदछिक स्पष्टता एवं इद्रियगत सुरुचिकी पविश्न 
करने तथा उसे कुछ आध्यात्मिक पुट देनेके लिये ही किया। अतएव, जिस भी नये आधघ्या- 
त्मिक विकासको बह स्वीकार करेगा, उसे बह सभवत इसी भावसे स्वीकार करेगा और 
उसका व्यवहार भी इसी प्रकारके स्थूल एवं सीमित उद्देश्यके लिये करेगा, हा, यदि इस 
होनतर आदरशंको चुनेती देने ओर सच्चे आध्यात्मिक जीवेनपर आग्रह करनेके लिये कोई बृढ़- 
निप्ठ प्राणवत सस्कृति जगत्मे विद्यमान हो तो दूसरी वात है। 
बहुत सभव है कि दोनो प्रवृत्तिया, यूरोपकी मन-प्राण-शरीरपर बल देनेकी प्रवल प्रवृत्ति 
और भारतका आध्यात्मिक एव आतरात्मिक सवेग, मानवं-अगतिकी पूर्णताके छिये आवश्यक 
हो। परतु आध्यात्मिक आदर्श यदि अभिव्यक्त जीवनके सफल सामजस्यतक ले जानेबाले 
अतिम पथंकी ओर इशारा करता हो तब तो भारतके लिये यह परमावद्यक है कि वह इस 
सत्यको न गवाये, जो उच्चतम आदर उसे जात है उसे न त्यागे और अपनी सच्ची चिर्तन 
प्रकृतिके विरोधी किसी निम्ततर आदर्णकों, किसी अवेक्षाकृत सहज-व्यवहूर्य पर निम्नतर 
आदर्णको न अ्रहण करे! मानवजातिके लिये भी बह आवश्यक है कि इस सर्वोच्च आदरश्श- 


र्५ 


भारठौय सस्ृतिके आधार 


को चरितार्थ करनंके छ्लियं जो एक महान्‌ सामूहिक प्रयास श्ररकू रहा है बह--भाहे थवयक 
बहू कितगा ही अपूण क्यों मे रहा हो आह सामयिक इुपसे वह जिस कसौ मस्वस्यस्तवा 
जीर अमोगठ्िमें क्यों भ पतित हो गया हो--वंद गही हाता चाहिये बल्कि चठता एछता 
आहिमे। यह सदा ही अपनी छक्ति पुना प्राप्त कर सकता है तथा अपती अभिम्मवितिकों 
बढ़ा सकता हू जयोकि आत्मा काछगत रूपोस बद नही है बल्कि सिश-लया अमर 
मौर अमत हुँ। अतएब हमारे किये मानब प्रगतिकी सेजा करने तथा उसकी प्राप्तियोंकों 
बढ़ानेका सर्वोत्तम मार्य यही हैं कि हम सारतके पुरातम स्जबमंका नये सिरेसे सृजन करें, 
न कि पद्िचिमगी प्रह्ृतिके किसी पघर्मे्मे रुपातरित हो जाय। 
सुधप॑ प्रतिश्कागी औौर एक प्रवरू यहांतक कि माकमणफ्षीरू प्रतिरक्षाकी जावध्यकता 
उत्पन्न होती ह बसाकि जाघुतिक संबर्षकी अजस्पाओोमें केवल आहमणछारी प्रतिरशा 
ही प्रभागप्राश्ली हो सकती है। परतु यहां हम अपने-आपको इसपे एक टीक उख्टी 
मनोबृत्ति तबा लितांत बाघक मनोदशाके सामते कड़े हुए पाते हूं। बयोक्ि आज ऐसे 
भारतीय बड़ी संर्यामे देखनेम॑ माते हे यो एक इृढतया मिप्किय आत्मरक्षाके द्वी पप्तमें है 
और इसमें थे जो कुछ उप्रता साते हे बह गास्तअर्मे एक महौं एव गिजारजूस्य सांस्कृतिक 
धोवेबाब ((708प्रश्मगा७)' ही हैं जो यश मानता है हि जो कुछ भी इसारा 
६ बहो हमार छिे अच्छा ई क्‍योंकि बह भारतीय है अबबा चलो कुछ भौ भारतमें 
हैं बही सबसे उत्तम हूँ क्योकि बह न्पियोकी रखता है. भानों गादके शिकापमें छो 
झुह्सित एवं विश्वृत्रस तीजें झा यमी वे सब भी हमारी पंस्कृतिके उन ह्स्वापकोने ही 
निह्चित कर दी बी जितका हमते अत्पत बुर्स्पबश्ार एव दुश्पयोग किया है और प्रायः उस- 
क॑ नोमसे बहुत अधिक जाम र्षाया हैं। परतु प्रध्म यह ई कि क्या निष्करिम प्रतिराका 
कोई फल हो सकता है। मेरा मत हुँ--उसका कोई मल्य मही है. क्योकि बस्तुओोके 
सत्यक साथ उसका कोई मेस नहों और उसका मस॒पफ्झ्क होसा घुतिश्चित है। इसका अर्थ 
इतना ही हैं कि जब जयत्‌की शाजित' और केबस जगद्री ही सही बल्कि जारतकौ जी 
प्क्ति बेगपूथरु सपने पत्रपर अप्रसर हो रह्टी हूँ छब हम हृत्यू्क मिपचछ्त बैंठे रहनेकी बेप्टा 
करें। मह केवर अपनी पुरानी सास्कृतिक पूजीपर ही मशाय करने ठया उसे लतिम पाई 
तक सर्ज कर डालनेका बड़ शिश्चय हूँ जब कि बढ हमारे अपस्पपी तबा अयोग्प हाषोर्में 
पशकर परी तो कबक़ौ हो चुकौ हैं। परतु अपनी पूजौको भये कामाके किये अबुष्त किये 
बिता उभीपर तिबाड़ करतंक्रा अरब होता है दिगारा निकारुता भौर कंगाल बन जाता। 
जतीततो भविष्यक्त तिसी बदतर राम ठपार्जन जऔौर ऊप्ततिके छिये पक अल और चालू 
पूजीक रुपमें प्रयुक्षा एवं ब्पप करना होगा परतु राभ प्राप्त करमेके छिसे हमें कुछ लचे 





फजपने धर्म जौर अपली जातिके प्रति मताद प्ेमकी प्रिक्षा देमेबाला बाइ---अतुबादव । 
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क्या भारत सभ्य है? 


भऔ करना होगा, फलते-फूलने और अधिक समुद्ध जीवन यापत करनेके लिये हमें पहले कुछ 
त्याग भी अवब्य करना होगा,--यही जीवनका विब्बव्यापी विधान हैँ। अन्यथा हमारे 
आशभ्यतरिक जीवनका स्रोत झक जायगा और वह अपनी निष्किय जडताके कारण विनष्द 
हो जायगा! इस प्रकार विस्तार और परिवर्तनसे कतराना भी झूठमूठ अपनी अक्षमताको 
स्वीकार करना है। यह तो इस वातको मान छेता है कि धर्म और दर्शनमे मारतकी 
सर्जन-णक्ति शकर, रामानूज, मध्व और चैतस्यके साथ ही समाप्त हो गयी और समाज- 
संधटनके क्षेत्रमे रघुनदन और विद्यारण्यके साथ। कला और काब्कके क्षेत्रमे यह या तो एक 
रिक्त एवं असर्जक गून्यतामे ही विश्राम करना है या फिर सुदर पर घिसे-घिसाये रूपों 
और प्रेरणाओकी व्यर्थ एव निर्जीब पुनरावृत्तिमें। यह समाज-रचनाके उन रूपोंसे, जो ढह्‌ 
रहे है और हमारे प्रयत्नोंके वावजूद भी ढहते ही चले जायगे, चिपके रहना है और उनके 
गिरनेपर उनके नीचे अपने कुचले जानेका खतरा मोल छेना है। 
जरूरत हूँ एक विशाल और साहसपूर्ण परिवर्तनकी, क्योकि छोटे-मोटें परिवर्तनोसे हमारा 
काम नहीं चछेगा। और, किसी भी विशाल परिवतेनपर जो आपत्ति उठायी जाती है उसे 
युक्तियुक्त-सा रूप केवल तभी दिया जा सकता हूँ यदि हम उसे इस तक्कंपर प्रतिष्ठित करे _ 
कि किसी सस्कृतिके वाह्य रूप उसकी भावताका ययायथ लूयताल होते हे जिसे भग करते 
हुए हम उसकी भावनाकों ही निकाल सकते हे और उसके सामजस्यको सदाके लिये छिन्न- 
भिन्न कर सकते हे। हा, पर आत्मा यद्यपि तत्त्वत नित्य-सनातन है और उसके स्रामजस्य- 
के मूछसूतच अपरिवर्तेतीय हैँ, तथापि उसकी रूपात्मक अभिव्यक्तिका वास्तविक गतिच्छद नित्य- 
परिवर्ततणील है। अपनी भूछ सत्तामें तथा अपनी सत्ताकी शक्तियोमे अपरिवर्तनीय होना 
किंतु जीवनमें समृद्ध रूपसे परिवर्तनशीकू होना--यही आत्माकी इस व्यक्त सत्ताका वास्तविक 
स्वरूप है। ओर हमें यह भी देखना है कि क्‍या इस क्षणका वास्तविक लय-तारू अभी भी 
एक सुरसगितका निर्माण करता है अथवा कही वह निक्ृष्ट और अज्ञानी बादक-मडलीके 
हाथोमें पडकर स्वरबैषम्यमें तो परिणत नहीं हो गया है और वह अब उस प्रानोन भावना- 
को पहलेकी तरह ठीक-ठीक या पर्याप्त रूपमें नहीं प्रकट करता। वबाह्म रूपकी श्ठिको 
स्वीकार करना अदर छिपी हुई भावतासे इन्कार करना नहीं है, बल्कि यह तो, जिस संत्य- 
का हम पोषण करते हे उसके महत्तर भावी वेभव, उसकी पूर्णतर उपलब्धि, एव अधिक 
सुखद प्रवाहकी ओर अग्रसर होनेकी इतें है। आया हम भूतकालद्वारा प्रदत्त अभिव्यक्तिसे 
अधिक महान्‌ अभिव्यक्ति वस्ठुत्त प्राप्त कर सकेगे या नही यह निर्भर करता हैँ हमारे 
अपने ऊपर, सचातत शक्ति एव तज्ञाको प्रत्युत्तर देनेकी हमारी क्षमता, हमारे अदर विद्यमान 
शरक्तिके प्रकाश, ओर हमारे कार्यकौशलके ऊपर, उस कौशलके ऊपर जो उस सनातन जात्मा- 


के साथ एक हो जानेपर प्राप्त होता है जिसे हम अपने प्रकाशके अनुपातमें व्यक्त करनेका 
अयास कर रहे है, योग कर्मसु कौछालम। 


र्‌छ 


भारतोय सस्तृतिक आजार 


पर शा कभा भारतीय सस्यत्ित दृश्टिताशस म्टैर हमारा प्रझस बिचार एक आम्येतरिक 
हर्टियाय सडा बरी होना अआरटिय। परदु हम्रपा काछयुरपया सो हयात पड़ रहा हैं उसरी 
दृष्टिल भी ४म दिचार शइरसा ह्ागा। क्याकि यह नी बिम्दरशवितकी किया हैं सौर दम 
खारभा सही की जा सकती हस दृर सही रसा जा सरता सका प्रबंध मिपिद सही हो 
सह्शा। महा भा नबसंजनरी मीखि एवं सक्ष्य शा एश्सातर प्रमाजगाणौ उपायके हपर्यें 
अषपूठर हमार साम्स माता है। यदि जाने सुर्रातय बधाटोरे मीलर जबछ-अटस रहता 
शाएनीप हो। शा भा मद या संमब नहीं। अब हुम सासजजालिद अहर अपना अठग स्पा 
जार सुसगान समदर्स ऐश एयात हायया था संम्रस अंग ह्राइर नहीं रह सह से 
रचय बाहर लिरकयर और दस रा भीतर जाना बद करग सबसे अखग ही रह सरते है: 
यदि एसा हमने गर्सी सगमत्र रिया भा पा ला भी सब महू सभव रहीं है। भर किये 
कया बराए खिप शसार हमार साथ # भाषुगिय विचार और शक्तियां एक बादके रूपरमे 
उम् बने आ रही ? जोर थे का” बाधा शरी मानगी। उनयो सामता करने दा ही उपाय 
# या हा। उनत्ा असहाय बजवर विशशासम्र प्रतिशाव हिंया जाप मां उस्ह पहुऋर अपने 
अगम कर टिया शाय। प्रदि हम कबस जहश या महिम विणिििय ध्रतिशप करें तो भी 
श हम आण्यण भरगी ही हा हमारी रश्ारा दीवार अटरश बसजार ईं बहा मे ए्दें 
हट गिराशशी जप ये ऑशायत इब हैं बड़ा ब इसरो सीडया खाखटो हरेंमी मौर जहाँ 
बे हमसे पु भी मरी बर रापमा शक़ा के बिता पता छग या बिता टीऊ शरा मालूम हुए 
असीम! जीप परद्ा था खू ये गहरर बपस ही आ ररेंग। भाट्मसाय्‌ हुए बिता 
दररनापर था ये बिएवगा! हवियारी हरए काम करसी और सत्र कु बरटामें ला बाह्य शआाकजूच 
जे दाह धर उससे ही जाया एश भीतरी बिस्‍्पा”य द्वारा मे पुरानी भारतीय सम्पता 
हकहहशट का जायगी । अशम जिनगाएिण उत्ता शेश हो भरी # सिम्द गुपासपा रपय 
विशोहा साहस भरी आर यहिं 7प इ८त बया भी सर का भी मारी हिपतियें बार जिधप 
गुदार हरी #एी बर्गारि बिग अडावन ब उठ शठी ४ उससे हुप खेब भी ठिपटना पहगा। 
एीपरशश हि. हो होय उरीतत खाधयर आय अहणलार शाष बर्मानतां समर्थन जरते हें 
चुत ४ एशजार हा“य पर वी बहता हैं हि ये क्या विक्रागशषाण्यास विजले प्रडषट 
आम वर्मायत 70 74. दा. जयाजर शी ता बराओों छाण पषठ शा दोजामें तौप्र उमर 
जब. ह7इ सपा प्रविवाय हट एगग मद्र परिधवेतारी और कर ह़। हे जा आपजी भाजना और 
धहटाटिम वरशोरीय # जी पर उते ऑहिबिवताकशी एश़ाल हिशी! बहार रण आत्म 
का हित दिता हया सार गा हम हैं बिल (३ बार हयाणार बह ल्या हा उसके पी 
हब द हाय ऋबाजर मरी अवाज्विंग तो ब समझा 76 हाय रक्षा के फनी 
कयरक भाशा। ए छह हैं हशाशा वर गहदतुर्श छोर ह्यारी इसल 
अएब बीज हिये मे ध्चाम मं व ऐह गज डरनय अगब्ष है इनॉज्य गो हमसे 


क्या भारत सम्य है? 


बिना आत्मसात्‌ किये या फिर आत्मसातू करनेका ढोग करते हुए वाहरसे उधार लेवा पड़ 
रहा है। जी कुछ हम कर रहे हैँ उसका सपूर्ण आशय हम एक उच्च आभ्यतरिक एवं 
प्रभुत्वशाली दृष्टिबिद्ुुसे नही देख पाते, अतएव हम कोई कल्याणकारी समत्वय किये विना 
कैवल विपम तत्त्वोक्ों सयुक्त करनेमें ही लगें हुए हे। हमारे प्रवत्नोका परिणाम सभवत्त 
यही होगा कि आग धीमे-बीमे सुलूगकर तीज रूपमें भडक उठेगी। 
उम्र आत्म-रक्षाका अर्थ है उस आभ्यतरिक एव सुदृरगामी दृष्टिसि लव सृजन करना और 
इसके लिये जहा इस वातकी जरूरत है कि जो कुछ हमारे पास है उसे एक अधिक व्यजक 
एवं शक्तिशाली रूप दिया जाय, वहा यह भी आवश्यक है कि जो कुछ हमारे नये जीवनके 
लिये उपयोगी है और जिसे हमारी आत्माके साथ समस्वर किया जा सकता है उसे प्रभाव- 
शाली रूपमे आत्मसात्‌ करनेकी छूट भी हमें प्राप्त हो। युद्ध, आघात और संघर्ष अपने- 
आपमें कोई निरर्थक सहार नहीं होते, वे तो रालके महान्‌ लेत-देतके लिये एक उग्रतापूर्ण 
आवरण होते हे। यहातक देखनेमें आता है कि अत्यत सफल विजेता भी पराजितसे बहुत 
बुछ ग्रहण करता हूँ और यदि कभी वह उस बहुत कुछको हथिया छेता है तो बहुत बार 
वह चीज उसे अपना बदी वना छेती है। पश्चिमी आक्रमण पूर्वीय सस्कृतिकी रीति-नीति- 
योको व्वस्त करनेतक ही सीमित नहीं है, उसके साथ ही, पस्चिम अपनी सस्क्ृतिको समृद्ध 
बनानेके लिये पूर्वकी अधिकाश अमृत्य सपदाको चुपचाप तथा व्यापक और सूक्ष्म रूपमें अप- 
नाता भी जा रहा हैं। अतएव अपने अतीतके गोरवमय वैसवकों सामने छाकर उसे यूरोप 
और अमरीकामे उतकी ग्रहण-शक्तिके अनुसार यथेप्ट रूपमे फैला देनेसे भी हमारी रक्षा नही 
होगी। बह उदारता हमारी सस्कृतिपर आक्रमण करनेवालोको समृद्ध और सणवत् बतामेगी, 
किंतु हमारे अदर तो वह केवल एक ऐसा आत्स-विब्यास पैदा करनेंमें ही सहायक होगी जिसे 
यदि एक महृत्तर सृजन करनेके लिये सकल्प-शक्तिका रूप न दे दिया गया तो वह निरर्घक 
और यहातक कि पथ्रश्रप्ट करनेवाला ही होगा। हमें तो नयी एबं अधिक दाक्तिणाली 
रचनाओको लेकर इस आक्रमणका सामना करना होगा, वे रचनाएं आक्रमणका केवछ' निवा- 
रण ही नहीं करेगी वल्कि जहातक समभव तथा मानवजातिके लिये हितकर होगा चहातक वे 
आक्रमणकर्त्ताके देशमें प्रवेश कर युद्ध भी करेगी। इसके साथ ही, जो कुछ हमारी आव- 
इयकताजोके अनुकूछ तथा भारतीय भावनाके अनुरूप हे उस सबको हमें एक प्रबल सुजन- 
शील सात्म्यकरणके द्वारा ग्रहण कर लेना होगा। कुछ दिद्याओमें, जो अभी बहुत ही कम 
है, हमने ये दोनो प्रयत्न आरभ कर दिये हे। अन्य दिशाओमें हमने केवल एक विवेकहीन 
मिश्रणकी ही सृष्टि की है या फिर जल्दवाजीसे भरा, भट्दा और बिता पचाया हुआ अनुकरण 
भर किया है और अभी भी कर रहे हे। अनुकरण, आऊाताके सत्रो और उपायोका स्थूल 
और अरतब्यस्त अनुकरण कुछ कालके लिये उपयोगी हो सकता है, किंतु अपने-आपमें यह 
पराजय स्वीकार करनेका केवल एक अन्य प्रकार ही है। केवल उपयोग करना ही पर्याप्त 
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भारतीय संस्कृतिके शाघार 


महीं उसे सफ्सताक॑ धाथ भात्मसात्‌ करने एवं भारतीय माजताने अभुकर्द शमानेगी भी 
आवश्यकता हैँ। मांज यह समस्या एक मत्यत जिपश्मशुरू एबं अतिमीमकाय कपमें उपस्थित 
है मौर हमत जमीतक ”सपर बुद्धिमत्ता एबं अतर्दुष्टिस बिच्षार नहीं किया हैं। भाद दिन 
इस बातकी और मी तीज आबस्पकता है कि हम स्थिततिये प्रति ब्ायरुक होकर एड मौखिक 
विज्षारणारा एवं एक एसी सच्तम क़ियाके साज इसका प्रतिकार कर जिसके पीक एक ह्ञास 

पूर्ण एवं माजम्वी मतईप्टि बिथमान हों शऔौर साज ही जिसकी प्रलासौ मी सुनिष्चित हो। 
पक प्लाए्यठ देहमें मय उपादातका प्रमुस्यपूर्ण एर्व झामप्रद साहम्यकरण सदा ही प्राचीस गास 

में भारतीय प्रतिमाका शपना विधिप्ट बुर रहा है। 


हि 
क्या भारत सभ्य है ? 


तीसरा अध्याय 


परतु हमारे सामसे यह जो विवाद उपस्थित है इसके सवंधमे एक और भी दृष्टि है। 
उस दृष्टिस देखनेपर इसका स्वरूप वैसा नहीं रहता जैसा कि सम्कृतियोके सथर्पके रूपमे 
स्थूल और उत्तेजक ढंगसे बरणित किया गया है, बल्कि तथ यह एक अत्यत अर्थपूर्ण समस्या" 
के रूपमें हमारे सामने आता है, यह एक विचारोत्तेजक निर्देशका रूप ग्रहण कर छेता है 
जिसका प्रभाव केवल हमारी ही सम्यतापर नही बल्कि जो भी सभ्यताए आजतक जीवित 
है उत सवपर पडता है। 
प्राचीन दृष्टिकोणसे विचार करते हुए तथा माववजातिके विकासरमें प्राप्त सहायताके रूपमें 
विभिन्न सस्कृतियोका मूल्याकनः करते हुए हम उक्त विवादके सास्कृतिक पहलूका उत्तर यो 
दे सकते है कि भारतीय सभ्यता एक ऐसी सस्कृतिका बाह्य रूप एवं अभिव्यक्तित रही है जो 
मानवजातिकी किसी भी ऐतिहासिक सभ्यताके समान हो महान्‌ हैं, वह धर्ममें महान्‌ रहो है, 
दर्शनमें महान्‌ रही है, विज्ञानमें महान्‌ रही है, अनेक प्रकारके चिंतनमे महान्‌ रही हैं, 
साहित्य, कछा और काव्यमें महान्‌ रही है, समाज और राजनीतिके सगठवमें महान्‌ रही 
है, शिल्प और व्यापार-व्यवसायमें महान्‌ रही है। काले धब्बे, स्पष्ट त्रुटिया मौर भारी 
कमिया भी अवश्य रही हे, भला ऐसी सभ्यता कौनसी है जो सर्वागपूर्ण रही हो, जिसपर 
गहरे कलक न छगे हो, जिसमें निष्ठुर नरक न रहे हो ? इसमें वडे-बडे छल-छिद्र और अनेक 
अघ्‌ गछिया रही हे, बहुतसी अन-जुती या अध-जुती जमीन भी रही है, पर कौनसी सभ्यता 
खाई-ख़दको एबं अभावात्मक पहलुओंसे खाली रही है? तथ्रापि हमारी प्राचीन सभ्यता प्राचीन 
युग किवा मध्ययुगकी सम्यताओंके साथ अत्यत कठोर तुलना करनेपर भी टिक सकती है। 
यूतानी सम्यतासे कही अधिक उच्चाकाक्षी, अधिक सूक्ष्म, वहुमुल्ली, अनुसघानप्रियः और 
गभीर, रोमन सम्यताकी अपेक्षा कही अधिक उच्च और कोमल, पुरानी मिश्री सभ्यतासे कही 
अधिक उदार और आध्यात्मिक, अन्य किसी भो एशियाई सम्यतासे कही अधिक विद्याल और 
मौलिक, अठारहवी सदीसे पहुलेके यूरोपकी सम्यतासे कही अधिक बौद्धिक, इन सब॒ सम्यता< 
ओमें जो कुछ था उस सबकी तथा उससे भी अधिककी स्वामिनी यह भारतीय सभ्यता सभी 
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माश्तीय सस्पृतिके आदार 


अतीत मानव-सम्ह्ृतिमासे अधिक हक्तिलासी आअलत्मस्थित प्रेरणादाओ और महाप्रतापणात्ी 
रही है। 
डौर सषि हम बर्षमासकी तथा प्रगतिशीकू कास-परपक्षे फलप्रद बार्योकी दृष्ट्से देखें तो 
हम बहू सकते हे कि यहाँ हमारी जगनतिके होसे हुए भी सब बुर वटे छातेमें ही मही है। 
यह रीकः है कि हमारी सम्पर्क बहुतसे मिलि-बिद्वान अब अनुण्योगी गौर जजरित हो पये 
है मौर कुछ दूसरे गिवि-विघानोकी जड़-मूखूस बवक्तत शौर सया करसेकी जरूरत है। परंतु 
यह बात तो मृूरोपीय सम्दुतिक वार॑म मी समाल रूपस कही जा सकती है. गयोकति हाल 
ही में यह जो इतनी अधिक प्रगतिक्षीक हो उटी है जौर अभिक लेजीक॑ साथ उसने अपने 
मापको सबस्थामोक जनक अमानेका ओ अभ्यास हारा है उसका बहुत धडा भाग जब सड़ 
गया है सौर शगुपयुक्त हो गया है। सब धुटियोक रहते सौर पतनके हांते हुए भी मारतीम 
संस्‍्कृतिया मूझछ माद उसके केंद्रीय गिच्ार उसे श्रेष्ठ आदर्श भाज भी बेजस भारतके सिसे 
ही नही मपितु समस्त मानजजाति्रे किये संदेश मिये हुए हे। शौर हम भारतबासी तो 
भह मानते हूँ कि वह भाव विचार एग आदर्श मरी भाषप्यकता एगं मामनाके सपर्कमे जा 
कर कपने अदरसे हमारी समस्याजोके एंसे समाधाम मिकाफ्त सकते है जो पप्िच्रिमी स्‍्लोगसि 
झुबार हिय मये पुराने समाघावार प्मात ही बल्कि उनसे भी कही जजिक रूपओ होंगे । 
परयु मूतक्तासकी तुफ्नामों और बर्तमामरी सामस्यक्साभाऊ़े अतिरिक्त सादर्स मजिप्मका भी 
एड दृष्टिकोय है। बुत और मृप्रूरतर रूशय भी हे जिसकौ जोर मातबजाति बड़ रही है 
और बर्तमाम बास तो उसके निमित्त एक स्थूछ अमीप्सामाज है और इसके बाद हुएंत ही 
आमंबाला तिकट भविष्म जिसे हम माज एक जाएाएई रुपमें देख रहे है छौर व्यक्त कप 
देगेषा यटन कर रहें है उस भार सविष्यत्वी एक स्थूकछ आरमिक अबस्थामात है। मुक्त 
एस असिड्ध जादर्णमूश विचार हे जो माधुनिद मतके हिये तो रासराम्यके स्वप्समात्र है गिसु 
एम अधिक वि+सितर मालबजातिक सिये बे उसके ईनिक जीबतक सामास्य जग बस सकते 
है. बर्मसासर सृपरिचित विज्ञार वन सकते ह उस अर्लमामके जिसे काडुझर सानबजामिको 
जाग बदता है। जातिया मष्ट जा भभिप्य मभीतक अरित्ार्थ सही हुआ है इसकौ दृष्टिसे 
भारतीय सम्पताक्ी स्थिति पैसी टहरती है... क्या “सके क्िय॑ भारतीय सम्पताक॑ प्रधान 
जिगर एश प्रमुश शक्तियां हमारे मार्यदसक ज्याजिस्थम या हमारी छड्ापम एक्तितिया है 
जपबरा बषा उनब्रा अत अपन आपम ही हो जाता है और 
हमर सभाजनामाऊा आायलेकी क्षमता उमम मही है। 
बाई दिचारगोड सतस स्थय प्रतलिया दिार हो एक खाल पारणा । 
रखाह है कि सामयजाति शिरशर एक ही बृत्तपर 


पृष्बौरे भागामी मुगारी बिकासा 


बपोरि उसका 


पूमा बश्ती है। अगवा ब महातफ मानते 
हैं वि सटानताए ईर्शन हमसे अधिरागस जवीतस ही को शत है मौर आज हम वास एमए 


झबसलियी की डिशास जा रह #। पहलू यह एफ घाधि है जिसया जर्म सब होता हैँ जब 


है 5 ॥ 


क्या भारत सभ्य है? 


हम अतीतके उच्च ज्योतिशिखरोपर तो अत्यधिक दृष्टि डालते हें और उसकी अधकारमय 
छायाओको भुला देते है अथवा जब हम वर्तेमादके अवकारमय स्थानोकी ओर अत्यधिक ध्यान 
देते है और इसकी प्रकाशदायी जक्तियो एव अधिक चुखकर आशामय पहलुओकी उपेक्षा 
करते है। इस भ्रातिके उत्पन्न होनेका एक कारण यह भी हैं कि अपती प्रगतिको सर्वदा 
एक जैसी होती हुई व देख उससे हम एक गलत सिद्धात निकाल लेते हे। बात यह हूँ 
कि प्रकृति हमारा जो विकास साथित करती हूँ उसे वह प्रगति और अघोगति, दिन गौर 
रात्रि, जागरण और निद्राके लूय-्तालके द्वारा ही साधित करती हैँ, कुछ परिणामोकों बल्प- 
कालके लिये आगे बढाया जाता हैं गौर उनके लिये कुछ दूसरोकी बलि दे दी जाती हैँ 
यद्यपि पूर्णताके लिये वे भी पहलोके समान ही वाछतीय होते हे। इस प्रकार, स्थूछ 
दृष्टिवालोको हमारी उल्नतिमें भी अवनति दिखायी दे सकती हँ। यह मानी हुई बात है 
कि प्रगति उस प्रकार सुरक्षित रूपसे एक सीधी रेखामें ही आगे नहीं बढ़ती जाती जिस 
प्रकार अपने सुपरिचित मार्गका निश्चित ज्ञान रखनेवाला मनुष्य आगे ही आगे बढता जाता 
है या जिस प्रकार एक सेना किसी निष्कटक भूखडको था नकशेमें भछीभाति अक्रित अनधि- 
कृत प्रदेशोको लेती हुई वढती चली जाती हँ। मानव-श्रगति बहुत कुछ एक ऐसा अभियान 
हैँ जो अज्ञात प्रदेशमेंसे होते हुए किया जाता हूँ और वह जज्ञात प्रदेश अग्रत्याशित आक्रमणों 
एवं परेशान करनेवाली वाधाजोंसे भरा हुआ होता है, बहुधा यह्‌ प्रगति ठोकरे लाती है, 
अनेक स्थलोपर यह अपना मार्ग खो वैठती है, एक ओरकी कोई चीज पानेके लिये यह 
इूसरी ओरकी चीजका त्याग करती हैँ, अधिक व्यापक रूपमें आगे बढनेके लिये यह प्राय ही 
अपने पैर पीछे खीच लाती हैं। अतीतके साथ तुलना करनेपर वर्तमान सदा अच्छा हो 
नही सिद्ध होता, यहातक कि, जब वह समूचे रूपमें अधिक उन्नत होता है तब भी वह 
हमारे आतरिक या थाह्म कल्याणके लिये किन्ही आवश्यक दिशाओमें अवनत हो सकता है। 
पर पृथ्वी आखिरकार आगे बढती ही है (9एपप » गा0एए८)। असफलता भी 
सफलताके लिये तैयारी चल रही होती हे हमारी रातोमें एक महत्तर उषाक्ता रहस्य छिपा 
रहता हैं। हमारी वैयक्तिक उन्नतिमें तो यह वात श्राय ही अनुमवर्में आती है, कितु मानव- 
समष्टि भी बहुत कुछ इसी ढगसे आगे बढती हैं। भ्रइ्व यह है कि हम किस ओर बढ़ रहे 
हे अथवा हमारी यात्राके सच्चे मार्ग और पडाव कौनसे हे। 
पाइचात्य सभ्यताको अपनी सफल आघधुनिकतापर गये हैँ। परतु ऐसा वहुत कुछ है 
जिसे इसने अपने छामोकी उत्सुकतामें गा दिया हैँ और ऐसा भी बहुत कुछ है जिसके लिये 
प्राचीन छोगोने प्रयास किया था पर जिसे पूरा करनेकी इसने चेप्टातक नहीं की। ऐसी 
चीजें भी बहुत-सी हैं जिन्हे इसने अधैर्य या अवज्ञाके कारण जानवूझकर फेक दिया है, 
इससे इसकी अपनी ही महान, क्षति हुई है, इसका जीवन क्षत-विक्षत हो गया है, इसकी 
संस्कृति भ्रुटिपर्ण रह गयी हँँ। पेरिक्लिस (2८7८(६७) था दाइविकोके थुगके किसी प्राचीन 
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भारतौय पंस्कृतिके जाधार 


प्रीकको मदि सहसा इस सदी ऊ॑ माया जाय तो भह बृद्धिकी मपशिमित प्राष्वियों सके 
दिस्‍्तार बुद्धिक़ौ मापनिक वहुमुलता और जिज्ञासाकी अक्षम प्रबृत्ति अंत सिद्धा्तोकी रचना 
बरने जौर ठीए-टीक विवरण देसेकी स्क्तिकों देखकर आश्बयेच्रणित रह जायमा। विज्ञानकी 
आएशर्यजनक उप्रति झौर इसके जतिमहाद्‌ माविष्फाराकी इसकी बिपु् शक्ति समृद्धि गौर 
इसके यंत्रोक्ी धृएमता एग भागिणारक प्रतिमाकी मदमुतलर्मा शाक्तिकी बहु सिशंकोच 
सराहना करेगा। आबुतिक जीवनकी गिरादू हूघछ और स्पदतकों पंखकर बह मुग्प जौर 
बिस्मिद हासेगे बजाय ममिमूत झौर जिसूड़ हा ठेगा। पर साथ ही इसकी झुडपता 
और अजसम्पताके तिर्सग्ज स्टूप इसके बिकृत बाह्य उपयोगिताबाद प्राणिक मोगा हिमि 
इसके रष्फकोझाहुल इसड्री बिसित की हुई कितनी ही बीजोंगी अस्भाभाविक अतिएंजना 
जौर अस्बस्थताकों पेखगर बह भुन्तापूर्वक मुद्द फेर ऐेमा। इसमें उसे इस आता पृष्क 
शर स्पप्”न्सा प्रमाण टिखायी देगा कि जा बर्बर यहा विसी समय विजमी था बह जाज़ भी 
पूरी दरहस बीणत सही हुमा है बल्कि जीजित हीं बचा हुआ है। जहां गह इसके बौडिक 
झानतों और औीबगरी सणीनरीपर विचार-शबित एवं बैशानिक बुद्धिके धरर्क प्रयागका स्‍्वी” 
कार बरेगा बहाँ उसे मह बात लटकंगी कि उसने पिछले बिलासें मत और श्तरास्माउजंधी 
आतरिक जीगनपर माजप्रधान बुद्धिका उम्झ्यद्न और उष्त्त प्रयोग करनेका जो प्रयास किया 
था उमा यहाँ सबपा समाष हैं। बह देलेगा कि इस सभ्यताम॑ संइरता तो एक गिमबततीय 
बस्यू जती हु” हैं और लेजोमय मादर्ष संग कुछ ्षेत्रो्में तो पबध्युत और प्लोषिष्ठ दाल बता 
हुआ है औौर बर् अस्य पेजोम एक उपेक्षित पररेसौ। 
उपर अतीत! महान्‌ शराभ्यातिमिर साबपोकों बुद्धि लऔौर जीवतकी इस कब विश्ताप्त 
जर्भध्यताम एच प्रद्यारषी पु खदामौ रिक्ताका मनुजब होया। मनृप्पमें जो गुकू भी मत्यंत 
महान है तबा जां उस अपने आपसे ऊपर उटाठा ईं उसदौ इसमे उपेक्षा देखकर इस सावको- 
बा इंगडो असरयता एबं असाग्ताऊं अनुभष होगा जो उस्हे पसन्यगपर परीक्षा पहुँचापगा। 
भौतिक प्रतृधिक नियसमाझी सोजम झूगतसे हमारी जो मतशर लछोज एवं उपसब्धपि सर्चाव्‌ 
आर््मार ह्बाहध्ययी उपलणिय दीर्पसाष्छाज प्राम पूर्च रूपस जिषृष्त ही रही मौर जज भी 
अवेशाइस क्वासती ही अबस्भाम है उस ऐोज मौर द्षतिक्ी पूत्ति सकी दृप्टिमें हमारे 
ओऔर्तिया आबियारासे मरी हो सतता। 
बरणु एस मिएपक्ता बिदारब सभ्यतार रैेश शुगरों बियाराड्र एक बिसंप अवस्था एजं 
मालबध्सतियां एा अपूर्स धर महत्यपरर्ण मोह समलगा अधिक पसंद बरेया। और तब पह 
स्वरा रामब गा हि धशम हपे एसी अद्ीडी प्राज्जिया हुई है. जो अंतिम पूर्वताके सिने 
अठात मष्यगान * भा ही बे एड सारी शीमतपर क्‍या न प्राण हुई ह्वा। हुमारौ प्राप्ति 
बदप परी सभी * हि आज आता रुप करी अधिर स्याप है गया है और अनेकामेड 
झाताव बोदिर रा और दियागीशार जृषित पृक्त प्रयाग गिया शया है. हमारी प्राप्ति 


ही 


क्या भारत सभ्य हैरे 


केबल इतनी ही नहीं है कि बित्नानकी उन्नति हुई है और हमारी परिस्थितिपर विजय पानेके 
लिये इसका प्रथोग हुआ है, अपरिमित सावनोपकरणोंका निर्माण तथा उनका विश्वल उपयोग 
किया गया हैं, सुख-युविधाके अनन्त छोटे-छोटे साथन और जदम्य शव्तिशारी मणीने तैयार 
की गयी है तथा शक्तियोका अथया दुूपयोग किया गया हैं। वल्कि इस सबके अतिरिलत, 
अनेक महान्‌ आदर्शोका एक प्रफारका विझास भी हुआ है जो बहुत ऊंचे न सही पर णक्ति- 
शाली अवश्य है, और साथ ही समूचे मानवसमाजके कार्य-क्लापपर प्रभाव छालनेसे लिये 
उनका प्रयोग करनेका यत्न भी किया गया हैं, मरे ही वह वाहरी और इसलिये कुटिपूर्ण 
क्यों न रहां हो। यह ठीवा हूँ कि बहत-सी चीजोका हास था बिलोप हो गया है, फितु 
उन्हें नये सिरेसे प्राप्त भी फरिया जा सकता है, भछे हो इसमे कुछ कठिनाई दछयों न हो। 
जब एक वार मनुष्य अपने अतर्जीवनकों फिससे ठीक ढर्रेपर के आग्रगा तो वह देखेगा कि 
इसकी साएन-सपदामें तथा नमचीयताकी शक्षितिमे वृद्धि ही हुईं है, इसे एक नयी कोटिकी 
गरभीरता और विदालता प्राप्त हुई है। थौर तब हममे वहमुखी पूर्णता प्राप्त करनेका एक 
छाभदायी अभ्यास पड़ जायगा और अपने वाह्य सामूहिक जोवनकों हम अपले उच्चतम 
आदर्शोकी ठीक-ठीक प्रतिमूति बलानेका सच्चा प्रयत्त करते छगेगे। बाह्य विप्छलध और 
वहिर्मख प्रयासके इस युगके बाद जो महत्तर आतरिक विस्तार होतेकी सभाव्ना है उसके 
साम॑ने आजके क्षणस्थायी छासोकी कोई गिनती नहीं। 
दूसरी ओए, यदि उपनिपत्काछ, बौद्ध काछ या परवर्ती उच्च-साहित्यिक युमके किसी 
प्राधीन भारतीयकों आपुनिदा भास्तमें छाया जाय और वह इसके जीवनकी ह्ास-धुगसे सबध 
रखनेवाछी वहुत-सी वातोपर दूप्टि डाछे तो उसे और भी अधिक विधादकारी सबेदतल होगा, 
उसे यह अनुभव होगा कि राष्ट्र और सस्कृतिका सर्वनाश हो गया है, थे उच्चतम शिखरोसेः 
पतित' होकर ऐसे निम्न स्तरीपर आ पहुचे हे जिनसे फिर उबस्नेकी भी आशा नहीं। बह 
सभवते अपनेसे यह पूछेगा कि भला इस पतित सततिने अतीतकी इस महान्‌ सभ्यताकी क्‍या 
दुर्देशा कर डाली है। उसे यह देखकर आउ्चय होगा कि जब इन छोगोको प्रेरित करने, 
ऊचे उठाने तथा और भी महत्तर पूर्णता एवं आत्म-अतिक्रमणकी ओर छे चलनेके लिये इतना 
अधिक मौजूद था तव भरा कैसे ये इस निशक्‍्त और जड अस्तव्यस्ततामें आ गिरे और, 
भारतीय सस्क्ृतिके उच्च प्रेरक भावोको और भी गभीरतर एबं विश्वाकृतर परिणतियोत्क 
विकसित करनलेके बदले उन्हे भद्दी अभिवृद्धिस ूद जाने दिया , उन्हे कलुपित, विगलित और 
नष्टप्ाय होने दिया। वह देखेगा कि मेरी जाति भूतकालके बाह्य आचारो, खोखली और 
जीर्णजीर्ण वस्तुओसे चिपकी हुई है और अपने उदात्ततर तत््वोका वौ-दशमाशझ खो बैठी है। 
वह प्पतिषदों और दर्शनोके वीरतापूर्ण कालको आध्यात्पिक ज्योति और शक्तिके साथ बाद- 
की तामसिकता या हमारे दानिक चितनकी वुच्छ, दूटी-फूटी और अबघूरे रूपसें उधार ली 
हुई क्रियाकी तुलना करेगा। उच्च साहित्यिक युगकी वौद्धिक जिजासा, 





वैज्ञानिक उन्नति, 


कपः 


आरपतीय संछतिके बापार 


संजनणीख साहिस्यिझ एगं कप्ाश्मक महत्ता और धंप्ठ एजं प्रचुर उशमागत-अाक्तिके पश्चात 
परयर्ती अघ पतन अर्थात झातिफी मानसिक दरिदशा गतिहीनता णड़ पुनराबृत्ति सर्जम्सम 
डोषिती अपक्षारत दुर्घघला बठानी दीेकालीस गेघ्यता मौर बिज्ञानका मिक्तोप किध हृदतक 
पथ गया है यह ऐेसफ़र बढ़ ईम रहे जायगा। सनौभड़ी ओर तश्ञागावस्थार्में उतर आता 
प्राषीस घक्िगारी संगष्प और तपस्पारा क्षीण हा जाना और इच्छाएक्तिका प्राय नितांत 
आप | जाना दैसत्रर बह माठ-मार आासू रायगा। ग्राजीन यूगकी मधिक सरझ और 
अधित अप्पात्मस युक्तियक्तर भुम्पबस्थाके स्पाशपर उत्त एक घबड़ा बैनेवात्री मस्तम्पस्त 
अध्यवस्पित स्पथस्था दिप्पसायी देगी जिसका मे कोर खुद होगा और से कोई व्यापक धरम 
स््रयाररी जिंबार। उसे सी रक्ष्च्री शमाज-स्पश्स्पाक दर्णत सही होंगे बल्कि बहू देलेसा 
कि सारी स्मषम्पा ही जिड्वत हु। रही है और वह बिश्ृति कही तो कुछ समयके किसे सकी 
हैँ है और बरी जड़ी संीके साथ बवती जा रही है। ओ महाम्‌ सम्पतता अपनेकी सब 
स्थामाझ अनुरुस बअजासमे पट डौ औ। दूसरास ग्रह्य की हुई बप्लुक्रो आरमसाश्‌ करते और 
फिर उससे इस गुशा प्रतिदयाम करतकी धमत्रा रेसतौ श्री उस सम्पताके स्पासपर वह एक 
एसी मसक्ाय सम्यशातं देसेशा जी माह्य जसशूक्ी शक्तियोंक्‍ों और बिरोबी परिस्थितियों 
दृबापात तिग्जिय भाजसे या कबबस बुछ एक निष्पयमाध आयदिसिक प्रतिक्रियाओके साम सहन 
शर्तों #ै। वनों ही मरी एप सपय हा उसे ऐसा दिसायी देखा हि इस देदमें भ्रदा मर 
जा मनीश्वासरी “सो मद्रिक सेमी हो हयी हूँ हरि इस सगीपों बाहरसे आामी हुई एवं 
विजाणव सरइतियं सिपे अपन प्राच्रीम भायों शऔौर भयंकर सरियासट बरतेके लिये शातता- 
विद ै। तिस्सदेंर बह मट भी देशोषा कि परिषर्ेनड्ा पूत्रपात हो चुका हैं पर॑ शायद 
जैसे एस आत्म गदेज़ है सता है हि पढ़ परिशणर्तन सिलनी सरहराप्तऊ पदुंचा है अचणा गा 
पर. इशना घालछियारी ४ ध्रपृष्त राप्ण्शो रश्ा कर सोते बयां यह इसना सामर्ध्य रातों 
4 कि संपरत शतिह़ा उसकी विश्पाधि जच्ता और इंकतासे झपा उठा पते कया यह 
पता आशारिए हैँ हि प्राजीम भाउजाद़ मय अधेपूर्ण रपोरा गठन बरलेके शिक्तित एक 
शैशत और साध राजताश्मर प्रयुलिंतों बरागशरस बर सप ) 
परां भी पार भर बक्षी खरा शोज-सक्शाःर हैशा जाय सा आशा ही दीरा पत्ती 
है जार हि हाय । और सरसरी दूलिग देशनेपर कोरी निराशाह गिरा भृछ नही सरुझ्त सरता। 
भारशय ६7"सजा यर सर्द ठग एल बाय त इृष्टात है 6 झातिक गिशालर्मे धुरर्प 
होए शाप रश४ दिवस आड़ भी जरैज बणाइग् ही अमीरात्रिफा आगमन टृहा करता है। 
दहज ईगे पशक बाद हारगम हज अमसेजगात शारकपुूणाग पस्वृग्ति थी और अपने भार 
हप 0४ टिगाटआम शपप प्री अ7 बालजिशंगफी दिदेक्तारशा अपाजरल्पेद ध्रर्दरशी, उतारी 
टली इब्ती7 #सहग तीसवता हार हारास वक्त शाजिया अपार जौ। अप 
वन्‍्प३ गए हो शाह पु विराट व मरी की रदा था. हब औ बड़ आवजपयर चौजारा 


क्या भारत सम्य है? 


विकास हुआ, कई आध्यात्मिक तथा अन्यान्य प्रकारकी भ्राप्तिया हुई जो भविष्यके लिये अत्यतत 
महत्त्वपूणं थी। और अवनति एवं पतनके निःृष्ठतम कालमें भी भारतकी आत्मा मर नहीं 
गयी थी, वल्कि वह्‌ केवल सोई हुई, ढकी हुई ओर पाझयोंसे जकडी हुई थी। अब जब कि 
बहू अपनेको जयानेवाले अनवरत आधातोके दबावके प्रत्युत्तरस्वरूप एक शक्तिशाली आत्मों- 
द्वारके छिये उठ रही है, वह देखती है कि उसकी निद्रा तो केवेछ एक पर्दा थी जिसकी 
ओटमें तयी शक्‍्यताओकी तैयारी हो रही थी। जहा उच्च अध्यात्ममग्रावित मन, और 
आध्यात्मिक सकल्पकी सुमहान्‌ शक्ति अर्थात्‌ तपस्या, जो प्राचीन भारतकी विशेषताएं थी-- 
ये दोनो ही अपेक्षाकृत कम देखनेमें आती थी, वहा हमें चेतनाके निम्न स्तरोपर आध्यात्मिक 
आवाबेश, और आध्यात्मिक सवेगके प्रति सवेदनणीलता--ये दोनो ही नयी प्राप्लिया हुई 
जितका पहले नितात अभाव था। वास्तुकला, साहित्य, चित्रकला, भास्कर-विद्यानें अपनी 
प्राचीन गौरव-गरिमा, शक्ति और श्रेष्ठता तो गवा दी किंतु उन्न दूसरी शक्तियों और प्रेरणा- 
ओको उद्‌बुद्ध किया जो कोमलता, सुस्पप्टता और श्री-सुषमासे सपन्न थी। उच्च शिखरोंसे 
निम्त स्तरोपर अवतरण अवश्य हुआ, पर वह एक ऐसा अवेतरण था जिसने अपने भार्गमे 
ऐइ्वर्य-वैशवका सग्रहू किया, जो आध्यात्मिक खोज तथा उपल्धिकी परिपूर्णताके लिये आव- 
इसके था। हमारी प्राचीच सस्कृतिके हासको इस रूपमें भी देखा जा सकता है कि वह 
पुरानी रीति-तीतियोका एंक ऐसा क्षय और विनाश था जिसकी जरूरत थी ताकि नये 
सृजनके लिये मार्ग साफ हो सके और इतना ही नहीं वल्कि, यदि हम चाहे तो, एक अधिक 
महान्‌ और अधिक पूर्ण सृजन भी हो सके। 
कारण, अततोगत्वा सत्ताकी भीतरी इच्छा ही घटनाओको उनका वास्तविक मूल्य प्रदान 
करती है जो प्राय ही एक अप्रत्याशित मूल्य होता है, ऊपरमें दीखनेवाले तथ्यका रग-रूप 
तो भ्रममें डालनेबालः चिह्न होता है। यदि किसी जाति या सभ्यताकी आधभ्यतरिक इच्छा 
भृत्युका आलिगन करनेकी हो, यदि वह अववतिजनक उदासीनता और मुमूर्पुकी हस्तक्षेप न 
करने देनेकी इच्छाके साथ चिपकी रहे या शक्तिशाली होते हुए भी विवागकारी प्रवत्तियोपर 
अबवत्‌ आग्रह करे अथवा यदि बह केवल भृत युगकी अक्तियोको ही स्नेहके साथ सजोये 
और भविष्यकी दाक्तियोंको अपनेसे दूर हटा दे, यदि बह अतोत्त जीवनकों भावी जीवनकी 
अपेक्षा अधिक पसद करे, तो कोई भी च्रीज अवश्यमावी विधटन या विध्वससे उसकी रक्षा 
नहीं कर सकेगी, यहातक कि विधुलू शक्ति, साघन-सपदा और बुद्धि, जीवनके लिये आह्वान 
करनेवाली शत-झत पुकारे और निरतर प्रदान किये गये अवसर भी उसे विनाशसे नही बचा 
सकेगे। परतु यदि उसके अदर दृढ़ आत्म-विश्वास उत्पन्न हो जाय, जीनेकी प्रवर इच्छा 
जागृत हो उठे, यदि वह आनेवाली वस्तुओकी ओर खुल जाय, भविष्यक्ो और उसके द्वाय 
प्राप्त होनेवाली वस्तुओको अधिकृत करनेकी इच्छुक हो और जहा कही वह (भविष्य) 
विरोधी प्रतोत हो वहा वह उसे धंदल देनेंकी ऋक्ति रखती हो, तो वह विरोत्र और 


३७ 


भारतीय सस्यतिरे आधार 


पराजयसे भी अदम्य गिबयरी प्क्ति खीच सकती है और ऊंयरी विबशतगां एवं पलनत्री 
मबस्मासे नमजीबनकी जोजस्वी स्वा्ठाक झुयसे एक भब्यतर जीबतही स्यातिफ्री जौर उठ 
पकलौ है। भारतीय सम्यता मपती आत्माफी चिंतन धक्तिक ज्वारा सही ही यही करती 
रही हैं और यही करतेके सिय आम टउसऊा पुनस्सम्याम हो रहा है। 
मूलकासके जआाद्योक्री महता इस बातफा आश्वगत देगो है ति भविष्यके आवर्श और 
मी महान्‌ होंगे। जसीत प्रयास एम शाक्षिषि-सामर्ध्यक पीरे जा झुछ निद्वित था उसका छत 
जिस्तार ही किसी सस्कृतिके जीवित हानेशा एकमात्र श्पायी प्रमाण होता है। इसका गह 
ऊर्ष हुआ कि सम्यता भौर बर्जरता में होना ही दशारव सर्बया सापेल अर्थ रफ़ते है। कारण 
भाषी बिकासक्रमके वष्टिकोबसे देखें तो मूरोप और भारतकी सम्मताए। अपने सर्वोत्तम रुपरमें 
भी कैबक अधूरी प्राप्तियां रही है ऐसी भीमी उपाए रही हे मो आनगाए प्रतर मध्याह्लरी 
सूचना देती हे। एस दृष्टिबिहुस ल तो यूरोप कमी पूर्ण रुपसे सम्य रहा है और न भारत 
और न ही माहवजगत्‌की कोई जस्य जाति वेघ या महाद्वीप सच्चे एवं सर्बांगीण मासंम 
जीबनका संपूर्ण रहस्प इनमेसे किसीकी भी प्रड़म शही आाया हूँ जो बाड़ा-सा रहस्य प्रात 
करनेमें ये सफझ मी हुए उसे मी इनमेसे फ्रिसीले संपूर्ण सतदुृंष्टि या पूर्णतया जागशक 
सक्ष्दाईके साथ जीवतमें ब्यषह्ूत तही किया है। यदि हम सम्यताकौ परिसापा इन धम्बोर्म 
करें कि मह भार्मा संत और देहक। साम॑जस्थ हूँ तो भस्ता गढ्ढा यह सामंजस्य पूर्ण या सर्वपा 
बास्तजिक रूपमे 'बरितार्ष हुमा है? प्रबर शूटियां लौर वु सदायी बिपमताएं कहाँ नहीं यी 
हैं? सामजस्यक्रा समप्र रहस्प रुपने अगोपाग-समेएत कहां धूर्घतया मंघिमत हूजा हैँ जपया 
जीजनका पूर्ण सपौत एक संतोषजनक स्पायी एब मविरत आरोहणनसीर स्वर-संगतिकी 
विजयशाली रस-बाराके रूपसे कहा विऊसित हुमा है? इतना हौ नहीं झि सानबजौबगपर 
प्रत्पप्त दृष्सित महातक कि भीसत्स करूक यह-त्-सर्वश्न देखनेमें भाते है अपितु जिन 
बहुतसी भीओको हम आज समबिशके साथ प्रहण करते ह जिस यहुतसी भीमोपर हम म्ाज 
गर्ब करठे हे उत सबको माथौ सानबता शायद महज ही निरी बर्बर भा ढम-पे-क्म मर्स 
अर्शर एव अधकचरी बीज समझेगी। अपनी जिन प्राप्तियोको हम आदर्स बस्तुए मानते है 
उसकी सह कहकर तिद्या की आयगी कि ये अपनेसे पतुप्ट मपूर्ण बस्तुएं हे जो मपनी जरूटियो- 


के प्रति भद्दी है जिन बिच्षारोणी हम एक ह्ञानश्पोतिके श्पमे प्रणसा करते है थे सर्ड 
प्रशाप्त मा फिर अंधकार प्रतीत होगे। हमारे जीइतके मनेरू शाधार-अदुष्टाम जा प्राची 


मा सहाहक कि सनातत द्वॉनेशा दाबा करते हे --माता बस्युओके प्रत्येक आह स्पको सनातन 
कहा जा सता हो “शीश होकर विकप्त हो जापमे इसना ही नहीं चरनू अपने सर्वश्रेष्ठ 
सियाता और माइशोंकों हम अपने अलरसे जो साझार देसे 


है बे भी स्ायद भविप्पसे 
अधिष-से अधिक यही सागर करंगे कि उन्हे समझ-बूपझकर स्वीकार किया शआाग। पएसी चीर्जे 


बहूए दस हैं जिन्हें बितार और परिमततसस सही गुजरता पशेगा एस स्पतिस्मेसे तह 


३८ 


बया भारत सभ्य हुँ? 


गूजरना पडेगा जिसके हो जानेपर सभव है कि उन्हे पहचाना ही न जः सके, या एक नये 
समन्वयमें शासिल होनेके लियें थोडा सुधार नहीं स्वीकार करता पडेगा। अतत, आयासी 
युग आजके य्रोप और एशियाकों मायद वहुत कुछ उसी तरह देखेंगे जिस तरह हम जगछी 
जातियों या आदिवासियोकों देखते है। और यदि "भविष्य हम यह दृष्टिकोण प्राप्त कर 
सके तो नि सदेह यह एक अत्यत प्रकागग्नद एवं कियाश्ीरू दृष्टिकोण होगा जिरासे हम अपने 
वर्तमानकों परख सकेगे, परतु यह प्राचीच और आजतक जीवित सास्कृतियोंके हमारे तुछना- 
त्मक मूल्याकनको निरर्थवा नहीं बना देता। 
कारण, यह अतीत और बर्तमान उस भविष्यके महत्तर सोपानोका निर्माण कर रहे है 
और, जो भविप्य इनका स्थान लेगा उसमें भी इनकी बहुतसी चीजे बनी रहेगी। 
हमारे अपूर्ण सास्कृतिक प्रतीकोके पीछे एक स्थायी भावना है, जिसे हमे ,ढतापूर्वक पके 
रहना होगा और जो भविप्यमे भी स्थायी रूपसे बनी रहेगी। कूछ एक भौतिक प्रेरणाएं 
था प्रमुख विचार-शक्तिया है जिनका त्याग नहीं किया जा सकता, क्योंकि वे हथारी सत्ताके 
अत्यत महत्त्वपूर्ण तत््वके अग है, हममें हमारे अदरकी प्रकृतिका जो लक्ष्य हूँ उसके अग हे, 
हमारे स्ववर्मकें अग है। परतु ये प्रेरणाए, ये विचार-शक्तिया, राष्ट्रके छिये हो या समूची 
मानवजातिके लिये, केवड इनी-गिनी और सारत सरल होती है मौर साथ ही नित्य-नवीन, 
विविधतापूर्ण एवं प्रगतिशील ढंगसे प्रयोगमे लाने योग्य होती हे। इनके अतिरिबत बाकी 
सब हमारी सचाके कम भीतरी स्तरोकी चीज होता है ओर उसे परिवर्तनके दवावके बशीमूत 
होता ही होगा तथा युग-भावनाकी प्रगतिशाल्वी माग्रोकों पूरा करना ही होगा।। वस्तुओंमे 
यह स्थायी मूछभाव विद्यमान है, और हमारे अदर यह अटल स्वधर्म अर्थात्‌ हमारी प्रकृतिका 
विधान भी विद्यमात है, परतु क्रमण रूप ग्रहण करनेके नियमोकी एक कम अनिवार्थ बारा 
भी है, आत्माके ताल-छद, बाह्य रूप, प्रवृत्तिया, प्रकृतिके अभ्यास आदि भी है और ये परि>- 
वर्तनोका, युगधर्मका अनुगमन करते हे। मनुप्यजातिको स्थायित्व और परिवर्तनके इस दोहरे 
निय्रमका अनुसरण करना होगा था फिर उसे कास और क्षयका दड भोगना होगा जो 
इसके सजीव केद्रतककों कलूषित कर सकता है। 
इसमें सदेह नही कि प्रत्येक विघटनकारी आक्रमणका भ्रतिकार हमे पूरे थलके साथ करना 
होगा, परतु इससे कही अधिक महत्त्वपूर्ण वात यह हैँ कि अपनी अतीत उपरूब्धि, वर्तमात 
स्थिति और भावी सभावनामोके सबधर्में, अर्थात्‌ हम क्‍या थे, क्‍या हे और क्‍या बन सकते 
हैं इस सबके सबंधमें हम अपनी सच्ची और स्व॒तत्र सम्मति सिल्‍्चित करे। हमारे अतीतमें 
जो कुछ भी महान्‌, मौलिक, उन्नतिकारक, बलदायक, प्रकाशदायक, जयशील एबं अमोघ तथा 
उस सबका हमें स्पष्ट रूपसे निर्वारण करना होगा। और फिर उसमेसे भी जो कुछ हमारी 
सास्क्ृतिक सत्ताकी स्थायी मूल भावना एवं उसके अटल विधातके तिकट था उसे साफ-साफ 
जानकर हमें उसे अपनी सस्कृतिके सामयिक वाह्मय रूपोका निर्माण करनेवाली' अस्थायी बस्तु- 


रे 


भारतीय संस्तृतिक आजार 


झाते पृथक कर कसा होगा। कारण मूतकाहमें जो कुछ भी महात्‌ था उस सबको स्पोका- 
रुप सुरक्षित सही रखा जा सकता और न उसे अनंत गात्तक बार-आर पुहराया हा 
सका ई. क्‍या हमारे सामने नयी गावश्मकताएं आती हूँ जम्मास्य क्षत्र उपस्थित होते 
है। परदु हमें रस बातका भी विगत करना हांगा कि हमारी संरकृतिमें ऐसी बी्ये कौत- 
सी पी थो शुट्यांसे युक्त थी किंगा ठीऊ तरहसे नहीं समझी गयी धीं थ्रो या तो अपूर्ण 
कप गठित थी मपडा क्रेदझ युगको सीमित आावध््यकताओं या प्रतिरूछ परिस्वितियोके हो 
उपमुक्त भीं। हृपोकि सह दाबा करता सर्वा निः्ेक हे कि प्रात्रीत भुमकी गहांतक कि 
उसके अस्पत गौरबमम काछकी भी सभी बस्तुएं पूर्पे रूपस॑ संाइनीम बी भर जे मासद 
मंग एव यात्माक्की परमोक्ष्य कोटिकी प्राप्लियां बी। उसके बाद हमें इस बतीतकी शपसे 
बर्तभातके सास पुरूता करनी होगौ और अपनी मगगतिके कारणोकों प्रमशगा तपा अपने 
शोपए कौर शोगोना इसाज दूड़ता होगा। अपने अतीतकौ महत्ताका गांध हमारे स्म्पि ऐसा 
झाछर्वक एरं सम्मोहके गहौँ बते जाना अाहिये कि बह हमे जबर्मस्यताकौ जोर बसीटकर 
मुह्युकै सुझम से बाप बल्कि उसे एक तबीन और महृत्तर प्राप्ठिके छिये एक प्रेरणाका 
काम करना चाहिये! परंतु बर्तभातकी पमाझोबना करते हुए हमें एकपक्नीप सी नहीं बन 
जाता चाहिमे भर न हमें हम जो कुछ है या जो "ुछ कर चुके हे उस सबगी मूरुूतापूर्ण 
निष्पक्षताक धो गिरा हौ करती भाहिये। व वो हमें मपने अर पतनकौ झूठी बढ़ाई कश्मी 
आहिये पा उतपर मुरम्मा ही अड्राना आाहिये मर 6 ही विदेशिपोकी आाइवाही शू”गेड़े छिसे 
अपने पैरों जाप हुस्‍्हाही ही मारनी चाहिय बल्कि हमें अपनी मसकौ बुगंलता तबा इसके 
मूठ छारबोरी ओर ध्यान देसा चाहिये पर छ्ाथ है अपसे शब्लिदामी तत्वों एज अपनी 
स्पापी पक्षताजीपा औौर अपता पन्‍-विर्मान करनेस्ी अपनी क्रिमाप्तीक प्रेरणाओोपर हमें और 
प्री दृढ्ठ मगोयोगक़े क्राज हपती पृष्टि भड़ागी भाड़िये। 
एक दूपरी तुहूता हूर्मे परिष्रम औौर मारतडे जीच भी ररपी होगी। मदि हम मूरोपष 
ओर मार्तकै संदीवपर गिष्यल ममसे जिचार करें तौ हम दैस सके है कि परिचपते क्‍्या- 
अप सफषप्याए प्राप्त की हू बह सातदजातिके छिये कौनसा उपहार स्लाया है पर धान ही 
इए रपके बडे डिद्ौ शुस्पप शृटियों भीषध और यहातक दि “बीमत्स” बुधइ्यों जौर 
असकलताजापर भी दृष्टि डालती होपी। बूसरे पकडेमे हमें प्राचीद और मध्ययृज्ीन मात 
कौ सफडशाओ और विउ्कताशोरो रक्षणा होगा। पहां हमें पता अफ्तेया वि ऐसी चरण 
जहीके बराइर हे जिसके बाएइच इसमें प्रोपके सायसें स्लिर नौचा करसा पड़े और पऐसी ोीर्जे 
बसी है जितम हम यूरोपते झेचे डर जाते है छौर कहौज ही तो बहुत ठंचे। परतु इसके 
पाई हमें पष्चिसद अर्भपावडझी अर्दाश्‌ इसको मदर सफस़ठा प्राथ-रफ्ति और विजयणीर 
बूपतारी छ्ादबीद हरती होगी। समें जो औरे महान ई छा हप अंगीरुर 


गर करे परणु 
एलक शोर सयसगा और घतरोपा शी गहरी दृष्टि शफ्तेये। और इप सतरमाहद भहानता- 


ड़ 


क्या भारत सम्य है? 


की सुलना हमें भारतके वर्तमानके साथ करती होगी अर्थात्‌ उसके अब पतन और इसके 
कारणों तथ्रा उसकी पुनरुत्थानकी दुर्वेख इच्छाके साथ, और उसके जो तत्त्व आज भी उसकी 
श्रेष्ठताके समर्थक हे तथा भविष्यमें भी रहेगे उनके साथ करनी होगी। हमें यह देखना 
तथा विवेचन करना होगा कि पर्चिमससे क्या-क्या ग्रहण करना आवश्यक है और फिर यह 
सोचना होगा कि किस प्रकार हम उसे हजम कर अपनी भावना और आदशोंके साथ समरस 
बना सकते हें। परतु हमें यह भी देखना होगा कि हमारे अपने अदर सहजात शक्तिके 
ऐसे कौनसे स्तोत हैं जिनसे हम, पर्चिमसे प्राष्य किसी भी बस्तुकी अपेक्षा, जीवनी शक्ति- 
की अधिक गहरी, अधिक जीवत और अधिक ताजी घाराए प्राप्त कर सकते हँ। कारण, ये 
धाराए ही हमें पाइचात्य टीति-वीतियो और प्रेरणाओकी अपेक्षा अधिक सहायता पहुवायेंगी, 
क्योकि ये हमारे लिये अधिक स्वाभाविक होगी, हमारी प्रकृतिकी विश्शिष्ट प्रवृत्तिके लिये 
अधिक प्रोत्साहित करनेवाली और सर्जन-सबधी निर्देशोंसि अधिक परिपूर्ण होगी, साथ ही 
इन्हे हम अधिक आसानीसे ग्रहण कर सकेगे और व्यवहारमें इनका अनुसरण भो' पृणंताके 
साथ कर सकेगे। 
परतु इन सब आवश्यक तुलनाओसे कही अधिक सहायक वस्तु यह होगी कि हम अपने 
अतीत और वर्तमान आधारसे भविष्यकी और किसी विजातीय नही, वरन्‌ अपने ही भविष्य- 
की आदर्श दृष्टि डाकछे। क्योकि, मविष्यकी ओर हमारा विकासात्मक आवेग ही हमारे 
अतीत और वर्तेमानकों इनका सच्चा मूल्य और महत्त्व प्रदान करेगा। भारतकी प्रकृति, 
उसका भगवन्लिदिष्ट कार्य, उसका कक्तेव्य कर्म, पृथ्वीकी भवितव्यतामें उसका भाग, 
वह विशिष्ट शक्ति जिसका चह प्रतिनिधि है--यह सब उसके विगत इतिहासमें लिखा हुमा 
हैँ और यही उसके वर्तेमान कष्टो एवं अस्निपरीक्षाओका गुप्त प्रयोजन है। हमें अपनी 
आत्माके बाह्य झपोका पुन गठन करना होगा, कितु प्राचीन रूपोके पीछे विद्यमान आत्मा- 
को ही हमें उन्मुक्त करता और उसकी सुरक्षा करते हुए उसे नये और ओजस्वी विचार- 
प्रतीक, सास्क्ृतिक मूल्य, नये उपकरण एवं महत्तर रूप प्रदान करने होगे। और जबतक 
हम इस सारभूत वस्तुओको भान्यता देते रहेगे और इनके भूल भावके प्रति निष्ठावान्‌ रहेगे, 
तबतक अवस्थागंके अनुकूल अत्यत उग्र ढगकी मानसिक था भौतिक व्यवस्थाए एब' अत्यतः 
धरम कोठिके सास्क्ृतिक एवं सामाजिक परिवतेन करनेंसे भी हमें कोई हानि नही होगी। 
परतु स्वयं इन परिवर्तनोंको भी मारतकी ही भावना एवं सावेके अनुरूप ढालना होगा, 
किसी अन्य भावना एवं साचेके अनुसार नहीं। हमें अमरीका या यूरोपकी भावना एव 
जापान था रूसके साचेके अनुरूप नही होना है। हम जो कुछ हें गौर जो कुछ बन सकते 
हैं एवं जो बननेका हमें यत्न करना चाहिये--इन दोनोंके वीचकी बडी भारी खाईको' हमें 
देखना-समझना होगा। परतु यह हमें किसी प्रकारके अनुत्साहके भावके साथ या अपने 
अस्तित्वसे और अपनी आत्माके सत्यसे इन्कार करनेकी वृत्तिको छेकर मही करमा होगा, 


है. 


भारतीय सस्कृतिगे जाबार 


बल्कि यह देखनेके रिये करना होगा कि हमें अभी किसती दूरतक प्रगति करनी है। क्यों 
कि हमें इस प्रगतिकी सक््ची बाराजोको शाजना होगा और साथ ही अपने अंदर अमीप्सा 
भौर प्रेरणा तज मौर शक्ति प्राप्स क्रमी होगी बिससे हम उन धारामोकी परिकल्पना 
करके उरहे वायेन्खूपमें परिष्रत कर सर्के। 
मदि हमें यह जाभार प्रहल करता तथा यह प्रथास करना हो तो हमें माजह्मकता होगी 
एक मौलिक सष्यास्वेपी चितनकी एक ओोजस्डी मौर साहसपूर्ण मतरक्षतिकी एक अमोष 
आप्यपात्मिक जौर बौद्धिक घरखताकी। अड्डानपूर्ण पाश्चात्प आसोक्रनाके बिदद जपनी 
सस्कृतिका समर्यम करन॑ और जाभमिक युगके भीपण दबाबसे इसकी रक्षा करनेका स्राहस 
सबसे पहली वस्तु है परंतु इसके साथ ही जपनी सस्तृतिकी भूकको किसी यूरोपियन 
दुष्टिकोणसे महौं बल्कि अपने निजी शृष्टिकोजस स्वीकार करनेका साहस भी होसा चाहिये। 
जबतति या बिकृतिसे संबंधित समस्त बातोको एंकर जोर छाड़ देनेपर मभौ हमारे जीवन-संबंधी 
छिदातों जौर सामाजिक प्रबाजामे झुछ ऐसी चीगें है जो अपने-भापमे प्रांत है उनमेंसे कुछ 
एक तो समयंनेके भी याम्प शहौ है वे हमारे जातीय जीगमको दुर्वक करतेबासी हमारी 
पम्यताको शौचे मिधतेबासी तपा हमारी संस्कृतिकी प्रतिष्ठा शप्ट करनंबासी है। उन 
अौजोपि हमें किसी प्रकारके हुतर्कके द्वारा इन्कार स करके उन्हे स्वीकार करना बाहिये। 
हूम्पृषमोफ़ि साथ हूम थो ध्यबहार करते है उसमें हमे एंसी बौ्गोरा एक फबहत दुष्टांत 
मिक्त सकता हैं। बुक रोग ऐसे है जो इसे यह कहकर स्म्य समझंगे कि मूतकारूकी मष- 
स्थामोंसे इस भूसका होता अनिषायें ही था और दुछ ऐसे हे जो महू मुक्ति देते हैँ कि 
उस समय णो अच्छे-ते-मच्छा समाधान हो सकता था गह यही बा। फ़िर कुछ ऐसे भी है 
जो इसे डजित सित् करता चाहंगे और, हे कित्ही सप्योपनोके साथ हमारे सामाजिक 
झबटमऊ माबप्यक अग्रके खपमे इसे बसाये रखमा चाहंगे। इसक॑ छिसे कुछ बहाता बा 
ता सह्ठी पर बड इसे जारी रखनेका कोई उचित कारण नही हो सगझा ! हां इसके पक्ष 
मे ओ तर्क त्पस्पित किया जाता है बह खर्त्यत विवादास्पद है। एक ऐसा पमाषान जो 
जातिए छठ्ने मागकों स्थामी अपमान सतत जपविशता जआॉंलर और बाझ ज़ीगसकी अस्वच्छता 
जऔर कर पधुसम जीवनसे ऊपर उठासक्षे बजाय उसे लेप आ्रानिस शरूग करनेका दंड देता हैं, 
कोई समापात मही हैं बल्वि सपनी दुर्बरूताको स्मौकार करता है. मौर बह समाजकी बेह 
कबा इसई समप्टमिस साध्यास्मिक बौद्धिऊ बैलिक एब भौतिक उम्नगिके छिये एक सगायौ 
भाष है। जो समाजनापटन हमारे पुछ मतुष्प भाइयों और देसबासियोकी सबसतिका 
हुदापी नियम बसायर हो जीवित रह सस्ता है बह स्थयमेव बूपित रहता है भर झौग 
एज अस्तस्प्श हीसा ही इसके जाष्यम बद्ा होता है। उसके दृष्परिणास चिरकारूतक 
इगाहए रेस जा एप है और थे बषक बर्म-मिश्ानड्री एक शूप्मतर अप्रत्यस्य जियाके 
हारा ही पता बार्ये बर शर्ते है. परदु एप आर जब इ अधारमय स्वानोंमें सल्यक्री 
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रब्मिका प्रवेश हो जाता है तव इन्हे स्थायी वदाये रखना ध्वसके वीजकी बचा रखना है 
और, अतमें, अपने चिरजीवतकी समावताओको विनष्ट करना है। 
और फिर, हमे अपने सास्कृतिक विचारों और सामाजिक आचारोपर दृष्टिपात करना 
होगा और यह्‌ देखता होगा कि कहा वे अपना पुराना भप्व या अपना सच्चा अर्थ खो चुके 
है। उनमेंसे बहुतेरे तो आज एक सिथ्या वस्तु बन गयें है और दे अपनी ग्रहण की गयी 
भावत्ताओंके साथ या जीवनके तथ्योके साथ अब और मेलरू नहीं खाते। कुछ अन्य आचार- 
विचार ऐसे हे जो अपने-आपमें तो अच्छे हे था जो अपने समयमें तो छाभदायी थे तथापि 
आज वे हमारे विकासके लिये पर्याप्त नही हें। इन सवका या तो कायापलठ करना होगा 
या फिर इन्हे त्याग कर इनके स्थानपर अधिक सच्चे विचारों और अधिक उत्कृष्ट आचार- 
व्यवहारोकी स्थापना करनी होगी। इन्हे जो तयी दिशा हमें प्रदान करनी होगी वहू सदा 
इनके पुराने अर्थकी ही पुनरावृत्ति नहीं होगी। जिन नये क्रियाशील सत्योकी हमें खोज 
करनी हूँ वे प्राचीन आदर्शके सीमित सत्यके घेरेगें ही आवद्ध हो यह आवश्यक नहीं। अपने 
अतीत और वर्तमान आदर्थोपर हमें आत्माका प्रकाश फेंककर यह देखना होगा कि क्‍या उन्हे 
अतिक्रात या विस्तारित करनेकी आवश्यकता तो नहीं है अथवा क्‍या उन्हे नये विशालतर 
आवशंकि साथ समस्वर करनेफी जरूरत तो नही है। जो कुछ भी हम करे या जिस किसी 
भी वस्तुका हम सृजन करे वह सब भारतकी झाइवत आत्माके साथ संगत होना चाहिये, 
कितु उसका ढाचा ऐसा होना चाहिये कि बह एक महत्तर, सुसमजस एवं छदोवद्ध समस्वयके 
भीतर ठीक बैठ जाय तथा शाथ हो एक अधिक उज्ज्वल भविष्यकी पुकारके प्रति नमनीय 
भी हो। जहा अपने-आपमे विद्वास और अपनी ससस्‍्क्ृतिकी भावनाके प्रति निष्ठा एक 
स्थायी एवं शक्तिशाली जीवनके लिये प्रधम आवश्यक शर्त्तें है, वहा महत्तर सभावनाओका 
ज्ञान भी इनसे कुछ कम जनिवार्य नहीं है। यदि हम अपने अतीत आदर्ंको एक प्रेरणा- 
प्रद सवेगका रूप न दे एक मिट्टीका घोधा बना दें तो हंम' स्वस्थ और विजयी होकर नही 
बने रह्‌ साकते। 
हंगारी सभ्यताकी भाव-भावनाओ और आदक्षोकों किसी प्रकारके सम्थेनक्षी आवश्यकता 
नही, बयोकि अपने सर्वोत्कृप्ट अज्ोमे एवं अपने सारतत्त्वमें वे शाइवत्त महत्त्वकी ही वस्तु थे। 
भारतने उनकी जो आशभ्यतरिक एवं व्यक्तिगत खोज की वह सच्ची, शक्तिशाली और फलो- 
त्पादक थी। कितु समाजके सामूहिक जीवनमें उसका अत्यधिक सक्षय-सकोचके साथ जो 
प्रयोग किया गया वह्‌ कभी पर्याप्त साहस और पूर्णताके साथ तो किया ही नही गया 
बल्कि जब भारतकी जनतामें जीवन-झक्तिका हास होने लगा तो वह अधिकाथिक सकीर्ण 
और निश्चेष्ट बनता चका गया। यह त्रुटि, आदेश और सामूहिक कर्ममें यह भारी विषमतता 
समस्त मानवजीवनवग पीछा करती आयी है, यह भारतकी ही कोई निराली विश्वेषता 
नहीं थी। किंतु समय बीतनेके साथ-साथ यह विपमस्वरता विशेष रूपसे स्पष्ट होती गयी 
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शऔौर अंतमें इसन हमारे समाजपर इुर्बठता और असफरूताकी मुहर छगा दी जो शधिका- 
घिक गहरी होती गगी। आारंभर्मे भावरिक आत्शे और दाह्य जीगनके बोच किसी प्रकार 
के) समस्थय स्थापित करनेके छिय॑ एक स्यापक प्रमाध किया गया किंतु बादमें उसके परि 
झामस्व्प समाजमें एक गतिहीन शियम-श्यस्था स्थापित हो गयी। आध्यारटिसक आएर्ए- 
बाव का एक मूछमूतत सिंदात एक भ्रामक ऐक्य जौर पारस्परिब श्यवहारमें सहायता 
करनेबासे हुछ एक बधे-बंधाये तियम-विबान सो सदा ही गिद्माव रहे, पर इसके साथ ही 
समाज-€प प्रमप्टिमें कड़ें बबन सूक्ष्म सेद-वैयम्य और दिन डूबी बढ़नेगासी जटिप्रयाका 
तत्व भी छदा बढ़ता ही गया। मुक्त एक्त्ल छोर मनुप्पके अंवर बिद्यमाम मगवत्ताके 
महात बैदातिक आदइोको स्पक्ितके आंतरिक माप्पात्मिक प्रयासके किये छोड़ दिया गमा। 
फैकगे मौष हम कर जानेकी शक्ति कम हो गयी और जग बाहुरसे प्रथले और शाकमण 
कारी धवितयां इस्ठाम और यूरोप मारतमें घुस आपे तब परषर्ती हिंदू पमाज संकीर्ण 
मौर तिप्किय जात्मसंरक्षण भौर जीनेमरकी स्जतंत्रता पाकर संतुप्ण रहा। जीगग-बाय 
अधिकामिक छकीर्ण हो एपी शौर उसने बराबर कुछ सोमित ज॑ंछमें ही अपनी पुरानी भागना 
को बगे खते हिया। इससे स्वासित्वकी प्राप्ति और जौवतकी रक्षा तो अबदय हुई 
कितु गह स्थायित्व अंलंतोगत्भा बास्तगिक डुपसे सुरक्षित और प्राणबंत पह्दीं था और 
बह जीव रक्षा भी महात्‌ सशक्त और बिजयपास्ती ही थी। 
मौर अब तो मात्म-बिप्तार किये बिना जीवतदी रक्षा करमा भी असंभव हो गमा 
हैं। पद्दि हमें चौमित रहना है तो हमें भाप्तके महात्‌ प्रयासको लो मसाज सका पड़ा है 
फिरसे हाषमे फ़ता होगा ब्यक्तिवमें बलौर समाजम आध्यात्मिक झौर सांसारिक जौगतमें 
दर्शन मौर बर्ममें करा और शाहित्यमें चितनमे राजनौतिक ज्राधिक और सामाजिक 
बिपि-बिपानमे हमें भारतकौ उच्चतम माबता मर शातके परू्षे औ्लौर लिसीम माप्तमको 
साइसक प्रा अपनाना होगा और साथ डी उसे स्म्रग्र रुपमें डार्यारिक्त मी करना होगा। 
जऔर यदि इस ऐसा *रे तो हमें पता अकेया दि पारधात्य स्पोसे इका हुथा उत्तमोत्तम 
जो पुए भी हमाए पाप जाता हैं प३ शरद हमारे अपने प्राचीन आनमें पहलेसे हो छिपा 
हुआ है भ्ौर उसके पौछे एप अधिक महान्‌ मा एक अधिक ग्रमौर सत्य औौर मास्मशात 
विध्मात हई मौर है अधिक उत्कृप्ट एवं मादर्ण रुपायग्ोकि छिसे संकक्प करनकी क्षमदा। 


मागप्यदता बषरू इस दातक़ी हैं हि जिस अस्तुको हम आत्माके शदर सदा ही जानते बागे 
है. इस जीकनमें पूर्भस्पेज कार्यासिबित कर। हमारी अतीत संसुतिके 


हमारै भविष्यत्ती पा्पाशिक रोबयकताओस जिस सामजस्पक्षी 
उसीर्मे है. अन्य विभी बीजमें गही। परत है रसडा रहुस्म 


यह दृष्टि इमारे सापने एक लेजर सोस रेनी है और पूर्व तबरा पहिचिमके सिखगका एशे 
लाश्बाशित भयात्रद पहड संख्वृतियोंका लफपष है बससे परेका मह क्त्र ई। भनुष्मके खंदए 
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अवस्थित दिव्य आत्माका_ समग्र मावनजातिके अदर वस एक हो लक्ष्य है, परतु विभिन्न 
महाद्वीप या जातिया पृथक्‌-पृथक्‌ दिशाओसे, विभिन्न रूपोंके द्वारा जौर अलग-अलग भाव- 
के साथ उस लक्ष्यकी ओर अग्रसर होती हे। अतिम भागवत उद्देश्यकी आवारभूत एकता- 
को न जाननेके कारण वे एक दूसरेके साथ युद्ध करती है और दावा करती है कि 
केवल उन्हींका मार्ग मनुष्यजातिके लिये यथार्थ मार्ग है। एकमात्र वास्तविक और पूर्ण 
संक्यता वही हैँ जिसमें उनका जन्म हुआ है, अन्य सब सभ्यताओको या तो मिट जाना 
होगा या अपना महत्व खो देना होगा! पर सच पूछो तो वास्तविक और पूर्ण सभ्यता 
अभी खोजे जानेकी प्रतीक्षा फर रही है, क्योकि मनुप्यजातिके जीवनमें आज भी दसमे 
नौ हिस्सा तो थर्वरता है ओर केवछ एक हिस्सा ही सस्कृति हैं। यूरोपीय मनोवत्ति 
सघर्षके द्वारा विकास करनेके सिद्धातको प्रयम स्थान देती हैँ, वह सघर्षके हारा ही किसी 
प्रवारके सामजस्यतक पहुचती है। परतु स्वयं यह्‌ सामजस्य भी प्रतियोगिता, आक्रमण 
तथा और आगेके सथर्षके द्वारा विकास साधित करनेके लिये एक प्रकारका संगठन ही 
होता है, इससे अधिक कुछ नहीं। वह एक ऐसी शाति होता हैँ जो, स्वयं अपने अदर 
भी निरतर विधटित होकर सिद्धातो, विचारो, स्वार्था, जातियों और वर्योके नये कलूहका 
रूप धारण करती रहती है। वह एक ऐसा सगठन होता हैं जिसका आधार और केद्र 
“ अनिश्चित स्थितिमें होते हें क्योकि वह उन अधूरे सत्योपर आधारित होता है जो हास- 
को प्राप्त होकर पूर्ण असत्योमें परिणत हो जाते हे, परवु उसमें अभीतक निरतर सफलता 
प्राप्त करनेकी भक्ति हैं या रही है तथा वह्‌ अभीतक सबलू रूपसे विकसित होने और 
भक्षण तथा आत्मसात्‌ करनेमें समर्थ है या रही है। भारतीय सस्कृति सामजस्यके एक 
ऐसे सिद्धातओो लेकर अग्रसर हुईं जिसने एकतामें ही अपना आधार पानेकी चेष्टा की और 
उससे आगे किसी महृत्तर एकत्वतक पहुचनेका अथास किया। उसका ध्येय एक ऐसे स्थायी 
सगठनका तिर्माण करना था जो सघर्षके तत्त्वको कम कर दे या यहातक कि उसका बहि- 
प्कार ही हो जाय। कितु अतर्में वह वर्जन और विभाजनके द्वारा एवं एक निष्किय 
स्थितिके द्वारा केबछ एक प्रकारकी श्ञाति और गतिहीन व्यवस्था ही ला सकी, उसने अपने 
चारो ओर सुरक्षाका एक ऐँद्रजालिक घेरा बना लिया ओर अपते-आपको सदाके लिये 
उसमें चद कर दिया। अतर्में उसकी आक्रमण-शक्ति खो गयी, आत्मसात्‌ करनेकी सामथ्ये 
क्षीण हो चछी और इसके फलस्वरूप अपनी चौहद्दीके भीतर ही ह्वासको प्राप्त होने छगी। 
जो सामजस्य स्थितिशील और सीमावद्ध होतः है, जो न सदा विस्तृत होता है और न नम- 
चोय, वह हमारी त्रुटिपूर्ण मातवीय अबस्थार्में एक कारागार था निद्रायूहू बन जाता है। 
सामजस्थ, अपने बाह्य रूपमें, एक अपूर्ण और सामयिक दस्तुके सिवा और कुछ नहीं ह्दो 
सकता और वह अपनो जीवनो-शक्तिकी सुरक्षा तथा अपने अतिम लक्ष्यकी पूर्ति केबल तभी 
कर सकता है जब वह सदा ही अवस्थानुसार परिवत्तित होता रहे, विस्तृत और विकसित 


डे 
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हुता अऐे। उसछी क्षटदर एस्साओंटो बिस्यृत होइर एक अपिक उदार एवं घ्यापक 
जोर सबसे दड़कर एग अधिक मास्तगिरू एवं आधप्यात्मिस एकल्अनी छोर अपसर हाता 
हामा। वे हमें मपमी सस्तृत्रि और सम्यताड्टी जो अधिक वि्याष्त प्रस्पापना करनी हैं 
उसमे आस्यार्सिक एशं मठापेश्ञानिक एकलाड़ी एप महत्तर बाह्य समिस्यत्ित निश्चय ही 
एक प्रमुंश उहाप्य होगी हाँ उस एकसाम विविषताका एग' तत््य भी हांगा निस पूरोपड़ी 
गाय पदति सहन सही बह्ती। इमारे प्रमासर्ती एक अम्य रिशा होगी शाप भनुष्य 
जानिझ साथ एक एंसी समस्वाता या एय्सा जिसमें हमारी आध्यात्मिक और भौतिड 
स्मापीनता सुरक्षित रहगी। परतु यह बढ़त सभग है हि! आज जा हमें एक सर्प प्रती् 
काला हू वह मदुष्पजातिसी उगे एक्लाणा सिर्माण परतके छिय पहमा आवष्य्र' जृदम हो। 
पर्जिम उस एड्लाकों बेब एुरू गिच्चारंद शपम की देखता है दिलु बह उसे सापधित नहीं 
ब'र सता बार उस एक्शायी भावना उस उपसम्ध मही है। मतएंब यूरोप बिराबी 
स्तार्थीम तिसी प्रझाश्शा मं बिठटायर और यांत्रिक संस्थाओंकी शक्तिका साप्रय लेबर 
तयला स्यापित दरमेष्ा यान बरता है. परतु इस प्रशारके यह्मसे णा दो मह स्थापित ही 
मही #गी मा घाछगी भीतपर ही स्पापित होगी। इस बीच बह श्रश्य प्रत्येक संसक्ृतिकों 
मडियामट पर इसा बाला औ माता उसको सस्युति ही एक्माज सत्य हू खबजा गही 
जीयता सशापूर्ण संथ का और मात्रा अएमाग़ा सत्य अमसी प्रोर चीज ही ने हो। उपर 
प्राभीग का्ग अठमाय संयत्रौ!ं घारध बरगेगार भारतओों यशापक इस अभिमासपूर्ण दाके 
ओर भाजमणा प्रतिराध दरद़ा झागा और भारी कश्सिाण्णाक घावजूद प्रा सभी सार्गों> 
बे एिंए मान गभीरणर साया दृश्यापर्दक स्थायित करमा द्रागा। बारश उस सल्यड्री 
गरण्षाम ही हपारी यर एफ्सोज आशा निहित ह त्ि मनप्मजाति धारबार रहीं पुराने हे. 
बारमय अप्राम भटात॑ मोर साथ ही एक भय महासयट राधा एगा अमल ब्राष्मयी 
जार मात्र स्वाशपर आओ प्ररा्ठम सिराए आमगसी हैया प्रगठिफ्री प्ररणाओं वार्यान्पित 


भू गी और अ* धरणा अगर जितासयों आ्मोष्टी अृज्थोर जमिष्पोलिंगें उटारर सगे 
शाधानार फासा हैरी। 
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पहला अध्याय 


जब हम किसी सस्कृतिका मल्याकन करनेका यत्न करते हें, ओर जब वह सस्क्ृति ऐसी 
होती है जिसमें हम परू-पुसकर बड़े हुए हे या जिससे हस अपने सर्वोपरि आदर्श ग्रहण करते 
है और इसलिये जिसकी त्रुटियोको वहुत ही कम करके दिखला सकते हे अथवा उसके जो 
पक्ष था मूल्य एक अनभ्यस्त दृष्ठिकों एकदम आक्रृप्ट कर छेगे वे, अतिपरिचयके कारण, 
हमारी दृष्टिसे छूट भी सकते हे--ऐसी दक्ञा्में यह जानना कि दूसरे छोग उसे किस दृष्ठिसे 
देखते है सदा ही उपयोगी और मनोरजक होता है। इसमे हम अपने दृष्टिकोणकों बदलकर 
इूसरोका दृष्दिकोण अपनाने नहीं जायेंगे, वल्कि इस प्रकारके अनुशीलनसे हमें एक नया 
प्रकाश मिक्त सकता है और उससे हमारे आत्मनिरीक्षणमें सहायता प्राप्त हो सकती है। 
परतु एक विदेशी सभ्यता और सस्कृतिको देखनेकी कई अरूग-अलग दृष्टिया होती है। एक 
दृष्टि होती हूँ कहातुभूति और सवोधिकी तथा विषय्रवस्तुके साथ एकाकार होकर गभीर , 
गुणान्वेषण करनेकी यह दृष्टि हमें बहन निवेदिताकी भारतीय जीवनका ताला-बाना' या 
श्रीफिल्डिगकी वर्मा-विषयक पुस्तक या सर जान उड़फकी तत्र-सबंषी पुस्तक जैसी कृति प्रदान 
करती है। ये ऐसे प्रयत्त हे जो सभी ढकनेवाले प्दोको एक ओर हटाकर एक जातिकी 
जात्माको प्रकाशर्में छानेके लिये किये गये हे। यह बहुत सभव है कि ये हमें सभी निधि- 
बाद बाह्य तथ्य न दें, कितु इनसे हमे एक ऐसी गभीरतर वस्तुका पता चलता है जिसमें 
एक महत्तर सत्य निहित होता हें। उस वस्तुको हम यहा, जीवनकी न्यूनताओंके बीच, 
उसका जैसा रूप है उसमें नही पाते, बल्कि उसके आदर्श अर्थकों पाते है। आत्मा, बर्थात्‌ 
भूल आतर स्वरूप एक वस्तु हैँ और इस विषम मानवीय जगत्‌मे वह आत्मा जो रूप ग्रहण 
करती हूँ वे दूसरी चीज हे और वे प्राय ही अपूर्ण या विकृत होते हू, यदि हम समग्र 
दृष्टि प्राप्त करना चाहें तो इन दोनोमेंसे किसीकी भी उपेक्षा नहीं को जा सकती। फिर 
एक विवेकशीकू और निष्पक्ष आलोचककी दृष्टि है जो वस्तुको उसके मूल आश्यय और 
यथार्थ रूप दोनोमें देखनेकी चेष्ठा करती है, प्रकाश और छाया दोनोका भाग निश्चित करने, 
गृण और दोष तथा सफलता और विफलूताकों तौऊने, जो चीज गुणग्राही सहानुभूतिको 


द 
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जगाती है और जो माष्लोषता*्मक निदाकी मांय करती है उन दोगोंमें मेद झरनेका मध्त 
कत्सी हैँ। हां सकता है हम उससे सदा सहमत न हों यह दृष्टि बिसशुरू मौर है मौर 
अपनी बहिमुखलताक बारण मतर्ज़ान जौर तादास्म्यक अमागर्क कारण यद्ट सारमूत अस्थु 
आको जानमस चूक मी सकसी हूँ या फिर यह जिस चीजबी प्रशंसा या निंदा करती है 
उमरा संपूर्ण आशय सही भी पकड़ पाती फ़िर भी हम इससे क्वाम उठा सकते है 
कम छागा मां प्रकाशका समझनेकी अपनी प्ज्ित वड़ा सक्स है अथबा अपने पिछले तिर्णय 
मे संभाग कर सबते हूँ। अतर्मे आती हूँ बिराभी भासोचककी वृप्टि उसे यह विश्वास 
हाता ई कि विचारास्पद संस्कृति शिप्षय ही ह्वीनतर ईँ और इसहिय॑ बह, जावमूझकर मनु 
चित आरोप रूगास बिना अपबे मतज्री पृष्टिके ढिय स्पएला और सक्ष्बाक्ति साथ ऐसी 
मुक्ति देता है जिस बह गषार्थ भी समझता है। उसझी दृष्टि भी हमारे छिये ठपयोगी 
हावीईँ ऐसी प्रतिकझृछ जआासाचना आत्मा और यद्धिक छिप हिलकर होती है. हूं एक छा हूँ कि 
हम उससे स्पथित और हता मही होना भाहिये छौर न अपने जीत गिश्थास मौर कर्मको सहारा 
इतभाफे कद्से बि्रक्तित ही होना अहिये। हमारे मानमन्‍जगत््म बहुतेरी चीजें शुटिपूर्ण 
ही हैं और कमील्‍कमी अपनी जुटियोंकरों लूज स्पप्ट रुपमें बता सामदामक्त भी हांगा है। 
नभषा मौर शृष्ठ मही तो कम-सन्‍्क्म इस बिरोश्री इुप्टिकोर्योका मूस्यांकभ करना सीख 
सपत है भौर गिराषक मूझ कारणशह् पहुच सकते है एसी तुछतसाजोसि बिबक-शक्तत मंत 
ईप्टि छौर समबदताष्ा गिझ्रास होता हूँ। 
परतु बिशापी धाक्ताचताक्ो कुछ बास्तजिड़ या तिश्रात मूल्यबाली हागेक सिसे आको- 
अनामातर हाता ब्हिय॑ं शे जि तिदा मौर मिध्या साक्षी मौर न ही कीचड़ उहासना 
उस सध्यात बिना बिगाई प्रस्थुत गरता होगा सपने मिर्थयक्षा मामईंड सुमंसत मनाये रखना 
होगा, स्थाय सुनिचार और संयम प्राप्त बरनके छिपे छुछ प्रयसन करना होगा। इसमें 
सह्देह नहीं हि मिस्टर बिस्ियम आार्भरड़ी भारत बिपमक भुप्रसिद पुस्षक जिसे मेने उसके 
जजरजाफ की द्रारण हमारी सम्दतिडे सबंपम पापचाष्प था मारतबिरंपी विशिष्ट दृप्टिके 
शमतड छाम बता ४ “से गोटिकी रचना सही थौ। इतना ही नही कि इसमें इमारौ 
ससक्ृतिरी झूभी बीजाती जी खोकपर समिद्दा की गयी है. उसका एज एसा बिज्र दिल्लाया 
जया ४ जिसम खब छाट ही फणया है प्रझाशया सामतर मही यह तो इस कृतिकी स्त्ति 
हैं. अयाहि मिर्हर जार्चेरया घापित उत्प्प ही यह था गि भारतीय मंम्कृतिका छा "सके 
पटासा उत्भायूर्पी कोट प्र देश है उस धैतासक एर ऐसे बड़ौखकी भातरि चुनौती दौ 
जाय जिगरा काम की शो उक्त डादेह गि पर्मे डा हुए भी कड़ा जा सता हू उस सब 
बे इढ निरा"हसा भीर जिए उसता उद्रदमत रूपमें बर्तन बरता। शौर हमारे छिपे मी यह 
ऊायाधी है हि खतरे शाखल एक एश आजमा चित्र उपस्पित / जो संपूर्ण क्त्रवा ब्याप 
हैए.. । झशिसग हि “मारी संशर्तिक विश्य प्रतिधीक्ा शो अभियोद हूँ उसे हम एक ध्या 


भारतीय सस्कृतिवर एक युक्तिदादी आलोचक - 


पक दुष्टिसे सपूर्ण रूपसें देख सके। परतु आर्चरके चर्णनमे तीन वाते है जो उसके कथनकों 
दूषित बनाती हैँ। प्रथम, इसके पीछे एक परोक्ष, एवा राजनीतिक उद्देश्य था, यह इस 
जाषको लेकर चला था कि भारतके स्व-झासनके दावेकों क्षुण्ण या निर्मूठ करनेके लिये उसे 
पूर्ण रूपसे वर्वर सिद्ध करना होमा। इस प्रकारका वाह्म उद्देश्य ठुरत ही उसको सारी 
वहसको गैरकानूनी बना देता है, क्योकि इसका तो अर्थ हुआ एक भीतिक स्वार्थकी सिद्धि- 
के लिये तथ्यकों जानवूभ्कर निरतर विकृत करना, और यह चीज सस्कृतियोकी तुलना और 
समीक्षाके पक्षपातहीन बौद्धिक उद्देश्योके लिये सर्वथा विजातीय है। 
वास्तव यह पुस्तक कोई समालोचना नहीं हैं, यह तो एक साहित्यिक या यू कहे कि 
एक अखबारी घसेवाजी हैं। तिसपर भी यह अपने ढगवंगे अजीब है, यह तो भारतकी 
सामात्य वाहरी मूर्तिपर ऋ्रोधपूर्वक घूसे जमाना है, मिथ्या वर्णन और अतिरजनका छवा और 
जोशीला नाच दिखाकर, अपनी मर्जीके मुताविक उस पुतलेको ठोकर मार पटक देना है इस 
आजापे कि अज्ञ दर्शकोकों यह विश्वास ,हो जाय कि कौशल दिखानेवालेते एक वरूशाली 
प्रतिपक्षीोकों चित कर दिया है। इनमें सुविचार, न्याय और सयमको तो बह्ढें खाते डारू 
दिया गया हैँ वस एक ही दृश्य दिखानेका उद्देश्य सामने रखा गया है और बह यह कि 
प्रहार-पर-प्रहएर पडते हुए मालूम होने चाहियें और सो भी ऐसे जो दुर्भर्ष और थर्श देते- 
वाले हो, और इस उद्देश्यके लिये कोई भी चीज उसकी दृष्टिमें उपयोगी बन जाती है,--- 
तथ्योका उल्लेख विलकुल गछत रूपमें किया गया है या फिर उनका एक भट्दा व्यम्य-चित्र 
उपस्थित किया गया हैँ, अत्यत साधारण और निरावार सकेत ऐसी भाव-भगीके साथ सामने 
रखे गये हूँ मानों वे सर्वेथा प्रत्यक्ष ही हो, जहा कही बाहरी रूपमें वाजी भार ले जानेकी 
सभावना थी वहा ही अत्यत युम्तिविरुद्ध असंगतियोकों भ्रहण कर लिया गयः हैँ। यह सब 
किसी ऐसे जानकार समालोचककी क्षणिक मनमोज नहीं हे जो मात्तसिक चिडचिडापनके 
दौरेसे पीडित है और उस चिंडचिठाहटको वाहर निकालवे और उससे मुक्त होनेके लिये 
एक ऐसे विषयथके सबधर्में, जिससे उसे सहानुभूति नहीं है, अपरिमित बौद्धिक कलाबाजी, 
दापित्वहीन कपोलकल्पना या शज्ुतापूर्ण रुद्न-तृत्य करनेको प्रेरित होता है। यह एक प्रकार- 
की अति है, जो कभी-कभी स्वीकार्य होती है और रोचक तथा भनोरजक हो सकती है । 
एक रोमन कविके कथतानुसार यथास्थाव और यथासमय मू्खंकी नाईं कार्य करना प्रिय और 
मधुर होता हैँ ( पैपोटट 68४: तंल्भ्रएट'८ड पा ॥000 )। परतु मिस्टर 
आचेरका निरतर च्यूत होकर युक्तिविरुद्ध अतिममें जा ग्रिरता किसी प्रकार भी यथास्थान' 
(7 000) नहीं है। हमें बहुत ज्ञी् पता चल जाता है कि उसके अनुचित उद्देश्य और 
स्वेज्छाकृत अन्यायके अतिरिक्त उसमें एक तीसरा प्रधान दोप है जो अत्यत निक्ृष्ट है और 
वह यह कि जिन चीजोको वह निश्चित रूपमें दोषावह घोषित कर रहा हैँ उनके वारेमें 
चह्‌ अधिकादार्मो कुछ भी नही जानता। उसने वस यही किया है कि भारतके विपयसे उस- 
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ने आ मी प्रतिकृछ रिप्पणिया पहन रखी थीं उत खददा अपन मममें इक्डठी करके उतमें 
गफीकट्टी सपनी घारजाए जोड़कर ऋऊम्द बढ़ा दिया है. मौर इस द्वातिश्गर्क एजे निसार 
पपैध्रणकौ मपनी मौलिक इसिफ रुप प्रस्तुत इबग व्या है यदि उसको एग्रमात्र बा 
किक और निंी देश यह हैँ झि उसे अपनी उबार सी हुई सम्मतियोंकी निश्विशतापर प्रा 
जिएबास मौर प्रसभ्रता हूँ। यह पृस्तव असदारी होजा है. सऊु्चौ समासाचनात्मझ एघता 
सही । 
रप्ट ही सबका दर्सनपर कुछ खहनेरा जरा भी मपिगार नहीं बा बह तो एम 
मानव मनका दुष्प्रपोंग झहवर ढसकी लिा छरता हैं जर फिर भी मारतीय इधमढ मूस्मोि 
जिपयमें बिस्तास्पूर्धक एक नियम-भ्ययस्थारा प्रतिपाटत करता है। बह एक शैसा मुक्ति 
बरी था शिसकी इप्टिमें पम एक मम एवं मानसिक रोय है तर्क-बुद्धिके अति ए४ पाप 
है. लबापि बह यहां परमड्लि धुतात्मऊ डाबाके बार॑स अपना निर्णय दता है ईसार्जषिमेका 
प्राय बिजमीका स्पात देता है शौर भात्म हाता है इसका मप्य कारण गई हैंदि र्घ्पा 
सरोय अपने बर्मेमें गंभीरतापूर्वक्व विश्वास नहीं करते “>पाटक हूर्स सह्ढी इस पृष्तकर्मे य्पेर 
पंमीरताके साथ यह आएवर्यअलक सृक्तित दी गमी ई--औोर फिर बह हिंदु-पर्मरों सबसे हीचे 
स्वान देठा है। बह स्‍्वीयार रूस्ता हैँ दि संगीवरक पारेयें बह शुछ कहतके मोग्प सही है 
फिर भी बह मारतीय स्गौतको बत्यत हीत थरेणीमे रखतेसे बाग सही माधा। करा और 
स्थापत्पपर संसका मत अत्यृत ही सकीर्भ कोटिका ई परत अस्टृज्ोके सूश्योको सिफ्चित 
हूपस घटोनेम बढ़ बहुत ही जवार हँ। नाते और छसाहित्मक बिपयमें हम उससे कु 
अफ्छी चीओकी माप्ता बर सकते थे परतु महाँ उसकी क्सौटियों भौर युक्तितर्योक्ती विस्मय 
ऊतक तुकहछता देखकर हम आर्य होता है कि जगत लाडक और साहित्यक भाठोभकर्क 
डुपम ठसे प्रसिद्धि कैस प्राण हो मयी हम समझते है हि मा थो यूरोपीय साहित्वके 
दिवेचतर्म उसने एक अर्ल्पत सिर सैसौका प्रयोग किया होगा या फिर इपबैडमें इस प्रफार 
थी प्रसिद्धि प्राप्त करता अर्त्पत सहम होगा। तथ्पोस्य बं-जाने मिच्या-सिखूपण जि बस्पु- 
ओंका असम्ययत करनेकी उससे परवाह ही सही की उसपर बिता बिज्ञार॑ तिर्णय देतेषा इ 
साइस ही मानों उसे भाष्तीस भस्कृष्िपर खिलसे और इस बर्बरताऱा स्तूप कहकर प्रामा” 
बिक ब्यसे खारिज कर देनेका स्पाप्प अजिड्भार प्रदात करता है। 
जलपृथ _मिस्टर' विश्िद्म आर्चरकौ शोर जो में दृष्टि डाडौ है बह भाष्पीय सम्मता्क 
सदणमे पुर मुविश विदेशीरा बृप्टिकाज या एक ब्ानप्रद जिराघौ श्ाअनाका जातनेर डिये नही। 
सिर जा फोन किमी सस्कृतिक मानेगजार हंते हे के ही कसको इतियोंद्ा भाम्यंतरिक 
शूख्य जाच लकोों हे हपाकि केजस थे ही पमकी आह्माक़े भीतर पूर्ण स्पसे पैठ सकते है। 


किली विरेपो रूमा्कोचय्द्री शरण थी हम के सक्ते है पर बंबल सुफ्ततात्मक सम्मति 
स्थिर हरनेमें सहाबता भानेगरे छिये--हऔौर रस प्रकारकती सम्मति बनाना जी अनिवार्य शुपले 
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आवद्यक होता है। परतु, इन चीजोके बारेमें यदि सुनिश्चित विचार बवानेके लिये हमे 
किसी कारण विदेशीय मतपर निर्भर करना भी पड़े, तो यह स्पष्ट है कि प्रत्येक क्षेत्रमें हमें 
उन्ही छोगोकी ओर सुडना होगा जिन्हें उसके सबधर्में कहनेका कुछ अधिकार हो। मेरे 
छिये इस बातका बहुत ही कम महत्त्व है कि मिस्टर आर्चर या डाक्टर गफ, या सर जान 
उड़फके अज्ञातनामा अग्रेज प्रोफेसर भारतीय दर्शनके विषयमे क्या कह सकते हे, मेरे लिये 
यही जानना काफी हैँ कि इमसन या शोपनहावर या चीत्सेको,--जो इस क्षेत्रमें तीन सर्वधा 
भिन्न प्रकारके मनीषी हें जौर तीनो हो अत्यत शक्तिशाजी हँ,--अथवा कजिन और इलीगल 
(8८69७!) जैसे विचारकोको इस विषयमें क्या कहता है, या फिर भेरे लिये यह देखना 
ही काफी हैं कि भारतीय दर्शनकी कुछ एक परिकल्पनाओका प्रभाव उत्तरोत्तर बढ रहा है 
और प्राचीनतर यूरोपीय चिंततमे भी विचारकी भहान्‌ समानातर घाराए थी और साथ ही 
अत्यत अर्वाचीन अनुसघाव-अन्वेषणके परिणामस्वरूप प्राचीन मारतीय दर्शत और मनोविज्ञान- 
के पोषक प्रमाण प्राप्त हो रहे हैं। न में घर्म-विषयक समीक्षके लिये भि हैरल्ड बेंगबी 
(74700 8८४४7८) के पास जाऊगा और न अपनी आध्यात्मिकतापर फतवा लेनेके 
लिये किसी यूरोपीय नास्तिक या युक्तिवादीकी शरण लूगा, वरच यह देखूगा कि धार्मिक 
बोध और अनुभव रखलेवाले उदारचेता व्यक्तियोपर, जो इस विषयके एकमा# निर्णायक हो 
सकते है, उदाहरणार्थ, ठाल्स्टाय जैसे किसी आध्यात्मिक ओर घार्मिक विचारकपर, हमारे धर्म 
जौर आध्यात्मिकताकी क्या छाप पडी है। अथवा, यहातक कि थोडे बहुत पक्षपात॒की अनि- 
वार्य झूपसे गुजाइश स्वीकार करता हुआ में इस विषयका भी परिणीलून कर सकता हू कि 
एक अधिक सूसस्कृत ईसाई मिशनरीका हमारे धर्मके सबधर्में क्‍या वक्‍तव्य है--एक ऐसे 
धर्मके सबधसे जिसे वह अव और बर्वर्तापृर्ण अधविश्वास कहकर खारिज तो नहीं कर 
सकता। कलामें मे एक औसत यूरोपवासीकी सम्मति जाननेकी ओर प्रवृत्त नहीं हुगा, 
क्योंकि बहू तो भारतीय स्थापत्य, चित्रकला और मूस्तिविद्याके मूल-भाव, आणय था शिल्प- 
कौशलके भवयमें कुछ भी नहीं जानता। इनमेंसे स्थापत्यके लिये मे फर्गुसन (८0807 ) 
जैसे किसी भाने हुए अधिकारी विद्वान्‌का भत लछूगा, फिर चित्रकला और भूतिविद्याके लिये 
यदि मिस्टर हेवेल (स्ल४एथ।) जैसे आछोचकोको पक्षपाती मानकर त्याग देना हो, तो 
कम-सेनक्म में ओकाकुरा (0८०७) या मि लारेन्स विनयन (7०८ 
फणाएण१)से तो कुछ-नन्‍कुछ अवश्य सीख सकता हू। साहित्यके सवघमे में थोड़ी इविधाम 
पड़ जाझ्षगा, बयोकति सुझें स्मरण नहीं जाता कि पशब्चिमके किसी प्रतिभाशाली छेखक या 
समालोचकके रूपमें सुविस्मात समालोचककों सस्कृत साहित्य या पाक़ृत भाषाओका किसी 
प्रकाइका सीधा, मूललव्य ज्ञान हो, और अनुवादोंके आधारपर फ़िया ग्रया निर्णय केवल 
मूलभावका ही विवेचच कर सकता है,-और बह भी भारतीय कृतियोंके अधिकतर नन- 
वादोम केवल निर्जीव भाव ही है जिसमेंसे जीवनी-शक्ति पूर्ण रुपसे विलुप्त हो गयी हूँ। तथापि, 
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भह्त भी भाहुतझूपर गेटेदी सुप्रसिद्ध रसमय छथघृकवितामाज्र भुगे मह दिखातेड़े हिम काही 
होगी कि समस्त मारतीय हतियां यूरोपीय रघनाकी दुलमार्मे सर्बश्लापूर्ण ह्वीद क्रोटिक्ौ भहीं 
है। और दायद जहाठ॒द्ा हमें कोई ऐसा बिड़ान्‌ मो मिझ णाम्र जिसमें कृछ साहित्िक 
झृचि और निर्भम-रस्ति वॉर्नों हों --अर्चाप इन दोगींका संयोग झोई अत्पत साथारण घस्ु 
सही हैं. “और ऐंस्रा स्पवित हमार डिये सद्टायक्र होगा। गिसंबेह इरा प्रकार्का पैर 
स्पा हमें मृस्योकी एक पूर्णता विश्वसनीप योजमा तो शही हेगा पर कम-सैऊम गर्णों 
आंरों और बेमबिया (0088, #ैटमटड व्यवे 9०20/0) की गीचो मूमिपर एते 
बाप्ती शझातिकी शरण शरेकी अपंक्षा हम अधिक सुरक्षित रहेगे। 
इसपर भी गदि में इत पाहित्य प्ररर्धक रधतामोंकी जोर प्यान देता जाबष्यक या उप 
योगी समझता हैं तो मह किसो और ही उह्ेष्यके छ्ियें। हिसु उस झरुप्मके किये भी 
मिस्टर बआार्चर थो कुछ छिखते है बे सब बाते उपयोगी नहीं है. उन्मेसे रहती बाएं तो 
इतनी मयूक्तियुक्त असबश्ध या अविवेशपूर्ण तुश्ाव बेती है कि भ्यकिति केबल तत्पर गबरभए 
डाक्तकर जाये बढ राज्ता है। अधाहरणक किये जब बह सपने पाठकाकों यह गिप्वापत 
दिसापा है कि भारतीप वा्सेतिकोके गित्वारस टागपर टास रखकर बैठता और प्रपती 
हामिपर ध्यात छमादा ही मिथक पत्पोको शासतेका सर्वोत्तम मार्ग है और उनका गरास्तगिक 
सत्य भासस्मपूर्ण झकर्मभ्मता तबा घद्धासब्रोड्ी मिक्षापर निर्बाहू करता ही होता है एज 
झआरएसमाहित ध्यातफे कैबल एक माप्नका एस प्रकार गर्णम बह इस उद्देध्यसे करता है कि 
गह अप्रेज पाठ्कोकी पृष्टिमें यइ बात जमकर बैठ झाय दि स्वर्य ध्यागका शरासतमिक हमरूप 
अद महा और स्वार्गपूर्ण आसतस्य ही होठा है। यह उसको विवेश-शुष्यदाका एक इप्टार्ण 
हूँ जो हें स्वम पसके अपने गुदतियादी मतक पंचोको बेशनेमे सहामथा पहुंचाता है किये 
इसके सिध्ा उसका और कोई उपयोग भही। जब बह यह सानलेसे इतकार रूरता है कि हिट 
विसी प्रकारदी माम्तदिश नैतिकशाका अत्तित्व हैँ सणभा यह झुहुता हैं हि हितृपर्सने कमी 
महू बाा तही किया कि नैतिक सिर मौ इसका एक डा है (गे दोतो ही कप्त त्सोंकि 
डक निपरीए हैं) जब बहू इससे मी आगे बढ़कर यहांतक कष्ट डालता है कि पे लि 
जातिरे स्व॒माषक्ता हौ हामातर हूँ लौर जब मह बात जो डृष्ट भी राक्षपौय और अस्थास्थ्यकर 
है. उसी ओर एक उताप्त प्रगुत्तिकी ध्रृचित करती है दब इससे हम बेदरू यही परियाम 
विदा शरने हैं हि जिए7 विशियम जार्चरते जिस वैतिक पृोड़ो शचरनसे सामा स्ाजह्यक 


स्रठभा बा उनमे सत्पमापन्ष क्रामिक मही है मा कम-वे- 

सबी औाष्रगाका कोर आजयह अग 2 है। कस मह डिसी धुक्लिधाीकी धर्म 
परतु वही यह सब होसे हुए भौ मि मार्चर सत्यक्ो बेदीपर 

अबश्य बढ़ाते है क्पोदि इद उ््ती साप्मे यह भी स्वीकार कप्मे 

शहठ मर्थित्र चर्चा जरता हैं और 


अनिष्कापूर्र बपती भेंट 
ते है ह हितूर्स सद्ात्रारकी 
इह माजते है कि हि प्रशोसे सराभारक बिपममें बहुपघे 


ज् 
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सराहनीय सिद्धात हे। परतु यह वात तो केवल यह्‌ सिद्ध करती है कि हिंदू दर्शन त्के- 
विरुद्ध हैँ,--नैतिकताका वर्णन उसमें अवध्य हैं, पर वह होता नहीं चाहिये, इसका वहा 
होता मि आर्चरके विपयके अनुकूल नहीं। वलिहारी हे! युक्तिवादके इस योद्धाका तक 
और युक्तिसगतता देखते ही बनती है! साथ ही, यह वस्त भी ध्यान देनें योग्य है कि 
हिंदूजातिकी एक प्रधान धर्मपुम्तक मादी जानेवादी रामायणपर उसका एक आशक्षेप यह है 
कि इसके आदर्श पात्र, राम और स्रीता, जो उच्चतम भारतीय पुम्पत्व और नारीत्वके प्रवछ 
दुष्टात है, उसकी रुचिके लिये आवश्यकतासे अत्यत ही अधिक पुण्यात्मा हे। राम इतने अधिक साथु 
स्व॒भावके हे कि मानवश्रकृतिकी पहुचके परे है। सच पूछो तो मुझे नहीं माटूम कि राम ईसाया 
सेट फ्रासीससे अधिक साथूप्रकृति हे, मेरे मनसे तो सदा यही विचार आता रहा है कि ये 
मानव-प्रकृतिको परिधिके भीतर ही है, कितु आयद यह समाल्येचक इसका यह उत्तर देगा 
कि चाहे ये मानव-परित्रिके परे न भी हो तो भी इनके अपरिमित गुण, कम-से-कम, हिंदू 
मतके नित्य कर्मोफ़ी ही भाति--उदाहरणार्थ, हम कह सकते है कि सावबानीके साथ 
बाहरी पवित्रता और व्यवितगत स्वच्छता वनाय्रे रखना तथा प्रतिदिन पूजा और थ्यानके 
हारा ईशइवरकी ओर मन लगाना आदि कमोकी भाति--“उन्हे सभ्यताके घेरेसे बाहर बैठानेके 
लिये पर्याप्व हे ।! क्योंकि, वह हमे बताता हैं कि सतीत्व और पतिक्रता-बर्षकी प्रतिमूति 
सीतामें अपने इस ग्रुणकी इतनी अधिकता हैं कि वह “अनैतिकताकी सीमातक पहुच जाती 
हैं।” विरथंक उम्र वक्तव्य जब इस श्रकार मूर्खताको सीमाकों छू देता है तब समझो कि 
वहू अपनी चरम सीमाकों पहुच गया हे। मुझे 'मू्खेंकी उपाधिका व्यवहार करते हुए उसी तरह 
खेद हो रहा है जिस तरह भारतकी “वर्बरता”का राग अछापते हुए मि आचेरको होता है। 
परतु वास्तबमें और कोई चारा ही नहीं है, “यही उपाधि इस स्थितिका सच्चा स्वरूप 
प्रकट करती हूँ।” यदि सभी वाते इसी श्रेणीकी होती,--5स श्रेणीकी चीजोकी ही बहुता- 
यत हूँ और यह शोचनीय है,--तो घृणापूर्ण मौन ही एकमात्र सभव उत्तर होता। परतु 
भाग्यवश अपोलो अपना थनूप सदा इस प्रकार ही नहीं खीचता कि ट्टनेकी नौबत आ जाय, 
मि आचंरके भी सभी बाण इस प्रकारकी लूवी उड़ान भरनेंवाले नही है! उसकी' रचनामें 
ऐसी बातें भी वहुत सी हे जो एक भद्दे ढगसे पर फिर भी काफो ठीक रूपमें यह प्रकट 
करती है कि एक सामान्य पश्चिमी मन भारतीय रास्कृतिकी अनुपम विशेषताओपर प्रथम 
दृष्टिपात करते ही कैसी जुगुप्सा अनुभव करता है और यह एक ऐसी वात हूँ जो ध्यान देने 
और ततोलकर देखने छायक है, इसे समझना और इसका मल्य जानना आवश्यक है। 
यही उस पुस्तककी उपयोगिता है जिसे में ग्रहण करना चाहता हु, क्योकि यह एक 
उपयोगिता ही नहीं बल्कि इससे भी अधिक कुछ है। ओसत भनुष्यके मनके द्वारा ही हम 
सर्वोत्तम रूपसे उन मनोवैज्ञानिक भेंदोकी तहठक पहुच सकते है जो हमारी सामान्य मानवता- 
के बड़े-बड़े समुदायोकों एक-डूसरेसे अलग करते हैं। एक सुसस्क्ृत मनुष्यकी प्रवृत्ति इन 
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पक्षपा्तीकय बक़ कम करने या कम-सं-कम सेद शौर बिरोयम मी साम्य या संबंपन सूजजा 
विकास करनेकी मोर होती है। औसत मनृप्यक्रे मन्से हम “न भदाका इनके स्थासावितत 
झुपमें देखनेका सुयोग प्राप्त करते हैँ जौर बी हम उनडी पूरी घग्श और अभिप्रायका 
ठीक-ठीक मूश््यांकत कर पके है। यहां हमे मि आर्चरम जो सद्यायता मिससी हैँ बह 
सराहनीय है। इसका जर्थ मह्‌ सड्डी कि अपनी अमीप्ट वरतुतर पहुचनके हिसे हमें बुत 
खभिव कडाकरकत साफ नहीं कए्ता पढ़ंगा। में दा सतमंदकी एक एसी पुस्तिगाझा 
विवेत्रत करना शजिक पसद करता जिसका क्षत्र इतना ही स्पापक हाला पर जिसके बर्जमर्मे 
सक्ष्याई जौर साप्तता तो बधिक होती और दुष्टतापूर्ष भाकादी हपा अमावष्यक्र विशेष कम 

जिछु ऐसी कोई पुस्तिका प्राप्प हौ तही हैं। जतएब हम मि जाचरकी प्रस्तिकाकों ही सें 
जौर उनकी कुछक पदापाएंपूर्ण घारणामोका पिप्केपल करके उनके शातर मनोभागतक पहुं 

बनेका यत्त गरें। तब संसषता हमें पता 'बक्षणा कि इस सव अप्रिय और भद्दी सामग्रीके 
द्वारा हम दो महाईपकि एक ऐतिहासिक मतमेदके सारमर्मतक पहुंच सकते हू। गहातक 
कि उसका यपार् बोद हमें एक प्रकारके समस्ययक्री ओर भप्रसर होतेमें सहायता भी पहुंचा 
सकता ई। 
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दूसरा अध्याय 


सबसे पहले इस वात॒का ठीक-ठीक विचार कर लेना अत्युत्तम होगा कि जिस समा- 
लोचकसे हम सास्क्रतिक व्रोधोका आनुभातिक ज्ञान प्राप्त करने जा रहे है वह किस श्रेणी- 
का है। हमारे सामने जो विचार है वे भारतीय सस्क्ृतिपर एक औसत और ठीक पाएवात्य 
सनके है, ऐसे मनुष्यके हैँ जो काफी शिक्षित और बहुत अधिक पढा हुआ तो है पर उससमें 
कोई प्रतिमा या असाधारण क्षमता नहीं है, हैं केवल साधारण कोटिकी सफलीभूत योग्यता, 
उसके मनमें न तो नमनीयता है न उदार सहानुभूति, हैं कुछ निश्चित किये हुए कठोर मत, 
जिन्हें वह प्रभावशाली ढगसे नाना प्रकारकी, पर स्वदा सही-सही नहीं, जानकारियोका व्यव- 
हार करनेंकी अपनी आदतके द्वारा प्रुष्ट करता और वजनदार वनानेकी चेष्ठा करता -है। 
यही वास्तवमें कुछ योग्यता रखनेवाले औसत अग्रेजकी दृष्टि और मनोवृत्ति है जो पत्रकारि- 
ताका अभ्यास करते-करते वत्तती है। यह ठीक घहीं चीज हैँ जिसे हम चाहते है ताकि 
हम उस विरोध-भावके स्वरूपको समझ सके जिससे प्रेरित होकर मिः झुड़थार्ड किपलिंग 
(एपतए7१ 779!गड्) वे--जो स्वय एक महा-पत्रकार (5प्रएश-0प्राण्रशी$३४) और 
एक “वढे-चढे अस्वाभाविक” ओसत मनुष्य हें, एक प्रकारकी गदी और बर्वर प्रतिभाकी 
चमचमाहठसे ऊपर उठे हुए, पर फिर भी अपनी कक्षाके भीतर ही बने रहनेवाले भौसत 
मनुष्य है--यह्‌ मत स्थापित किया है कि पूर्व और पद्िचिमका विरोध चिरदिन बना रहेगा। 
अब हम जरा यह देखें कि भारतीय मन और इसकी सस्कृतिर्में वह कौन-सी चीज है जो 
ऐसी मनोधृत्तिकों बिछक्षण और घृणाल्पद प्रतीत होती है. यदि हम समस्त व्यक्तिगत राग- 
देपषकी भावनाकों त्यागकर निष्पक्षभावसे इस विषयको देखें तो हमें पता चढेगा कि इसका 
अनुक्कीलन सनोरजक गओऔर ज्ञान्रद है। 

इस बातपर एक प्रकारका आाक्षेप किया जा सकता है कि हमने इस विपषयके अध्ययवके 

लिये राजनीतिक पक्षपातसे युक्त एक युक्‍क्तिपथी आालोचकको, उस दर्तमानके एक मनको, 
जो अब भूतकाल बन रहा हैं, इतने व्यापक क्षेत्रके प्रतिनिधिके हूपमें क्यों चुना है, 
क्योकि ऐसे ब्राठोचकका मन, अधिक-से-अधिक, एक क्षणस्थायी वर्तमानसे ही सबब रखता 
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अपने-आपको तीन रूपोमे प्रकट करती हैं। उसका एक रूप होता हैँ विचार, आदर्ण, ऊर्घ्व- 
मुख सकलप और आत्मिक अभीप्साका, दूसरा रूप है सर्जनणीरू आत्म-अभिव्यज़नाकी 
शक्ति और गुणग्राही सौदय्यंबोधका, मेघा और कल्पनाका, और तीसरा होता है व्यावहारिक 
और वाह्मय रुप-सघटनका। किसी जातिका दर्शन और उच्चतर चिंतन हमारे सामने उसकी 
जीवन-विपयक चेतना और जगतू-विपयक सक्रिय दृष्ठिका एक अत्यत शुद्ध और उसके 
मनके हारा गठित विस्तृत और व्यापक सप उपस्थित करता हैं। उसका घर्म उसके 
ऊर्ष्वमुख सकाल्पके तीब्रतम रूपको प्रकट करता हैँ, उसके सर्वोच्च आदर्श और सवेगकी 
परिपृर्तिके छिये उठतेवाली उसेकी आत्माकी अभीष्माकों अभिव्यक्त करता है। उसकी चित्र- 
कला, उसका काव्य और साहित्य हमारे समक्ष उसकी सवोधि, कल्पना, प्राणिक प्रवृत्ति और 
सृप्टिक्षम बुद्धिकी सर्जनात्मक अभिव्यक्ति और विश्ेपता प्रस्तुत करते हे। उसका समाज 
ओर राजनीति अपने रुपोमे हमे एक वाह्म ढाचा प्रदान करती है जिसमें वाह्मतर जीवन 
उसके अनुप्रेरत्त आदर्श और उसके विशेष स्वभाव और चारिश्यको, पारिपाध्विक कठिनाइयो- 
के अधीन, यथाजक्ति कार्यान्वित करता है। हम देख सकते है कि जीवनके स्थूल उपादान- 
का कितना अद्य उस जातिने अपने हाथमे लिया है, उसके साथ इसने क्या व्यवहार किया 
हैँ, किस प्रकार उसने इस उपादानके यथासभव अधिकतम भागकों अपनी भारगंद्शक चेतना 
और गभीरत्तर आत्माकी किंसी प्रतिमूत्तिमें परिणत कर डाछा है। उसके घर्म, दर्शन, कला 
ओर समाज आदिमेंसे कोई भी पीछे अवस्थित आत्माकों पूर्ण रूपसे प्रकाशित नही करता 
किस वे सभी अपने मुख्य विचार और अपनी सास्कृतिक विशेषता उसीसे भ्रहण करते हे 
वे सब मिलकर उसको आत्मा, मन और देहका गठन करते है। भारतीय सभ्यतामें दर्शन 
ओर धर्मं--धर्मद्वारा क्रियाशील बवा हुआ दर्शत और दर्शनद्वारा आलछोकित घर्म--ही' नेतृत्व 
करते आये हैं ओर शेष सभी चीजें (कला, काव्य आदि) यथासभव उत्तम रूपसें उनका 
अनुसरण करती रही हैं। निसदेह, भारतीय सभ्यताकी पहली विलक्षण विशेषता यही है। 
यह विश्येपत! अधिक उन्नत एडियाई जातियोमें भी पायी जाती है, किंतु भारतीय सभ्यतानें 
इसे सर्वागपूर्ण व्यापक्ताकी असाधारण सीमातक पहुचा दिया है। जब उसे ब्राह्मगोकी 
सभ्यता! के नामसे पुकारा जाता हैं तब उसका वास्तविक अभिप्नाय यही होता है। इस 
नामका सजा अर्थ किसी भ्रकारके पुरोहितवादका आधिपत्य कभी नहीं हो सकता यद्यवि 
भारतीय सस्क्ृतिके कुछ हीनतर छरूपोमें पुरोहितवादी मन आवश्यकतासे अत्यधिक प्रधान रहा 
है, क्योंकि सस्कृतिकी महान्‌ घाराओका निर्माण करतेमें उस तरह प्रुरोहितका कोई हाथ 
नहीं रहय। परवु यह रात्य है कि इसके प्रधान प्रेरक भावोको दाशेनिक विचारको और 
शारमिक मनोषियोने ही रूप प्रदान किया है,--और वे सबके सब ब्राह्मण-कुलमें ही नहीं 
उत्पन्न हुए थे। यह ठीक है कि एक ऐसे वर्गका विकास हुआ हैं जिसका काम जातिकी 
आध्यात्मिक परपराओकी, उसके ज्ञान तथा पवित्र शास्त्रकी रक्षा करना था,--क्योकि यही 


ध्ष्ड 
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प्राद्मणका बास्तजिक कार्य बास कि केवल पुरोह्ठिताईका ष्यबसाय --भौर मह भी सर्प | 
(क यह वर्ग सहस्यो बर्षोतक जातीय मन और अंवकरणने सेरक्षण और छामाजिक सिदांवों 
और माचार-स्पषट्टारोंके मार्गेदर्शेशद्रा शबिकांश कर्म करता रह सका पर फिर जी एप 
पसपर अपना एकाबिझार स्पापित नहीं किग्रा पर सह त्ष्य तो कैवरू एक विशिष्ट वादा 
सूचक है। इसके पीछे विध्मात मषार्ष वास यह है कि भारतीय संस्कृति मारंगसे ही एक 
माध्पात्मिक एवं हंतर्मुरू बार्मिक-दार्सनिक संस्कृति रही हे सौर बराबर ऐसी ही अ्रसी आदी 
है। उसमें और जा झुछ मी है बह सद इस एक प्रबान और मौडिक बिश्षेषतासे ही उदुमूत 
हुडा है झूथश बह गिसील किसी प्रकार इसपर आश्रित मा इसके सघीम हौ रहा है पप 
तक कि दाहा लीबरुको भी आत्माकी जास्यंतरिर इृप्टिके ही जमीन रक्षा गया है। 
हमारे समासोचकले इस केंद्रीय बाएका महत्त्व पम्ता है सौर इसे खपने अत्पंत हु 
हाश्मणरा छस्य बमाया है अप्य क्षेत्रो्में बह कुछ रिमायते कर सकता है 
हतका कर सबता है पर यहां बह ऐसी कोई चीज मही कर सकता। महाँ हो मार 
विचारों और उर्ेष्योके निज स्वरुपके ही कारण सब झुछ ढिसी सच्चे हितके लिये गृध 
जौर हामिकारक हैं मबदा बातक मही तो बेबार जबस्य है। मह एक महत्त्वपूर्ण 
सगोगृति है। समें संदेह सही कि इसके साथ एक गिबादरमक उद्देश्य भी विद्मा है! 
मारतीय मन जौर एसकी तम्यताके संबंध हम जिस भीशका बाबा करते है यह है एक 
उच्च आध्यात्मिकता एक ऐसी आध्यारिमकता जो चितत और पर्मके समी जिशऐेपर उर्च' 
हाको पहुंची हुई है जो कशा और साहित्यमें तबा शामिक भनुष्ठान और सामाजिक बिता 
में स्यापी हुईं है. बौर महांतक कि जाबारण मनुप्पके जौद्ममबिपयक सतोमाबपर मी प्रमा* 
डाकती है। पदि इस दाबेशों स्तौदार कर लिमा आय जैसा कि इस सभी सहागुभूतिपूर् 
शोर निष्पशा गिजासु णौषनर-्सबंधी मारतीय बृष्टिकोयको थे मागते हुए भौ स्वीकार करते हैँ 
तब तो भाएौय संस्कृतिकी स्थिति सुदृढ़ हो जाती है भारतौय सम्पताकों जौतेका शपिकार 
प्राप्त हो जाता है। शोर साथ हौ इसरो मृक्तिपंपी आपुनिकताभारकों भुमौती देने गौर 
पह बहनेरा रुबिकार मी प्राप्ठ हो जाता है हि “पहसे ठुम आप्पास्मिकताके बस साखणक 
बहुद्दो जहातर में भहुंती हुईं हैं उसके जाए कहा शुस मुझे शप्ट एवं पदच्युत करने या मुह 
मई अशुराध बण्लेता दावा बर साते हा फि मैं अपनेको तुम्हारी ही भागताके अमुसार घूर्ष 
पके आधुनिक बता कक एस बातरी कोई परमाह सही कि स्थये मैं हालमें अपनी औओोरि 
मासे शौच पिए १ह्टी हैं अपढ्य परे बर्नशान विधि-बिपान सालबताके भावी मशढ़ी सभी मार्व 
ध्यदशाजएं पूरा कही बर लाते पे फ़िप्स ऋपर चडइ सपती हूं चल तो मु है ह। 
पघातदद रि में एक माध्यारिपाता आपुनिकतादाइशा बिश्मस झरने योस्प भी बस सबती षँ 


जो हु्ठें शपतेचआातपों अदिवरक ऋरने शुपा एक बृंइशर सामजह्यत पहुंचनहे प्रयत्न सह 
दवा पश्वाययां और जूगरारमें घुसने जो साममरव प्रात विये हू या बतेसानमें तुम जिस 


भारतौय सस्क्ृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


कल्पता कर सकते हो उन्त सवकी अपेक्षा वह सामजस्य कही अधिक महान्‌ होगा।” विद्वेष- 
पूर्ण समालोचक अनुभव करता है कि उसे इस दावेका जड-मूलसे खडने करता होगा। वह 
आरतीय दर्शनकों अध्यात्महीन दर्शन तथा भारतीय धर्मको लकड़ी-पत्थर पूजनेवाला तकी- 
विरोधी और भयकर अजूवा सिद्ध करनेकी च्रेष्टा करता है। उसका यह भ्रय॒त्न सत्यको 
सिरके व खडा करके इस वातके छिये विवश करता है कि वह तथ्योको बिलकुल उलठे 
रूपमें देखे, इस प्रय॒त्नमें वह विरोधाभासपूर्ण मूखंता और असगत प्रकापके घरावकपर उतर 
जाता हैं जो महज अत्युक्ति ही के कारण उसके पक्षकों निर्मल कर डालते हे। परतु इस 
गडबडझालेसे भी दो प्रएन उत्पन्न होते हे जो सर्वथा स्वाभाविक हूँ। श्रथम, हम यह पूछ 
सकते है कि जीवनसबघी आध्यात्मिक एवं धर्मप्रधान-दार्शनिक दृष्टिकोण और उसीके विचारी 
एव प्रेरणाओंके द्वारा सम्यताका नियत्रण जौर जीवनसवधी युक्तिवादी और वहिर्मुख दृष्ठि- 
कोण तथा वौद्धिक और व्यावहारिक तकंके द्वारा निय्रश्नित प्राणिक सत्ताका सुखोपभोग इन 
दोनोमेंसे कौन मनुष्यजातिका सर्वोत्तम मार्गदर्शक हो सकता है। और जीवनसवधी आध्या- 
त्मिक दृष्टिकोणका मूल्य और प्रभाव स्वीकार करते हुए हम पूछ सकते हे कि क्‍या भारतीय 
सस्कृतिने इसे जो रूप प्रदात किया है उससे उत्तम रूप जौर कोई नहीं हो सकता और क्‍या 
बही मानवजातिके लिये उसके उच्चतम स्तरकी ओर विकसित होनेमें सर्वाधिक सहायक है। 
इस एशियाई या प्राचीन मानस और यूरोपीय था आधुनिक बुद्धिके ब्रीच ये ही वास्तविक 
विवादास्पद प्रश्न हे। 
ठेठ पाक्वात्य मन आज भी अठारहवी और उन्नीसवी सदियोकी मनोवृत्तिको सुरक्षित 
रखे हुए हैं जौर यह प्राय पूर्णतया दूसरे दृष्टिकोणसे ही गठित है, यह प्रायात्मवादी बौद्धिक 
विचारके साचेमें ढला हुआ हैं। यूनानी-रोमत सस्कृतिके एक छोटेसे कारकी छोड़कर और 
क़रभी भी इसकी जीवन-विषयक भावना जगतू-सबंघी दाशनिक दृष्टिकोणसे नियंत्रित नहीं हुई 
और उस कालमें भी वह नियत्रण चिततशील ओर सुसस्क्त विचारकोंके एक छोठेसे वर्गतक 
ही सीमित था, देसे इसकी जीवन-भावनापर सदा ही परिस्थितिजन्य आवश्यकता और व्याव- 
हारिक बुद्धिका ही प्रमुत्व रहा है। साथ ही, यह उन युगोको भी पार कर आया है जिनमें 
पूर्वसे आकर आध्यात्मिक और घाभिक विचारोने इसपर आक्रमण किया तथा इसकी प्राणात्म- 
वादी एवं तकंप्रधान प्रवृत्तिपर अपसा प्रभुत्व स्थापित करनेकी चेष्टा की, इसने व्यापक रूप- 
में उनका निराकरण किया या फिर उन्हें एक कोनेमें ढकेल दिया। इसका धर्म है जीवनका 
घर्म, पृथ्वी और पाथिव भानवताका धर्म, बौद्धिक विकास, प्राणिक दक्षता, शारीरिक स्वास्थ्य 
और उपभोग, एक युक्तिसमनत समाज-च्यवस्थाका आदर्श। यह मन भारतीय सस्कृतिके 
सम्मुख उपस्थित होते ही एकदम उससे पीछे हट आता है, इसका पहछा कारण लो यह है 
'िः वह इसके लिये अपदिचित और नवीत प्रतीत होती है, दूसरे, इसे उसमे एक तर्क॑विरुद् 
असामान्यताका अनुभव होता हैँ तथा उसका दृष्टिकोण अपने दृष्टिकोणसे पूर्णतया भिन्न और 
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प्रायः एकदम विपरीत माछतूम होता है मौर तीसरे उसमें इसे इुमोंघ मिथि गिषार्तोंकी अविकता 
मर बहुश्तता दिखायी देती है! ये गिभि-मिघास इस जठिप्राकृतिष' तत्त्वसि और बतएग 
इसके बिचारके जनुसार, मिष्या तत्तयोसे परिपूर्ण दिखामी देते है। महांतक कि इफके 
बिघारमें इनके मदर उस्‍्माभागिक चीजें भी विद्यमास हैँ इसमे स्बंसामाम्म आदर्ण मा 
विधि और मुस्तियुक्त साभनका बार-थार उल्संघन किया गमा है इनर्मे बस्तुओंका एक ऐड 
डाभा हैं जिसक॑ मंदर, मि घेस्टरटम (( 6८४०7) के छम्दोंमें प्रत्यंक भीजका मकर 
ही गरूत है। भस्माभाविक पुरामा कट्टर ईसाई दृष्टिकोश इस संस्कृतिको एक नारडीय 
जस्तु किया दानभीय रघता समझंगा दाधुनिक कट्टर युक्तिपप्री बृष्टिकोश इसे एक ऐड 
होगा समझता है आग तर्षहीन ही नहीं बरग्‌ दर्कबिरोधी भी है बह इसे एक गिकराल बरपु, 
पुरानी विश्श्क्ला अबबा अधिक-से-अधिक पूर्वके भूतकासका एक मरूकारपूर्ण सतमौजी यान 
मानता है। तिसदेह यह एक अरम मतोबुत्ति है--यहू मि आार्चरकी है--पर ताम्मशी 
और कुरुचि ही इसका तियामंक विबात है। जो ममुष्य समझते तथा सहावुमूति प्रकट 
जरगेका यत्त करते हे उसमें भी हम लिरतर इन माबोक़े चिह्न पाते हैं. किंतु एक समा 
पप्चिमजासीके हिसे लो मपगे प्रथम अपरिपक्थ स्वामाविक संस्कारोंसे ही संतुष्ट रहता हे 
सम कु एक शूचाजतग' गड़बड़मासा ही है। उसके निकट भारतीय दर्घत एक दुर्थोष्य गौर 
सूइमत सारहीत 'ल्पना-जारू है मारतीय धर्म उसकी दप्टिको मूर्कतापूर्ण बैराम्प ए्षो 
ज्सस भी अधिक मूर्खतापूर्ण स्वर अभैतिक मौर अंशबिए्यासपूर्"ो अ्वेबताभाइका मिभन 
प्रतीत द्वाता है। भारतीय कल्तामे उसे स्थृसत बिह॒त या रूड़िगद हपोका भौए जगत 
सता-संबधी तिर्देधाक॑ असमब अनुसंधासका उ"्पात शौश्षता हे--जबथ कि समस्त सक्षषी करता: 
को स्माभाविक खोौर सातकी ही सुन्दर और यृक्तिशक्स प्रशिकृति या उत्कृष्ट कल्पतात्मड 
प्रतिमुति होना चाहिम। बह भारतीय समाजकी उनसे बीमोंडी मिंदा करता है छो पुषती 
दुनिया और मध्पयुणके वि्रारो और विशि-श्यधस्वाओक झास-विरोमी एवं अर्द् बर्भर अब 
हूं। हाफ्त ही स॑ एस जिधारमे भुछ परिषतेत आया है और यध्षपि इस जाजव कुछ कम ऊंचे 
स्थासे लबा मम विबयासर साथ प्रडंट क्रिया जाता है तथापि महू खमौतर जीवित है। 
भीर यही है मि आर्चरप तिशापूर्न कजगाऊा संपू्चे आधार! 
भारतीय सम्यतापर असने जिससे भी आध्लेप गिये है रह सबने स्महपसे यह मात 
रपप्ट' हो जानो है। जब सुक्ष उसपर घकारोचित अपार पर्दा हटाओगें ता पु््द 
पता चड़ेगा कि बे याक्षपर एक ऐगी सस्यतिे प्रति बदिप्रदध प्राश एवं स्याजहारिक मुप्जक 
इस रजाभादिर बिरोधरों ही चावित करते है जी शूदिका अतिबीद्धिक आध्याश्मिगतारे ता 
जीद् कौ” बर्मशों इससे अधिक महान्‌ वत्िसी बस्तुयौ खोजके अपीज रापती है। रंग और 
परे आरगीप सरशतिती जभारमा हैं इसे एट्लुलरेस बडद सयथे किया णा रावता और सांष 
ही पे एपद्ूतोष बार ब्याज भौ हा। रहते ई। आात्तौय दर्जनझ्या लपूर्ण प्येद इसा 
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अस्तित्वका सपूर्ण हेतु ही (रि&807 ०607८) है आत्माका ज्ञान प्राप्त करना, उसे अनु- 
भव करना तथा आध्यात्मिक जीवनका यथार्थ मार्ग उपलब्ध करना, इसका अनन्य लक्ष्य 
पर्मेके उच्चतम सारमर्मसे एकदम मिलता-जुरूता है। भारतोय घम्मे अपना सारा विशिष्ट 
मूल्य-महृत्त्व आध्यात्मिक दर्शनसे ही प्राप्त करता है, जो उसकी परमोच्च अभीप्साकों आछो- 
कित करता है और यहातक कि धामिक अनुभवके निम्न स्तरसे आहरण की हुई वस्तुओमेंसे 
भी बहुतोको अपने रगमे रग देता है। परतु मि आचेरके आाक्षेप हे बया ? सर्वप्रथम, भार- 
तीय दर्शवपर उसके क्‍या आक्षेप हें ? उसका पहला आयशक्षेप केबल यह हूँ कि यह अत्यधिक 
दाशैनिक है। उसका दूसरा आरोप यह है कि उस निकम्मी चीज, तत्त्वज्ञानात्मक दशन, 
के रूपगें भी यह अतीव आध्यात्मिक है। उसका तीसरा दोषारोपण--जो भत्यत निश्चया- 
त्मक है तथा युक्‍्तियुकत भी प्रतीत होता है--यह है कि मिराशावाद, वैराग्यवाद, कर्म और 
पुनजेन्मकी मिथ्या घारणाओके द्वारा यह व्यक्तित्व तथा सकल्पशक्तिको क्षीण और बिनष्ट 
कर देता है। इलनमेंसे प्रत्येक श्रेणीके आाक्षेषके अतर्गंत उसनें जो आलोचना की है उसपर 
विचार करनेसे हमें ज्ञात होगा कि वास्तवमें वह कोई निष्पक्ष बौद्धिक आलोचना नहीं है, 
बल्कि मानसिक घुणा और स्वभाव तथा दृष्टिकोणके आधारभूत भेदकी एक अतिरजित अभि- 
व्यक्ति हूँ। हु 
मि आर इस बातसे इन्कार नहीं कर सकते कि दार्शनिक चितनमें भारतीय भानसने 
अनुपम कार्य और सफलता भ्रदे्शित की हँ, इस बातसे यदि उन्हीते इन्कार किया तो वे 
भूखंतापूर्ण स्थापनाए करनेंकी अपनी अतुलनीय क्षमताकी सीमाको भी काघ जायगे। वे इस 
बातसे इन्कार नहीं कर सकते कि तत्त्वज्ञानसअधी विचारोको अभिज्ञता तथा किसी तत्त्व- 
ज्ञानविषयक समस्यापर कुछ सूक्ष्मताके साथ विचार करनेकी क्षसता किसी अन्य देशकी अपेक्षा 
भारतमें अत्यधिक व्यापक रूपसे पायी जाती है। यहातक कि भारतका एक साधारण बद्धि- 
शाली व्यक्ति इस पश्रकारके प्रश्तोकों समझ सकता तया इनका विवेचन कर सकता है. जब 
कि उसीके सभान सस्कृत और योग्य एक पदिचमी विचारक अपने-आपको उसी प्रकार एक- 
दस उथला अनुभव करेगा जिस प्रकार हमें इन पृष्ठोर्में मि आर्चर दीख पडते है। परतु 
वे इस बातसे इन्कार करते हे कि यह अभिज्ञता और यह सुक्ष्मता “आवश्यक रूपसे” 
महान्‌ भावसिक क्षमताका एक प्रमाण हे--मेरी समझमें उन्होंने “आवश्यक रूपसे” ये शब्द 
इसलिये जोढ दिये हे कि कोई उनपर यह दोष न लल्‍ूगा बैठे कि आपके कथनानुसार तो 
प्छेटो, स्पिनोजा या वर्कलेने भी कोई महत्‌ मानसिक क्षमता नही प्रकट की। हाय तो, शायद 
सह आवश्यक रूपसे” कोई ऐसा प्रमाण नही है, परतु प्रश्नोकी एक महान्‌ परपरामें, 
मनकी शक्तियों और रुचियोंके एक विस्तृत और विशेष कठिन क्षेत्रमे यह अभिज्ञता गौर 
सूक्ष्मता एक अद्भुत और अनुपम व्यापक विकासको अवश्य प्रदक्षित करती हूँ। 


अर्थशास्त्र 
ओर राजनीतिके प्रबनोपर अथवा, जह्तक में जानता हू, कछा, साहित्य मौर नाटकपर कुछ 


रे 
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दिश्लारेकी निपुपताक साथ गिचार #श्तरी यूरोपीय पत्रकारशी क्षमठा “खाब॑प्मक हपसे” 
किसी भह्ूत्‌ मामंसिक श्षयताका प्रमाण मह्ी है हाँ सामरास्य रूपस पूरापीम मनड़े महा 
वि्वास मपने कर्मके इस क्षेत्रों उसको ध्यापक अभिन्नता तबा स्वाभाविक क्षमताकी म|ह 
अगप्य प्रदद्धित करतौ है। टघकी सम्मतियोंत्री स्पूछता और अपने बिपयोका उसका गये 
डग किसी शिदेशीका कमीकमी कुछ “बेर” प्रतीत हो सकठा है. परंतु स्वयं पह भोज 
इए शतक प्रमाण हूँ कि उसमें घंस्कृति और सम्पता है एक महात्‌ गौदिक और पौरोषित 
प्राप्ति है और है उस प्राप्िमे एक पर्याप्त जनस्यापी कचि। मि मार्घर भाष्यके संग 
एक ठग्य सूध्मतर जऔौर स्फिप्टतर क्षेत्र्में इस प्रकारके निप्कर्पफर पहुंचनेसे अचता चाहते 
है। सके दिये थे दर्शगक्री उपयोगितासे ही इन्कार कर रे है भारतीम मत्की मई 
फिसान्प्रभूत्ति उनके निकट अश्लेयक्ो णाममे और अचित्यका जितत करनेगी एड अप्रेतिग 
बेष्टा मात्र है। पर मह घब करों? हा तो बाद यह है कि दर्शन एक ऐसे स्तरसे पंगप 
ररूता है छह 'मूस्योकी जांच” करना संग्रब ही सही कौर यूसे स्दप्में स्वयं विचार भी 
था हो छुछ मूल्प तही हां सकता या फ़िर भहीके बराबर ही मूल्य हो सकता ई 'पाहि 
महू केबल एक अनुमाद ही होता है जिपकी सत्वता प्रमाभिठ नहीं की णा सगती। 
महां हुए दृष्टिकोयोंके एक स्पभाजपत बिरोषपर था पहुंचे हे शो रचमुत्र ही मनोर॑गक 
हैं. इगस भी गढ़फर मझ्म॑ हम सतकी गठमतकम भेद पाते है। जिस छपमें यहां मुनि 
प्रस्दुव की पयी हूँ उस झपमें बह एक लास्तिक एवं अश्षेपवारीको संबहुसंकृस यकित हे डिये 
अंत बह उप्त मनोगृत्तिका कंगेस एक चरम हाढिक लनिक्षपण है जो सामान्य यूरोपीय 
दिजञारपादार्मे समेत्र देशनेमें आती है जौर भा आस्पंतरिक रुपसे पर प्रत्पक्षयादी संतोदतति 
हैं। पूरापमें स्धोच्च मतीषियाने इनका अनृक्तीकत क्रिया है और चससे महान्‌ एवं उदय 
जौदिक फक आाप्ठ हुए ई पर बढ़ उनृस्तीरश जीबगसे बहुत कूछ पृथक! ही रहा है उ्च 
मर मष्य अस्थु होगेषए भी बह प्रभागहोन ही रहा है। वह बा ब्याम देते योग्म है कि 
लहा मारत और चौतमें गर्शतते बीबसपर शपता प्रमुत्त स्पापित कर रखा है. प्रस्मषापर 
एक गुरतर जिमाटमक प्रभाष शा हैं भा यह प्रभकित जिद्ञार जौर कर्मकी सनम स्यापा 
हुए है, एहा पूरोपमें मह्द ऐसा महष्य प्राष्य करनेये कम्मी पर सही हुआ। जिस बिों 
स्टोफ (5:0८) पंप्रराम मौर एपौषयूए्त ([:970प7७) के मतरा प्राधात्य था पत 
दिती इसने कुछ प्रमुत्व अबस्प प्राप्त किया था पर तब जौ केबल्न करत्प॑त सुछस्कृत ब्यक्तियों- 
के मोच हो भर्षमास समममे मी उस प्रशारकी पक अमितब प्रयृत्ति हपे वृष्टिपोतर ही 
रही है। भीदूपेदा परमार पड़ा हैं उबर फ़ासमें भी कह फेज विचारहोने जेम्स और बर्स 
सोके दर्शनोल कुछ अछमें अक्ताशी दचिकों बाइष्ट किया है. दिशु एपिणत्के सनकी रुमोद 
ऋवितकी दुरूमार्मे बह संघ कोरे झूष्यके उमा है। बोसत यूरोपबात्ी जपने मार्यदर्शक 
लिए दार्णरिक गही बल्कि अप्यक्षयादों एवं ध्यागहवारिकर मृद्धिसे हो आहरण करता है। बह 
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मिं आर्चरकी स्थाई दर्शनक्की नितात अवहेलना तो नहीं करता, परतु वह इसे एक “मनुष्य- 
निर्मित श्रम” न सही, पर एक प्रकारकी अपेक्षाकृत दूरकी, बुधलीसी और निष्प्रभाव प्रवृत्ति 
अवश्य समझता है। वह दाशंनिकोका सम्मान अवश्य करता है, परतु उनकी कृतियोंकों वह 
सभ्यताके पुस्तकालयके सबसे उपरले आलेमें रख देता है, यह सोचकर कि इन्हे नोचे उततारदेकी कोई 
आवश्यकता ही वहीं और न असाधारण प्रवृत्तिवाले कुछ एक विचारकोको छोडकर और किसीकोः 
इन्हे देखतेकी जरूरत ही है। वह उत्तकी सराहवा ठो करता हूँ लेकिन उनपर विश्वास नहीं 
करता। प्लेटोका यह विचार कि दाशंतिक ही समाजके सच्चे शासक और श्रेष्ठ मार्गनिर्देशक 
है, उसे सभी धारणाओमें सर्वाधिक ऊटपटाग और अच्यचहाय॑ प्रतीत होता है, ठीक विचारोमें 
विचरण करनेके ही कारण दाहनिकका यथार्थ जीवनपर किसी प्रकारका प्रभुत्व नही हो सकता । 
इसके विपरीत, भारतीय मनकी भान्यता यह है कि ऋषि, अर्थात्‌ आध्यात्मिक सत्यका चितक एवं 
द्रष्णा धार्मिक और नैतिक ही नही वल्कि व्यावहारिक जीवनका भी सर्वोत्तम भागंदर्शक होता 
है। ऋषि समाजका सच्चा परिचालक होता है, ऋषियोको ही बहू अपनी सभ्यताके 
आदर्यों और मार्मनिर्देशक अत स्फुरणाओका मूल मावता है। अपिच, जो कोई भी व्यक्ति 
उसे अपने जीवनमें सहायता पहुचानेवाला आध्यात्मिक सत्य प्रदाव कर सके या धर्म, नीति, 
समाज और यहातक कि राजनीतिपर प्रभाव डालनेवालो रचनात्मक परिकल्पना एव प्रेरणा 
दे सके उसे ऋषि” नामसे अभिहित करनेके लिये बहू आज भी बहुत उद्यत रहता है। 
कारण, भारतवासीको यह विश्वास हैँ कि अतिम रात्य आत्माके ही सत्य हे और जआत्मा- 
के सत्य हमारी सत्ताके अत्यत आधारभूत एब अत्यत कार्यक्षम सत्य हे जो आतरिक जीवन- 
का ओजस्वी रूपमें निर्माण कर सकते हे तथा बाह्य जीवनका हितकारक सुधार कर सकते 
है। यूरोपवासीकी दृष्टिमें अतिम सत्य प्राय ही विचारणात्मक वृद्धि, विशुद्ध तकंबुद्धिके सत्य 
होते है, परतु वे चाहे बौद्धिक हो या आध्यात्मिक, वे मत, प्राण और शरीरके साधारण कार्यसे परेके 
स्तरसे ही सवध रखते हूं जव कि उनके “मूल्योकी परीक्षा” करनेवाली कोई भी दैनदिन कसौटिया 
केवल मन, प्राण और शरीरके स्तरमें ही होती हे। ये परीक्षाएं वाह्य तथ्यके जीवत-जाग्रत्‌ 
अनुभव और प्रत्यक्षवादी एवं व्यावहारिक बुद्धिके ही हारा की जा सकती हे । शेष सब परीक्षाएं 
सो कल्पनामात्र हे और उनका वास्तविक स्थान विचारोके जगत॒र्मे है, जीवनके जगतूमें नहीं। 
यह बात हमें दृष्टिकोणके उस मेंदतक ले आतती है जो मि आर्चरके दूसरे आक्षेपका सार 
है। उनका मत है कि समस्त दर्शात एक कल्पना एव अनुमान हैं, तब तो हमें यह्‌ मान 
लेता होगा कि सामान्य तथ्यका, बाह्य जमतु ओर उसके प्रति हमारे भत्युत्तरोका, भौतिक 
विज्ञाव और उसपर आघारित भनोविज्ञानका सत्य ही एकमात्र ऐसा सत्य है जिसकी यथाय॑ंता 
सिद्ध की जा सकती है। वे भारतोय दर्शनको इस बातके लिये घिक्कारते है कि उसने 
अपनी कल्पनाओको गभीर भावके साथ ग्रहण किया हैँ, कल्पनाको धर्ममतके बेफमें प्रस्तुत 
किया हूँ, एक ऐसी “अनाध्यात्मिक” आदत डाल छो है जो भ्रसवश टटोलनेको देखना तथा 


द्द्प्‌ 


भारतीय सम्कृषिके आाबार 


अनुमान करमेकी जानता समझती है--म॑ समझता हूं कि इसके स्मानपर उसमें बह जाछा- 
हिमक आदत होनी भाहिये थी जो इद्धियमोचर बस्तुको ही एम््मात्र शेय मानती है तजा देह 
क ज्रामको आत्मा और वष्यात्म-सत्ताका ज्रास समपती है। इस विचारपर मे ठीखा स्प॑स्प 
कसते हे दि तत्त्यचितनात्मक घ्यान और मांग प्रकृतिके सत्य और विश्वकी रचनाकी जानने 
का सर्वोत्तम साथन है। प्रि बार्चरके मारतीय रर्धन-संबंधी समी बर्भशत उस दर्शनके गित्ार 
और मूल माबका स्पूछ-अद्भानमुक्तर सिध्या निुपण हैं कितु अपले सार-हपमें वे उस दृष्टिकोपका 
प्रशिनिधित्व करते है जिसे पछ्चिमका सामास्य प्रत्यक्यादी मन अनियार्य रुपसे प्रहण करता है। 

दास्‍्तविक तथ्य यह है हि मारतौय दर्शन करे अनुभाग जौर कह्पनाकों जत्य॑त भुचाकी 
इष्टिसे बेशता है। यूरोपीय प्माक्ताबक उपसिपडों दर्शनों मौर शौद्धबर्मके मिचारों एवं परि 
बामोके सबंधर्मं सवा ही इस धम्रोंका प्रयोग करते हे. परंतु भारतौय दार्शनिक इन्हें अपनौ 
पदतिके श्यास्य बर्चतक झुपमें बिछूकुस स्वीकार नही कर्रेगे। यदि हमारा दसेन एक जाँच 
शलौर अशेय चरम पताकों स्वौडार करता हूँ ता बह उस परम गुहाका कोई शिक्षयात्मक 
धर्णमत था विए्लेषण करमेकी उस मूर्जतासे कुछ भी संदझ नहीं रखता जिसबा कि आरोप 
सुक्निषणी उसपर करता है बढ़ तो कंगकू उमीस संबम रखता है जो कुछ कि हमारे मु 
भषकी उन्दतम भूमिकामें तबा इसके तिम्त स्वरोपर हमारे लिये दित्प एवं हेय है। पहि 
बह मपने तिप्कर्पोकों बासिक बिपस्‍्जापके शिधिप्ट अंग बनानेमें समर्थ जृजा हूँ जिम 
महां बर्ममत (00ट095) झहहा पपा है --सो इसका कारण यह है कि उन्हें बह एक ऐसे 
अनुमबपर प्रतिप्थिति कर्मेम छफुस हुमा हैं मिसष्री सश्यताकी जांच कोई भी स्पक्ति कर 
सर्फता है मदि बह शाव्यक जपायोंका सबरूंबन करे धबा एक्रमाज संभवनीय क्सौ्ियोध्य 
प्रयोग करे। भारतीय मासस इस आषेकों स्वीकार गही करता कि अस्तुमोका सूश्य या 
उसकी बास्तजिकता बाह्य एव बैज्ञानिक परीसा ही से शपति भौतिक प्रहृतिकी सूक्ष्म क्वान 
बीनरी कसौटी ही से जाती जा सकती है न बह यह मारता हैं कि हमारा जो स्वृक्त भनो 
विज्लास विशाक् गुप्त खजजेतन औौर ततिबतन उँभाएयों महरादयों और बिस्तारोंपर होते” 
बाली केदह एक शूत्र संतिमात्र है उसके प्रतिरिगके सामाम्य तथ्य ही एकमातञ कसौटी हो 
सकठे हैं। इस अपमिक साधार्य या बस्युमत सप्मोक्षी शसतौटिया प्रका कया हू) स्पष्ट ड्री 
ये हँ-भगुप्रव परीक्षज्ात्मप्त विक्तपत्र और स॑न्‍्तप् सर और अनर्ज्ञाम- 


----शयाकि मैरी 
झममम आापशिक्र इर्घस और विज्ञाम शाजजस अवर्शगक्रा महत्य स्टौषाए करते ६। इस 


क्षम्प यृप्मतर भ्रभीके सत्योहौ कसौत्या भी बढ़ी है भगुमब परीक्षणरास्मढ विप्केषन्ञ कौर 
साफेपत्र तई और अनर्शात। हा हटना अता अबस्य # झि चूड़ि य चीजे आत्मा लौए 
अष्यास्थ खत्ताड़े सप्प हैं. छत अथाय ही बड़ जगुभब मनोर॑जानिक जौर आध्पारिसिक होता 
चाहिए बढ परीक्तण बिश्केषण और सपदेपश सनारईशानिक सदा मगो-औरिक होगा चये 
बट बता भी एसा जिशादतर हाता चादिपे जो शलाने रल्दतर स्वरा शब्यों और संजा- 


द्पू 
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वनाओंके भीतर दृष्टि डाले, वह तर्क भी ऐसा होना चाहिये जो अपनेसे परेके किसी तत्त्वको 
अगीकार करे, ऊपर अतिवौद्धिककी ओर दृष्टिपात करें और, जहातक वन पढ़ें, मातव-बुद्धि- 
को उसका विवरण देनेका यत्न करे। स्वय योग भी, जिसे त्यागनेके लिये मिं आचेर इतने 
आग्रहके साथ हमसे अनुरोध करते हे, अनुभवके इन मद्धत्तर स्तरोक्नो खोलनेका एक सुपरी- 
क्षित साधन ही हैँ, और कुछ नहीं। 
मि आर्चर और उतके ढगके अन्य विचारकोसे इत चीजोके जावनेकी आशा नहीं की 
जा सकती, ये तो तथ्यो और विचारोंके उस छोटे-से सकुचित क्षेत्रसे परेकी चीजें हैँ जो 
कि उतकी दृष्टिमे ज्ञानका स॒पूर्ण क्षेत्र है। परतु यदि मि आचर इन्हे जात भी के तो भी 
इससे उनकी दृष्टिमें कोई अतर नही पडेगा, वे इनके थिचारतकको घृणायुकत अधोरताके 
साथ त्याग देंगे, पर कोई. अज्ञात सत्य भी सभव हो सकता हैँ इस वातकी किसी प्रकारकी 
जाच-पढताछ करके वे अपने महान्‌ युक्तिवादीय वडप्पनपर कलक नही छगने देंगे। उनकी 
इस मनोवृत्तिमें सामान्य प्रत्यक्षवादी मन उनका साथ देगा। ऐसे मनको इस प्रकारके विचार 
अपने स्वरूपमें ही मूर्खतापूर्ण तथा दुर्वोध प्रतीत होते है,--उत ग्रीक और हिब्यू भाषाओंसे 
मी गये-दीते माछूम होते हे जिनके अत्यत समाननीय और कीतिमाजन उपाण्याय विद्यमान' 
है, परतु ये तो सकेत-लेखन है जिनका समर्थन केवल यह कहकर किया जा सकता है कि 
इन सकेतोका रहस्योद्वाटन भारतीय, थियोसोफिस्ट और गुह्मयवादी विचारक आदि बदनाम 
लोग ही कर सकते हे। आध्यात्मिक सत्य-सबधी मतवाद और कल्पना, प्रुरोहित और 
बाइबल--ये सब चीजें तो प्रत्यक्षवादी मनकी समझमें आ सकती हे, भले ही वह इनमें विद्वास 
न भी करे अथवा केवल लोकाचारके बश ही इल्हे स्वीकृति प्रदाव करे, पर गभीरतम 
प्रमाण-योग्य ऑध्मात्मिक सत्य, सुनिर्धार्य आध्यात्मिक मूल्य | इदकी तो परिकल्पना ही ऐसे 
मनके लिये एक चिजत्तीय वस्तु है ओर वह इसे एक बें-सिरपैरकी बात माछूम होती है। 
एक क्षमताशाली धर्मकी, “से इसलिये विश्वास करता हू कि तकंत यह असभव है”--.ऐसे 
भावसे स्वीकार करने योग्य धर्मकी बात तो इसकी समझमें आ सकती हैं, चाहे वह उसका 
निराकरण ही क्यो न कर डाले, परतु घर्मका गभीरतम रहस्य, दाशंनिक चिंतनका उच्चतम 
सत्य, मनोवैज्ञानिक अनुभवकी चरम-परम खोज, आत्मान्वेषण और आत्म-विश्लेषणका व्यव- 
स्थित और विधिवद्ध परीक्षण, आत्म-पूर्णताकी एक रचनात्मक' आभ्यतरिक सभावना, इन 
सबका एक ही परिणामपर पहुचना, एक इूसरेके निष्कर्पोसे सहमत होना, गात्मा और बुद्धि 
तथा सपूर्ण मनोवैज्ञानिक अ्रकंति और इसकी ग्रभीरतम आवश्यकताओमें सामजस्य स्थापित 
करना,--भारतीय सस्कृतिकी इस महान्‌ प्राचीन अठछ खोज और विजयसे पश्चिमका 
सामान्य प्रत्यक्षवादी भन चकरा जाता और खीज उठता है। जिस ज्ञानको पश्चिम अततक 
केवल टटोलता ही रहा पर कभी पा नही सका, उसे भास्तीय सस्कृतिमें पाकर यह 
घबडा जात्वा हैं। क्षुत्ध, विमूढ और घृणाकुछ होकर यह अपनी हीनतर विसक्त सस्कृततिकी 


भारतीय संस्कृतिके बागार 


प्पैक्षा ऐसे सामंजस्थकी उत्तृष्टताकों मामनेसे इस्कार कर देता है। वर्योकि यह कैगस एक 
पे बरामिक अमुर्सपास छौर अगुभबका उम्पस्त है जो बिज्ञाम और इ्तसे धत्नुता रखता है 
मचया जो तर्ंगिस्ड विश्यास और विस्तुम्भ मा स्व-विस्वासी संदेहबादके बीच झूछता रहा 
)।. मूरोपमें दर्शन कमी-हुमी बर्मका सौकर बतकर रहा है भाई गहीं कियु प्रापा ही 
उसने शबूतापूर्णर मा भृनाक॑ साथ अछम होकर भामिक गिप्वाससे मूह फ्रेर छिया है। रस 
जौर विज्ञासका युद्ध यूरोपीय प्॑स्ड्डतिकी प्रायः प्रमुख घटना रहा है। महतिक कि दल 
और विज्ञाग मी कभी एकमतृ महीं हो सके थे भी झगड़ते रहे हैं और एक-द्ूसरेसे शक 
रहे है। ये शक्तियां यूरोपमें अत्य भी एक साथ बिचमान हे पर ये एक सुलौ परिभार»े 
रूपमें निषास शही करती गृहयुद् ही इनका स्वासामिक ब्राधाभरण बता हुमा है। 
बुछ माश्जर्य नही मबि प्रत्यक्षदापी गिक्ञारक जिसे यह बस्तुस्बिति स्वाभागिक प्रतीत 
होती है चितम और ह्वासकी एक ऐसी प्रणासीसे मुंह मोड़ फे जिसके शंदर दर्णत औौर पर्म- 
में एक प्रकारका सोमजस्प एक्मतवा भर एकता दिय्यमाम है और एक ऋमबड़ सुपरीक्षिण 
मनोवैज्ञानिक लतृभण है। बह सहज ही ज्ञानके इस बिमातीय रूपकी चुतौतीसे बचतेंके हिये 
प्रेरित होता है और इस उदस्पसे बह तुर्रत ही भारतीय मतोबिज्ञात धर्म और दर्शमका गई 
कहकर खंडत कर डाक्षता है क्षि भारतीय मनोविज्ञान मर्म-सम्मोहकारी ग्रांतियोका एक 
जंगर है. भारतीय धर्म तर्कविरोभी अभविस्वासोकी बारयतिक बृद्धि है. मारतौय दर्सन तिपार 
कस्‍्पताका एक धुद्डर स्‍्वप्नकोक है। इए स्वसंतुष्ट मनोबृत्तिसे जो मासिक श्रांति प्राप्त 
होती है उसके हिये तबा मि आर्धरकी सुगम और सर्बनाणी आक्रोचमा प्रशाक्षीके प्रभाषके 
हिसे यह बुर्मास्पकौ वात है कि पहिच्रम भी ह्वासमें बितम और अन्येपलके इन पषोंकी बोए 
अपिप्रंरित हुआ है और इस दातकी मौपण समागता विखायी दे रहौ ई कि थे पत्र जप्रिन 
धर्द रताके इस समस्त स्तूपको युक्तिसंपत सिद्ध कर बेम॑ तथा स्वयं यूरोपको मी ऐसौ ही 
अमंकर विद्वार प्रणाल्ीके अधिक तिकट के जायंगे। यह मबिकाशिक स्पष्ट होता था रहा 
है कि दार्सलिक विवेषसके रुपमें जो कुछ भी विचारा गया है या विश्वारा जा रहा है उस 
का खहिकाश मास्तौम दर्शतको अपने इंगसे पहछेसे ही शाल है। बहातक कि हम देखते है 
कि बैज्ञातिक बिचरार भौ कपने अनुसंबातके मासबंडके दूसरे छोरसे भारठके श्त्पत प्राचौत 
छिडातॉकी ही फिरसे बोषणा कर रहा है। मि आर्षरने भारतीब सृष्टिविज्ात और ध्यरीर 
किया-बिशासके साथ-साव भाप्दौय सनोविजानका भी यो कहरूर शूंढर कर डाक्षा है कि यह 
एड” शिषदार अर्वकरथय और अनुरतापूर्ण बलुमान है, पर मद मौर कुछ भी हो एक पेंसा 
जर्जकिरण एवं अगुसात तो सहाँ हो है क्योकि गह कटोरठापूर्मक अनुमशपर जणारित है 
इसके जिपरीत जाज थो मी गपीसे शवी मनोबैश्ञामिक शोयें हो रही है थे सभी रूविकापिक 


इसका धमर्षन कर रही हैं। भारतीय पघर्मेके मूलमूत बियर अपती गिजयके इतले निकट 
पद्ुण् बपे छयते ई कि इस बातकौ भौपण आशका उत्पन्त हो बयौ है कि के एक तबीत 


भारतीय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी बालोचक 


खौर सार्वभौम घाभिक सनोभाव एवं आध्यात्मिक जिज्नासराकी प्रमुख भावना कौर विचारवारा 
बल जाबगें। त्व भला कौन कह सकता है कि यदि पब्चिममें “टटोलने - मौर अनुमान 
करने की कतिपव पद्धतियोंकों कुछ और जायें ढकेल दिया जाव दो भारतीय योगका मनो- 
दैहिक विज्ञान भी युक्तियुक्त नहीं सिद्ध हो जायगा ? ओर यहातक कि झायद भारतका यह 
सृप्टि-विज्ञाससवधी विचार कि जड-प्रकृतिके इस सहज-गोचर साम्राज्यसे भिन्न सत्ताके अन्य 
स्तर भी हे, “निकट भविष्यर्में पुत अपने पढपर प्रतिप्ठित नहीं हो जायगा ? परतु यह सब 
होनेपर भी प्रत्यक्षवादी मन दुढ साहस दिखा सकता है व्योंक्षि उसका प्रमुत्त अभी भी 
प्रवक्त हैं, आाज भी वह बुद्धिवादंका कट्टर अनुयायी होनेका दावा करता हैँ और अभुत्व स्था- 
पित करनेंका अविकार पाने योग्य समान अभीतक उसे प्राप्त हैँ, बतएवं पहले अनेक 
चाराओकों उमड़ना और एक साथ मिल जाना होगा और तंव कही वह उनके महाप्रवाहमें 

वह जायेगा और एकीकारक विजन्नारकी ज्वार तीत्र वेमके साथ माववताको जात्माके भ्प्त 
तदोकी मोर ले जायगी। 





भारतीय सस्वृतिपर एक युक्तिबादी आलोचक 


तीसरा अध्याय 


सहतिक हो यह आास्रोत्रना बहुत शोरदार या मयातक नहीं है. उप्की भार गहि 
अमीश मिस्या बर्शतक सिय्रा जर्य कोई पार उस्रमें हा तो बह जाकमणकुत्तने उसर ही बार 
छाती है। एर्पातको खत्यविक महत्व प्रदान छरना उध्के हारा झूपनी सश्ताके उच्चतम 
गहस्मोंर्ी एाज करना प्रभाषभाषौ दार्शनिक चितसक्ो जौदगपर प्रयुक्त बश्ना और धमाझ 
बग गठन हपा सचाझूतण करनेके स्िये दिचारकारा ममौरतम जाध्यात्मि]क अनुमब उच्चतम 
शिद्वारों एवं विशाक्ृतम प्राणस्प ज्ञासम संपन्न स्यक्तियोंक्रों आम॑त्रित करता मठगाद और 
मिडालबो दार्पनिष्ठ सबकी कसौरौपर कसना और घामिक गिश्यामको आध्यात्मिक जंतर्शात 
दार्शनिक बिचाए सौर सभोवैज्ञानित जनमधपर प्रमिप्यित कश्मा--ये कोई बर्बरता या तिक्ए 
एवं जमागमप संस्वृतिक बिछ्ू महीं बरतू समगतीय अ्पंत उक्ष्य प्रदाए्यी सम्यत्ताके सशाप 
है। इसमें ऐसा शुछ भी सही हैं जा प्रस्पक्षणादी बृद्िके ेदनाजके भागे हमारे सिर शुकाने 
शो अपना भारतौय सम्कृतियी माबेता और उद्देष्फको पह्चिमौ सम्यताणी भाजता और 
उह्देप्पती शपेध्ना जरा भी हीबा पर प्रदाश इरमेडशा चित ठहराये भके ही अह पहिचमी 
सप्प्ता बौठिय भाकारा और परिकस्पतारमक विषारके अपने उच्च प्राचोन मुयरी हो अषभा 
मृूत्रय और बियाख बैहामिह्न विचार तथा धुदढ़ स्पदद्राशशिड्ध श्ामक आदुनिझ युपकी। शार 
सौ हस्यति भिन्न अबाय हैं पर हीढ भद्ी बॉस्द्र रढके उद्षवरी अनुपम त्चता और 
इस प्रपाशशी शाष्यारिधर महाजताह रूपणे इसमें उ्कृष्णणाक्‍का एक विपणन सत्य 
दिपमात है । 
जाबडा रौर #इपगी इस मरागतरापर बक्क शता उपयोगी £ केबद 
पह अत्पणिक पाहदपूर्ज हैं शर्यां तिसी सस्हतिर सुल्यापनरी पहली 
लए थी हि जआाजमचबारी आाह़ादइप जगगारी प्राइता परत हूथिल कर न हो: शल 
[दिए प्यारा उरचमा इसाए लिये हो बाटगी परिग्थितियोशे साज उटाह है। जाज जब 
जाए वित पथ दुआ है थौर घूम होट रहा है. बा ऐसा प्रतौत होगा है 


# भौतिक 
गूस्टिसे उसरी सम्पाययी बी जारी पराजय एबं अदनत को दरें # हड फू उनपा 


पसीक्षिये नी हि 
पैसौदी है बरनू इस- 


भारतोय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलोचका 


आक्रमण करनेका एक महान्‌ सुयोग प्राप्त हो जाता हूँ। इस क्षणस्थायी सुयोगसे बरू पा- 
कर वे झ्िकारियोंके पाणमें फसी हुई बीमार और आहत सिंहनीपर अपने खुरोंसे आसपासकी 
घृछ और कीचड उछालनेका महान्‌ एवं उदारतापूर्ण साहस दिखा सकते हे और ससारको 
महू विद्वास दिलानेका यत्न कर सकते है कि उसमे कभी किसी प्रकारकी झवित एवं गुण 
नही रहे हैं। मोलोक (४00८)' का काम करनेवाली तर्क-बुद्धि, अर्थ-देवता और विज्ञान 
की महान सस्क्ृतिके इस युगमें ऐसा करना आसान है जब कि महान्‌ सफलता' देवीकी 
तडक-भडकवाल़ो मूर्तिकी ऐसी पूजा की जाती है जैसी कि इससे पूर्व कमी सुसंभ्य मनुष्यो- 
द्वारा नही की गयी। परतु उन्हे इससे भी बढ़कर एक ओर सुयोग प्राप्त है, वह्‌ यह कि 
वे जगत॒के समक्ष उसका चित्रण, उसकी सभ्यताके एक अघकारस्रस्त युगमें कर रहे हे 
जब कि अत्यत उज्ज्यल एवं बहुमुखी सास्कृतिक कर्मठताके कम-से-क्रम दो सहस्न वर्योके 
पश्चात्‌ वह कुछ समयके लिये अपना सर्वस्व खो चुका है, हा, केवड एक ही चीज बाकी रह 
गयी है और बह हैं अपने अतीतकी और अपनी उस धार्मिक भावनाकी स्मृति जो दीर्घ कालसे 
ढकी जौर दवी हुईं है छेकित फिर भी सदा-सर्वदा जीवित रही है और अब दो प्रवल रुपमें 
पुनरुज्जीबित हो रही हूँ! 
इस असफछता और इस अल्पकालिक निस्तेजताके गूढार्थका मंने अन्यत्र उल्लेख किया 
हूँ। मुझे शायद बहुत जल्द ही फिरसे इस वातकी चर्चा करनी पडे, क्योकि इसे भारतीय 
सस्कृति और भारतीय आध्यात्मिकताकी उपयोगितापर एक आप्षेपके रूपमें प्रस्तुत किया गया 
है। अभी इतना ही कहना काफी होगा कि सस्कृतिका मूल्य भौतिक सफलताके द्वारा नत्ही 
जाचा जा सकता, आध्यात्मिकताको तो इस कसौटीपर कसना और भी कम सभव है। 
दार्शनिक, सौंदर्यप्रेमी, काव्यप्रिय और बुद्धिशाली यूनाद असफल रह्‌ए और पराजित हो गया 
जब कि संैत्य-शिक्षाप्राप्व और युद्धप्रिय रोमने सफलता और विजय भ्राप्त की, किंतु इसी 
कारण उस विजयी और साम्राज्यशाली राष्ट्रके सिरपर एक महत्तर सम्यता एव उच्चतर 
सस्कृतिका सेहरा बाधनेका किसीको स्वप्नमें भी ख्याल नहीं आता। जूडियाकी धार्मिक 
सस्कृति यहूदी राज्यके विनाशके कारण असत्य या हीन नही सिद्ध हो जाती, जैसे कि, यहूदी 
जातिके देश-देशातरोमें फैलकर व्यापारिक कुशलता दिखलानेके कारण वह मं तो सत्य सिद्ध 
होती है और न अधिक मूल्यवान्‌ ही हो जाती है। परतु, प्राचीन भारतीय विचारकोके 
समान में भी यह स्वीकार करता हू कि भोतिक तथा आधिक क्षमता और समृद्धि मानव 
सभ्यताके समग्र प्रयासके आवश्यक अगर है, भले ही ये उसके उच्चतम या प्रधानतम अग म 
हो। इस बातमें भारत सास्कृतिक प्रवृत्तिके अपने सारे लबे युगमें किसी भी प्राचीन जा 
मध्यकालीन देशके समकक्ष होनेका दावा कर सकता है। आधुनिक युगसे पहले किसी भी. 


"कैनान देशका एक देवता जिसे नरवलि दी जाती थी।--अनुवादक 


९ 


आग्सीय संस्यृतिरे मापाए 


जातिने भर्न-संपक्ति प्यापारिक समृद्धि मौतरिक पत्र प्रतिप्णा शपा स्ामामिझ पंगष्ममें इससे 
ऊंचा गौएब नहीं प्राप्त किया। यह बात इतिदास तया प्राचीन गागज-पत्रोर्म शगित है मौर 
तत्वाघीत साह्षियोंनें भो इसका उस्छय पिया है. एसमें हक्कार ढरता बइमुत पुभता५ 
दृष्टिफी अंपता तथा कर्पनादाश मा इसे इस्यनारीनता बहँ भवीत तस्य्में बर्शमात हप्पके 
मिष्या इर्पतशा प्रमाण देता है। एप्रियाई भौर उसके प्मान हो भाग्वीय गेएययेंका प्रताय 
पूर्बीय देघोषया मोमत भौर एफ (0गापट शाते [0त) का धत-जैमब स्वर्षमि बर्बर 
ड्राएं' (शिक्षक एज. ब्युप्ग्रेध्या5. #प70)--/सको क्मौ कैम धरमृद्धि 
झाछौ पश्चिम बर्दरताका चिह्न गहकर पर्कम्म्त तिया करता था) पर माज 
विचित्र रूपसे पलट चुकी ई समृद्धिप्तामी प्बरता मौर ऐशवय्यदा अपेशाइत बहुत ही गर्म 
कशात्मक प्रदर्तत माज हंटल म्यूयारें ओर पेणिसमें दिपामों देता है और मारतत्रौ सस्ती 
और उसकी बख्ितारा छीबड़ उसकी संस्कृतिकी मूल्यद्वीमताऊ प्रमासतरे रूपमें उत्तके मप्र 
उप्काष्षा जाता है। 
मारतकी प्रात्ीन और मध्ययुगीत राजनीतिक प्रधासतीम सैतिक छोर आर्थिक स्मगर्त्वा 
कोई तिईप्ट प्राप्ति नहीं थी एत्संबंबी जमिफ्ेल विद्यमान है मौर मधिक्षित लोपोके मान 
तथा पतञ्र-पत्रिकार्शकि शालोअक या पश्षपातपूर्ण राश्गीति्की रण्ँएर भाषाका फंदल करे 
का काये उसपर छोड़ा जा सकता है। श॒सर्मे संदेह सही वि उसमें बिंफरता मौद स्यूनवाका 
तत्त्व मी बित्मात था पर इतने बजे पैमानेपर जो समस्या उपस्थित जी उप्त सारौमें तषा 
उस समयकौ अअजस्थाओं्म बह प्रायः अमिवार्य ही चा। कितु उसे बढ़ा अद्कर भारतकी 
सम्यभाके विद्य जमिभोपकां रूप दे देसा एक अदीब इंगकी कठोर आशोचता होगी और 
सदि स्रम्पतार्थोका मराधोपात पर्यश्वेक्षण किया ब्राय हो उनमेंसे शायद ही कोई ऐसी आातौ- 
अनाके माय टिक छके। हां ज॑तमें उसे बसफरूता मिक्तौ पर बहू अपती संस्कृतिके हाएके 
कारण से कि उसके अंदर विधमात बस्तुओोके परिणामस्वरूप। मारे अप्नकर उसकी पम्यताकै 
सजिक सारमूत तत्वोका जो विडोप हुआ बह उतकी सूक्त उपयोशिताका संडन सही कर 
सकठ्ा। मभाग्तौस प्रस्‍्यठाकी मुह्य रूपसे उसको सहर्खों बषोंक्रे संक्ति और महातताडे 
हाय परखता दोगा म क्ति उसकी घोड़ी-सी सबियोकी जश्ातता और इुइंसठाके ह्वारा। किसी 
संस्कृतिकी परीक्षा तीग कस्तौटिसोेसि करनी अाहिपे प्रथम एसकोी मूल भाजवासे बूपरे, उस 
की सर्वोत्तम प्राप्तियोति औौर अ॑तर्मे उधकी अपेक्ताहत दौषजौदन बौर लदीबरणकी शाक्तिसे 
एवं अपले-आपको लाठिकी चिर्रतन आावस्यरुताओंके मये स्पोके सतुकृक बतानेकी आम 
महपकात्तीत अबलतिके मुगढी इशिशिता विश्व॑स&्णा एगे अव्यणस्वा्में एड रिशेपपूर्ड साक्षोकी 
दृष्टि उस रक्कक घिबमय आत्माको दैखने सा पहचाननेसे इत्कार करती ह था इस सम्मताको 
शाजतक जौमित रखे हुए है और इसके सास्यत धार्क्धक्ी महतताके ओोजस्थी कर सपा, 
पुनहइबढ़ी वाया बबाता है। इसकी इबाये चातेपए उचकतेकी सुदृह और समतीय पित 
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आवध्यकतानुसार अपनेकों गढ़ लेनेकी इसकी पुरानी अपरिमेय झक्ति फिरसे अपने कार्यमे 
लूग गयी है, यहातक कि थह पहलेकी तरह केवछ अपता बचाव ही नहीं कर रही है 
बल्कि साहसपूर्वक आक्रमण भी कर रही हैं। भविष्य केवछ वचे रहनेकी ही नहीं वल्कि 
विजय मौर अ्रभुत्व प्राप्त करतेकी आशा भी इसमे रखता हैं। 
परतु हमारा आलोचक भाग्तीय सम्यताकी आत्माकी उस उच्चाशयता एवं महानतासे 
इन्कार करता हूँ जो कि इतनी ऊचाईपर स्थित है कि इस प्रकारके अर्ज्ञ और पक्षपातयुक्त 
आक्रमणके द्वारा आक्रात हो ही नहीं सकती। इतना ही नहीं, वह इसके प्रधान विचारोपर 
शका उठाता,हूै, जीवनके लिये इसकी व्यावहारिक उपयोगितासे इन्कार करता है, इसके फलो- 
की, इसकी प्रभावज्ञाल्ति एवं विश्विप्टताकी निंदा करता है। क्या इस लिदाका कोई आलो- 
चनात्मक मूल्य हैं, अथवा क्‍या यह उस्र श्रातिकी स्वभावानुगत अभिव्यक्तिसात्र है जो जीवन- 
के विषयमे अत्यत भिन्न दृष्टिकोण रखने तथा हमारी प्रकृतिके उच्चतम मर्मो एबं सत्योका 
मूल्य नितांन विपरीत ढगसे आकतनेके कारण स्वभावत ही उत्पन्न हुई हैं) यदि हम इस 
आक्रमणके स्वरुप त़या इसके ताकिक बचनोपर विचार करे तो हम देखेंगे कि यह जीवनके 
साधारण मूल्य-मानोमें भासक्त भ्रत्यक्षवादी विचारकके द्वारा एक ऐसी ससस्‍्कृतिके सर्वधा 
विभिन्न सानदड्झोपर किये गये दोषारोपणके सिद्रा और कुछ नहीं है जो मनुष्यके सामान्य 
जीवनके परे दृष्टिपात करती है, इसके पीछे अवस्थित किसी महृत्तर वस्तुकी ओर इग्रित 
करती हूँ तथा इसे किसी नित्य, चिर्तन और अनत वस्तुकी प्राप्तिका मार्ग बनाती है। हमें 
बताया जाता है कि भारतमे आध्यात्मिकता है ही नहो,--अया हो अद्भुत कल्पना हैं, इसके 
विपरीत, कहा जाता है कि बह समस्त बुद्धिगत और ओजपूर्ण आध्यात्मिकताके अकूरोका 
नाश करनेगें सफल हुआ है। स्पष्ठत ही, मि आर्चूर आध्यात्मिकता' शब्दको अपना 
निजी अर्थ, एक अनोखा, मनोरजक तया अत्यत परिचिमीय अर्थ, देते हे। अबतक आध्या- 
त्मिकताका अर्थ रहा हँ--मन और पग्राणसे भहान्‌ किसी वस्तुको अगीकार करना, अपनी 
सामान्य मानसिक और प्राणिक भ्रकृतिके परे विद्यमान एक गुद्ध, महान्‌ और दिव्य चेतनाके 
लिये अभीप्सा करता, मनुष्यकी अतरात्माका हमारे निम्न भागोकी क्षुद्रता और बबनग्रस्ततामें- 
से निकलकर उसके अदर छुपी हुई एक महृत्तर वस्तुकी ओर उमड़ता और ऊपर उठना। 
पही .कम-से-कम वह विचार, वह अनुभव है जो भारतीय विचारधाराका सारमर्म है । परवतु 
युक्तिपथी इस अर्थमें आत्मामे विद्वास नहीं करता, प्राण-शक्ति, मानवसुरूम सकल्पवल और 
* तर्कचुद्धि उसके सर्वोच्च देवता हे। तो फिर आध्यात्मिकताको--जव उस बोजकों ही 
अस्वीकार कर दिया गया है जिसपर यह जाक्नित है, तब कही अधिक सीधी और युक्तिसगत 
बात यही होती कि इस छाब्दका ही त्याग कर दिया जाता--एक मर ही अर्थ देना होगा,- 
डसका अर्थ होगा, एक ऐसा उत्कट आवेग, हृद्गत मावोका तथा सकल्प-शक्ति और तर्क- 
बुद्धिका एक ऐसा प्रयास जिसका लक्ष्य हो साठ, न कि जनत, अलित्य पदार्थ त्त कि 
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नित्य तत््य मप्र जीवस मर्कि कोईं ऐसी महतर सद्स्तु जो जौजनकी स्थूक बटनाजदि 
अतीत है और इस्हे जाश्मय देती है। हमें वताया जाता है कि जो बेदना और विषारषा 
होमरके जाएं मसम्दिप्कश्ों कुएदती और कुतरती हें उसीमें युक्तिसंगत और ओजपूर्ष वाला: 
हिमिक्सा निहित है। अज्ञान और दुक्षपर विजग पानेबास बुद्धकी कांति और रुस्ता श्ना 
सन! के साथ योगमें समाहित जऔौर वितार-सम्तिकौ जिश्ाासाओंसे ऊपर, परम ण्योतिके हम 
तादारु्यमें उठे हुए मतीपीकौ ध्यान-भारभा शुद्ध अंदकरणक़े प्रेमके द्वारा शिदबसे परे और 
दिश्वमे फैले हुए 'प्रेम” के साथ एकीमूल संठका आतंदातिरेक अह्हंकारमय कामना मौर 
बासनासे उसर हठकर दिव्य मिए्बब्यापी 'समस्प-सक्ति' को निर्भ्यम्तिकतामें पहुंचे हुए रर्मः 
योगीकी संकस्प-शक्ति--से 'बीमें जिन्हें भारतसे सर्मोक्ष मुस्य प्रदान किया है और जो 
उसकी महातू-सं-मद्गान्‌ सात्मामोंका परम ध्येय रही है मृस्तिसंमत और ओजपूर्थ ही डे 
हम रह सकते है कि यह शाध्यात्मिकताके मिपममें एक अत्यंत पहिच्रिमी दबा बाधुतिक 
बिचार है। क्‍या हम यों कहे हि मब होमर, प्रेबसपियर, राफ़ेर ( एडफधघ्टों) स्ितोजा 
काट प्ास्माइस बद्ाहम शिकन फ्रेनिस मौर मुसोदिनी केबल महात्‌ कवियों और कछकार्यो 
भा विचार और कर्मके महारपियोंके रूपमें ही गही बल्कि भाष्यात्मिकशाके हारे मषार्ष 
बीरों और मावर्श-पुश्पोके रुपमें हमारे सामते जायेंगे शुद्ध मौ मही ईसा चैठस्प सेंट फ़ासित 
मौद दामकृप्ण भौ गड्ढी। ये था तो अर्षगर्दर पूर्वीय झोम है अथषा पूर्वीय अर्मके स्त्रेष 
उत्माएसे प्रमाजित स्पक्षित हे। मारतौम भाससपर इस बातका बैसा ही प्रभाव पड़ता हैं 
जैसा कि एक सुसंस्कृत बढिणाल्ौ पुरुषपर उस समग्र पढ़ता है जब उसे प्रह कहां जाता ई 
कि अच्छी रतोई बताता रुच्छे इगसे कपड़े पहतता वच्छा भकान बनाता अच्छी तरह 
पढ़ाता जादि सका सौंदर्य है तपरा इसका अनुशीरूत ही यथार्थ विनेकपक्‍त एवं शोजपूर्ण 
पोदपे भावता है मौर साहिए्प स्वापत्प मूतिबिया एवं चित्रकशा हो बह ध्यर्धमें कागज 
छासा करना पायदछोंक्रों तरह पत्थर ल्वुरुणना मौर निरबंक कपड़ेपर रंय पोतना है. ठग तो 
गोबाग (फंशएसनपा) वेस्तोबोल्ली (]00ोो०थर्स) डा पार (0: एक) बाताऊ 
(५४७) मौर दो बुमेत् (8200 शीधााटर) है करात्मक सृंजनके सक्बे मायक हैत 
हि दा षसौ (00 'रीए८) ओजेला (ाह॒ल०) पोफ़ोक्किज (3०फण्टा८) दांते 
(990४०) पेस्वपियर या रापै (२००७)। भारतीय साध्याम्मिकताड़े बिस्त मि आर्चरे 
जो विसेषभ प्रमक्ता रिये है दबा उसपर जो दोप कमाये है उसकी तुखता उपग कणनसे 
की जा सस्सी है पा मही यह बिल जन स्थ॑य निर्णय कर लें। परंतु इस बीच हप दृष्टि 
मोलोणाक वितपरर गौर हरे और चीज गज शारतक विनेदसा अतरिद कारण घमझनेकौ 
हक स्लगक रियात्मड घृस्यरे शिश्द अभियोग छपानेझा करण 


सह है कि 
जीदन प्रति भौर प्राघदा इच्छाएकिंस तथा मनुष्यडे ऐएलोकिक रे 


पस्सा्से मुंह जोड़ता 
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है। यह जीवनको कुछ भी मूल्य नहीं प्रदान करता, यह प्रकृतिके अध्ययनकी ओर नहीं 
बल्कि उससे दूर ले जाता है। यह समस्त इच्छाप्रधान व्यवितित्वकः उन्मूलन करता हैं, यह 
जगतूके मिथ्यात्व, ऐंहिक लाभोके प्रति अनासक्ति, अतीत और अनतागत जीवनोकी अनत्त 
खूखलाकी तुलनामें वर्तमाव जीवनकी वुच्छताकी शिक्षः देता हैं। यह एक दुबेलकारी तत्त्व- 
ज्ञान है जो निराशावाद, वैराग्य, कर्म और पुनजंत्मकी मिध्या धारणाओंके साथ उलझा 
हुआ है,--यें सभी विचार परम आध्यात्मिक वस्तु, सकल्पप्रधान व्यक्तित्वके लिये घातक हें। 
यह भारतीय ससस्‍्कृति और दर्शतके विषयसें भद्दे ढगसे अतिरजित एवं मिथ्याभूत घारणा है 
जो भारतीय मनके केवल एक ही पक्षपर बल देते हुए उसे उदासी-भरे और अधकारमय रग- 
में प्रस्तुत करनेंसे पँदा होती हैँ और इस घारणाकों जिस ढमसे प्रस्तुत किया गया है वहू 
मेरी समझें मि आचैरने यथार्थंवादके आधुनिक ग्ुरुओसे सीखा हँँ। परतु अपने सार और 
भावनामें यह उन्त धारणाओका बहुत सही निरूपण है जो यूरोपीय मनने भूत्तकालमें, कभी 
तो अज्ञानवश और कभी प्रमाणकी अवज्ञा करते हुए, भारतीय विचार और सस्क्वैतिके स्वरूप- 
के विषयमें निमित की हे। यहातक कि कुछ समयके लिये तो यह शिक्षित भारतीयोके 
मनपर इस भ्रातिकी एक गहरी छाप जमातेंमें भी सफल हुई। अत सबसे अच्छा यह 
होगा कि इस चित्रके रग-रूपका, इसकी छाया और आलोकका मेल पहले ही ठीक-ठीक 
बैठा लिया जाय, ऐसा कर लेनेपर हम मनोवृत्तिके उस विरोधकी अधिक अच्छी तरह जाच 
कर संकेगे जो इस समालोचनाका मूल आधार है। 
यह कहना कि भारतीय दर्शनने लोगोको प्रकृतिके अध्ययनसे विमुख किया है, सफेद झूठ 
है और भारतीय सम्यताके भव्य इतिहासकी अवहेलना है। यदि यहा प्रकृतिका 
अर्थ भोतिक प्रकृति हो तो स्पष्ट सत्य यह हूँ कि आधुनिक युगके पूर्व किसी भी राष्ट्रने 
प्राचीन भारतके रामान दूरतक ओर बसी अपूर्व सफलताके साथ वैज्ञानिक खोज नहीं की। 
यह एक ऐस। सत्य है जो इतिहासके पृष्ठोपर अकित है और जिसे सभी छोग पढ सकते 
है, भारतके विरूषात विहानों और वैज्ञानिकोने इसे अत्यत ओजस्वी रूपमें और अपरिमित 
बिस्तारके साथ श्रतिपादित किया है, परतु यूरोपके जिन मनीषियोनें इस विषयमें तुलनात्मक 
अध्ययन करनेका कष्ट किया था वे भी इसे जानते और मानते थे। इतना ही नहीं कि 
गणित, ज्योतिष, रसायन, चिकित्साणास्त्र और झल्यतत्रमें, प्राचीन काछमें भौतिक ज्ञानकी 
जितनी मी झाखाओका अनुशीलून किया जाता था उन सभीमें भारत अग्नगण्य था, अपितु 
यूनानियों ही के समान वह भी अरववासियोका ग्रुरु था जिससे यूरोपने वैज्ञानिक जिज्ञासाकी 
अपनी खोई हुई आदत पुन प्राप्त की और वह आधार उपलब्ध किया जिसके सहारे आधु- 
निक विज्ञाब अपने मार्गपर अग्रसर हुआ। अनेक दिख्ञाओमें भारतको ही खोजका प्रथम 
श्रेय प्राप्त हुमा,--इसके अनेकानेक दृष्टातोमेंसे हम यहा केवल दो ज्वलूत दृष्टात छेत्ते है, 
एक तो है गणितर्मे दममलव-पद्धति और दूसरा यह ज्ञान कि ज्योतिपमें पृथ्वी एक गतिशौरू 
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आरवीय ससृतिके माभार 


दिए है--सैमिछियोंत्े सदियों पहले एक मारतीय स्पोतिषीते कहा वा बहा पृष्मी स्विप 
भाति' अर्पात्‌ पृष्वी मतिक्षीछ है और बह कब देखनेमे ही स्थिर प्रदीत होती हैं! गए 
महान्‌ बिकास एड एंसे राष्ट्रमें मिसके विद्वाल्‌ मौर गिच्रारक दार्शतिक अबृत्तिपोंसि प्रेरित 
हाकर प्रकृतिके मध्ययनसे पराष्टमुख हो जाते हों कदाबित्‌ ही सेमब हो पाता। भारतीय 
मनी एक विरुक्षण विशेषता पी जीवसकी बस्तुओोकी ओर सृक्षम मनोयोग इसके प्रगुर् 
दष्पोंगा सूदम निरीक्षण झरनेकी प्रवृत्ति इसके प्रत्येक बिमायकों कममद्ध करना तपा इसमें एक 
प्रकारके विज्ञान एक झ्ाप्त सुप्रतिप्यिस शियस एग योजनाकी स्थापना करना। महू कम 
संजम बैज्ञातिक प्रवृत्तिका एक छुम आरम ह किसी ऐसी संस्कृतिका त्रिह्न तहींणा केबल 
तिसार इपेनकी ही रचता करनमें समे हा। 
यह सर्वबा सत्य है कि तेर्‌इबी सवीौके आसपास भारतीय विज्ञानकी प्रसति एकाएक मद 
हो एपी मौर अंभकार तबा अकर्मष्यताके एक युयने इस जाने बढ़े या बैजानिक शा्गरे 
बिशार मादुनिक गिद्ामर्मे युरत माम रूनेसे रोक दिया। परतु इसका कारण मह गो 
चए कि दार्भनिद प्रभूति पुक्त जड़ धपी थी या शगुदार हो अणी थी जौर उसने यप्ट्रके मत 
को भौतिश पहुतिस बिमुत्त कर दिया बा) यह तो तयी औौद्धिक किसाप्तौऱताके सामास्द 
सतिरापका एक भाग था बोड़ि दर्शनफ्रा बिरास भी कृगमग छसी समम बंद हां गया! 
आप्यात्पिक दर्शगकी रचताके हिये जो अंतिम महान्‌ एज मौलिक प्रयत्त किसे यगें उसका 
काछ मेतिम मद्वान्‌ एवं मौछिक बैजानिफोके भामोसे केबल दा-एक ही सबी बादका है। मह 
जी सत्य हैं हि भाए्तौय एर्पतने सुख्यतया मौतिए' प्रहति ही के सस्पोके प्रकाधवारा असदरे 
शत्याा भध्यपत काहेगा यल्ल सही किया जैसा कि अादूनिक दर्णनने बिफलताक साथ किमा 
है। पर्चू इस प्राष्रीन शघात्रा जाधार था आंतरिक परौश्नणात्मक ममोजिज्ञान और गरमीर 
चैट्य विज्ञान जो भारशतां अपभा विशिष्ट अर हैं--पर मंका हा अपनी दभ्यंत्ररिश 
शक्तियोंता अध्यपत भी मिएचय ही प्रदुतियां अप्ययन हैँ-और सम उसकी सफलता 
अति शासरी अपेप्ता बही अपधिर थो। ऐसा अध्यपत पव्यि बिता बह रह ही रही सकता 
दा हर्याह बट जगगऱे आष्याहमिक शायरी ही सोज कर फया था कौर इस धापारके 
(दिस हिसी बस्शुत शहानू एवं र्यायौ इमेंसश़ौ रचता करना संजब भी सही है। जद भी 
मरी हैं हि अपती गरपातिर्मे उसते दर्शगके शल्य और अगाबिज्ञान हुषा अर्मक सहयमें जा 
सापदरप दिस सात्रार्ते रबापित किया उसे बह जाती आतार्मे औरिय परवतिके लल्पनाः 
विस्लॉरिड झगी बए घता। औरतिर विहास शबतत उस सहान्‌ सार्वज्ौम लिद्धातॉपर शी 
इड़बा था मो एके लापता पूररेग खत बता हैत और माज बना भी हह है। तबापि 
शा हारने ही शापत्र प्राषीस बैंति विवाश्टाएसे है भारतीय शगके बह जाते लिया बा 
हि आप्पोतषित बातलखिर और मौजिद शक्ताप हर हि। गषेसाजास्प विभस इस पक्तियां 
जगये बहती है।.. “रेल रमी चौशाम आपधरो हएपाजगा वा लिदात जी सीए निराबा 
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भारतौय सस्कृतिपर एक य्रुक्तिवादी आलोचक 
प्रकृतिमे वनस्पति और पशुके रूपसे मनुष्यके रूपकी ओर आत्त्माके विकासकी अ्रस्थापना की 
थी, दाक्ष॑निक अतर्भान और आध्यात्मिक एवं मतोवैज्ञानिक अनुमवके आधारपर उन सब 
अनेक सत्योका प्रतिपादन किया था जिन्हे अत्थुनिक विज्ञान ज्ान-आ्राप्तिके अपने निजी दृष्टि- 
कौणसे पुन प्रस्थापित कर रहा है। ये चीजें भी सारहीब और अनुर्वर तत्त्वज्ञानके परि- 
णाम नहीं थी, नाभिपर दृष्टि जमानेवाले निस्तेज स्वप्नदर्धियोंके आविष्कार नहीं थी। 
इसी प्रकार, यह कहना कि भारतीय सस्कृति जीवनको कुछ भी महत्त्व नही देती, 
पार्थिव छाभोंसे विकूय करती और वर्तमान जीवनकी तुच्छतापर जोर देती है, एक मिथ्या 
वर्णन है। यूरोपवासियोकी ये आलोचनाए पढ़कर कोई यह सोचेगा कि समस्त भारतीय 
विचारमें वौद्धवर्भक्ी शून्यवादी विचारब/रा तय शकरके अद्वैतात्मक मायावादकों छोडकर और 
कुछ भी नहीं है और समस्त भारतीय कला, साहित्य और सामाजिक चिंतन वस्तुओकी 
असारता एव मिथ्यात्वके प्रति अपने वैराग्यके निहुषणके सिवा कुछ नहीं है। यह सही है 
कि औसत यूरोपवासीने भारतके विपयमें जो वाते सुन रखी है अथवा इसको विचारबारामें 
यूरोपीय विद्वानकी जो चीजें अत्यधिक पसद आती या प्रभावित करती है बे यही है, तथापि 
इसका यह्‌ अर्थ नहीं कि ये ही भारतकी सपूर्ण चिंतनघारा हूँ, चाहे इतका प्रभाव कित्तना 
ही अधिक क्यों न रहा हो। भारतकी श्राचीन सम्यताने अपना आधार अत्यत' स्पष्ट रूपमें 
चार मानवीय पुरुपार्थोपर रखा था, उनमेंसे पहछा था कामना और उपभोग, दूसरा, मन 
और छारोरके भौतिक, आथिक तथा अन्य उद्देश्य एवं आवश्यकताए, तीसरा, वगक्तिक और 
सामाजिक जीवनका नैतिक आचार-ब्यवहार एवं ग्रयार्थ धर्म, और अतिम, आध्यात्मिक मुक्ति, 
काम, अर्थ, धर्म, मोक्ष । सस्कृति और सामाजिक सगठनका काम था इन विषश्ोमें मनुष्य- 
का माेदर्शत करना, इसकी पूर्ति और पुष्टि करना तथा उद्देश्यों और बाह्य आचारोमों 
किसी प्रकारका सामजस्य स्थापित करना! अत्यत विरले व्यक्तियोको छोडकर झ्षेष सबके 
लिये मोक्षसे पहले दीन सासारिक उद्देश्योकी पूर्ति कर छेना आवश्यक था, जीवनके अति- 
फ्रमणसे पहले जीवनकी परिपूर्णता प्राप्त करता आवश्यक था। पितृ-ऋण, समाज-ऋण और 
देव-ऋणकी उपेक्षा नही की जा सकती थी, पृथ्वीकों उसका उचित भाग और. सापेक्ष 
जीवनको उसको क्रीडाका अबसर देना जरूरी था, यद्यपि यह माना जाता था कि इसके परे 
ही स्वर्गका महान्‌ सुख या निरवेक्षकी झाति विद्यमान है। सर्वसाधारणको गुहा और तपो- 
बनमें भाग जानेका उपदेश नहीं दिया जाता या। 
प्राचीन भारतकी सुव्यवस्थित जीवनघारा और उसके साहित्यका जीवत वैचित्य किसी 
नित्ात्त परलौकिक प्रवृत्तिके साथ मेल नह्दी खाते। सस्कृतका विपुल्क साहिंत्य मानवजीबन- 
का ही साहित्य है, यह ठीक हैं कि कुछ एक दाशनिक जौर घा्िक कृतिया जीवनके त्याग 
का प्रतिपावन करती हे, कितु ये भी साघारणत इसके मूल्यकी अन्ना नहीं करतीं यद्यपि 
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भारतीय सस्कुतिके आाबार 


मारतीय मनने आध्यात्मिक मुक्तिको सर्वोच्च महृत्य अदान किपा-“और अत्मक्षवारी मत 
बृल्िबाला स्परित चाह कुछ सी स्हयों मे कहे किसी-न्डकिसी प्रतारकी आव्मातिमिक मुत्तिद्दी 
मानब-मात्माकौ उच्चतम समावना है->तवापि उसकी दिखचेसी कूमफ इसमें नहीं बी। पए 
सीति डिधि-बिघान ([,00४) राशनीति समाज बिमिन्न विज्ञाम हराडौप्ततत मोए छिये 
विद्या, पामंगजीमनसे स्ंध रखतेडामी सभी बीजॉफी मोर आप्यात्मिक मुस्तिके उमात है 
प्पात देता बा। इत बिपयोपर उसने झूब गहराई और छामगीनके साथ गित्ञार दिया बौए 
मपिकारके साथ माजस्दी भाषामें इनहा निशुपण डिया। एक ही उदाहरण काफी होगा 
प्रकतौति राजनीतिक और प्रशासनिक प्रतिभागा कितना उत्कृष्ट स्माएक है! एंड मं 
सम्य जातिके दिंगारमर संयठनका हैसा दर्पण है| मारतीम झूठा सदा देगाण्योंकी ही कट 
मही रही “-सह ऐसी इस छारध प्रतौत होती दी दि इसका महत्तम कार्य देवास्यों गौर 
पहममरिरौमें ही बचा रहा ढिशु पूराता स्ाष्िप इस आता साक्षौ है यौर राजपूत दी 
पुर बिबररास्सिति भौ हम॑ पढ़ा अछूता हैं कि भारसीय दक्ता राजदरबाए भौर रगण़ी 
तपा डाविके जोजन और सास्टरत्तिक मिबारोकी ऐेगार्में भी उतगी ही ठत्पर थी जितती हि 
मठ्भदिरों मौर उनके रेष्योदी ऐगामें। भारतमें स्त्रियों और परस्पोको जो सिंसा री 
जाती दौ बह शायुनिह युगमे पहडेशी और डिसी भी पिक्षा-प्रभारीसे अधि धमृद, स्यापक 
और बहुमूत्री पी। भो फेल एत बाोंकों प्रमाित हरते हे वे माज मुरुम हैं गौए गईं 
जा 'भाहे पड़ छहता हैं। अब समय जा एया हैं जब डि यह सोता एटन झि साणतीय 
सम्पवा खपने स्वरुपस ही अध्याजहारिक दालेमिक मिवृत्तिमार्गी मौर जीगन-मिरषी है गंग 
हो वाती बहिमे और एप झुपता स्थात एक उक्बे और पमशदारीके पाप किसे गय भूत 
इनको दे देमा भाहिय। 
बर्तु मह पूर्णत मध्य है कि भारतीय संम्दुतिते मशृप्यक॑ जंदरकौ उस बीगकी मो 
रोकिए एपशाज अपर उठ जाती है सरेब स्ोच्च महत्व प्रदान किया है. इसने परमार 
भर हल. 300020% क042 मालब प्रयासक दिलश्क हुपमें माता हैं। इस 
इृष्टिम आप्पाश्सिर जीअन बा7री शक्ति-सामर्थ्य और स्पमोगर 
है. पितगंशीर स्यती दर्भीरी अपेज्ता और आप्यास्पिस पके 22 04050 
'दिवबरमें लिपास "रसबाली आरशा दैयड बाएं मतमें तिमरास कएजजासी या केबल अजोगम 
आए प्राशमप दागी माद्ा और उसे सुपर सिये औनेंबासी प्लास्माते शक पूर्ण है। 
विमसिप्ट परश्चिभीय और डलिशिए छारतीय भनृत्तिमें जा भेर है बड़ इसी बातम है। 
बश्दिमले पासिर सनोजुलि अस्यागर द्वारा प्रा की # यह द्वगऊ़े स्शजाजड़ा अंग रही हैँ 
मोर पश. इससे गश ७ तिविशताक साम ही बार पहिया है) भारत सईज पर्स 
दही मोर मेशग्पित हातायें वियात कह्ता जाया है. जिनआ पृप आहा 
बे मार पढ़ पुर आहत #ै। दगमे मचा ही इघारे अदा शड़ मा्तारों हैगा है णा 


भारतीय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलीचक 


मानसिक और प्राणिक सत्तासे महान्‌ है, हमारे अहसे भी महान्‌ है। उसने सदैव, उस 
निकटस्थ एवं अत्तर्याम्री सनातनके आगे अपने हृदय और मस्तिष्ककों झुकाया है जिसमें 
इस कालंगठ जीवका अस्तित्व हैँ और मनुष्यके अदर स्थित जिस सनातनकी ओर यह 
जींव उत्तरोत्तर आत्म-अतिक्पमणके लिये मुडता है। अदूभुत गायक और भगवती माताके 
भाव-विभोर भक्त एक बंगाली कविकी यह भावना कि-- 


“एमन मानव जमीन रइलो पतित 
आबाद करले फलतों सोना।” 


अर्थात्‌---“अह्ा, कैसा समुद्ध है यह मनृष्य-रूपी खेत जो यहा वजर पड़ा है! यदि इसे 
जोता जाय दो यह सुनहली फसलसे ऊहलहा उठेगा,-मानवजीवनके सबंधमे वास्तविक भार- 
तीय भावकों व्यक्त करती हैं। परतु मारतीय मच उन महत्तर आध्यात्मिक सभावनाओंसे 
अत्यत आक्ृष्ट होता है जो पाथिव जीवोमेंसे केवक मनुष्यमें ही निहित है। प्राचीन आर्य 
सस्कृति समस्त मानव मभावनाओको मान्यता देती थी, पर आध्यात्मिक सभावनाओको 
वह सर्वोच्च स्थान प्रदान करती थी और अपनी चार वर्णों तथा चार आश्रमोकी 
प्रणाछीमे उसने जीवनको एकके बाद एक आनेवाले स्तरोंके अनुसार क्रमबद्ध किया 
शा। वीद्धधर्मने सबसे पहले सन्यासके आदर्श और भिक्षु-प्रवृत्तिनों अतिरजणित ओर 
विपुल रूपमें प्रसारित किया, स्तरपरपराको मिटा डाला और सतुलूनकों भग कर 
दिया। इसकी विजयी वित्ञार-धाराने केवल दो ही आश्रमोको जीवित रहने दिया, 
गृहस्थ और सन्यासी, साधु और साधारण मनुष्य, इसने एक ऐसा प्रभाव डाला जो आजतक 
विद्यमान है। घर्ममे इस प्रकारकी उछट-पलट करनेके कारण ही, हम देखते हें कि, 
विष्णु पुराणमें एक नीति-कथाके बहाने इसपर प्रचड आक्रमण किग्रा गया है, क्योकि 
अपनी तीन अति और परस्पर-विरोधी सत्योकी कठोर प्रणालीके द्वारा इसने समाजके जीवन- 
को अतर्मे दुर्बह कर दिया। परतु वौद्ध-धर्मका भी एक और पक्ष था जो कर्म और सृजन- 
की ओर भुडा हुआ था, जिसते जीवनको एक नया प्रकाद्य और नया अर्थ दिया, नयी नैतिक 
ओर आदर्श शक्ति प्रदान की। इसके बाद भारतीय सस्कृतिकी दो प्रसिद्धतम सहस्राब्दियोके 
* अतमें शकरका महान्‌ मायाबाद आया। तबसे जीवेनकी यह कहकर अत्यधिक अवहेलना की 
जानें लगी कि यह एक मिथ्या या आपेक्षिक चीज है और, अतत , जीने लायक नहीं है, इस 
योग्य नहीं हैं कि इसे हम अपनी स्वीकृति दें और इसके उद्देश्योपर अडें रहे। परतु यह 
सिद्धात सबने स्वीकार नहीं किया, वित्ता सघर्ष किये भह प्रवेश ही नहीं पा सका, यहातक 
कि झकरके प्रतिपकियोने उन्हे प्रच्छक्ष दौद्ध कहकर उनकी निंदा भी की। परबर्ती भार- 
तीय, मनपर उनके मायावादी सिद्धातका अत्यत प्वछ श्रमाव पडा हैं, कितु जनसाप्रणके 
बिचार और भावषका पूर्ण रूपसे निर्माण इसने कभी नहीं किया। जनतापर तो उन भक्ति- 


छण 


भारतीय ससलृतिक आधार 


अएगलीप मतने आध्यात्मिक मुक्तिझों सर्वोक्ष महत्त्व प्रणाम किया>-मौर प्रपणबादी मतों 
शृत्तिदासा ब्यक्षि बाद कुछ भी स्योन जहे दिसी-त-बिसी प्रकारशी भाष्यात्मिक मुक्ति 
पानब-शर्माकी उच्पत्म समागता है-“एपापिं उरी दितचस्पी ढेगल इधोमें गहीं थी। रई 
गीलि विधि-विधास ([-39७) राजतीदि समाज दिमिभ्न गिशन कछताकोएक और पर्स 
खिच्ा भातबीडगे सं एखनेयादी सी शरीवादी ओर याष्मातितक मुंक्तिके प्रमाण है 
ध्याल देता बा। इन विपयोपर रसने शव पदराई और छात्भीगके साप मिधाए किया और 
अभिकाएके पाप जोजस्बी मापामें इलडा निरूष्य किया। एक ही उवाहर बाफी छत 
सक्मीहि राजतीतिक मौर प्रधासतिकः प्रतिमाका मिहता उत्कृष्ट स्मारक है। एक गत 
सम्म जाठिके कियात्मकर समठगड़ा कैसा परपंस हे! माटतीय करा सशा देमारयोंदी ही भाई 
भही ही --यह एंगी इस कारण प्रद्त होती थी कि इसका महेम कार्य बजाए होए 
शुहानमंविरोम हो मा एहा हि पुराना साहित्य इस बातड़ा साक्षी है बोर सागपरर एक 
भुपछ 'िहुदगरियोंसि भी हमें पठा चणता है कि भारतीय कुझा राजदरगार मोर सणण्कौ 
उपा जातिके जौशन मौर प्ोस्कृतिक विशारोणी सेदामें भी रहरी ही दायर भी बिएती ््ि 
मझमहिशें और उसके वहदेश्योी सेशामे । भाएतमें स्थियों और पुस्योका भो छ्सा ही 
झाती बी बह साभुतिक युगपे पहसेड़ी सौर किसी भी पिज्ञा प्रभासीसे अभिक धगूठ स्मापक 
मर बहुमूली भी। थो ठेख इन मातोको प्रमालित करते हे मे जाज सूछ्त हैं और उर्क 
मो चाह पढ़ रझुता है। दर समय आ मप्रा ई एज कि मह तोता एड कि. भारी 
समता मपरे ध्वश्पसें हो भध्पागहारिक दापनिक निरृत्तिमा्गी मर घीगगजिरोदी ई 
हो उतो चाहिये और एसे भपता प्वान एक सच्चे जौ उमझदरीके साथ किये गये गा 
कतको है देता चाहिये। 
इरतु, यह पूर्षताः धत्प हैँ कि मारतीय संस्कृतिने ससष्यके अंदरकौ उस खश्ीजबी 

सतौकिक एप्ताक स्सर उठ जाती है सर्वध सर्भोष्द महत्व प्रदान किया है इसने परमोच्द 
और कप्टसाध्य स्थ-अतिउ्सअके रद्यकों मानव प्रयातक छिच्चरक फूपसे माया है 

बृष्टिमें आध्यात्मिक जोबन बाइरी दाकिन्यामप्यं बौर उपमासड़े जोबतसे शधिक उबारीं कई 
है. बितमसील ब्यक्तित रर्मीडी मेझा और आाष्पारिमक सतृष्य गिभारदढी अपेक्षा महांत्‌ है! 
पईरबरमें शिनास कप्लेबाप्ी आत्मा केजल दाह मसमे निवास करनेबाहा या केबल मो 
शौर प्राशमंय देहदी मार्गों डौर उसके सुखड़े हिये फीनेबाक्ौ शात्मारे धविक पूर्ण है। 
पविप्तिप्ट पशिचिमौय और विध्चिप्ट भारतीय मतगावृत्तिमें ओ सेर है बह इसे शर्तों है 
परिजमने बामिर मनांपृ्ति अभ्यातड़े द्वारा प्राप्त कौ ह यह उसके स्दमागक्ा भंग गहीं 
और इस इेधने त्रा हुछ फिषिहअंदि साब ही बारय स्थि है। मारत सईब वह 
पीफेशी शीर अदस्दित सोको्मे जिए्दास करता आधा है. जिसका एड. बाह्य 
बक् ला गई स्वृत्त जात है। उपने भरा हो हमारे अपर एड झात्पाड़ों देखा ई नो 


भारतीय सस्कृतिपर एक युवितवादी आलोचक 


/ हप्तारा वर्तमान्न जीवन उसे ऐकातिक महृत्त्वको खो देता है जो इसे हम तब देते हे जब हम 


इसको काऊूचक्रके भौत्तर केवकछ एक ऐसी क्षणस्थायी सत्ता समझते हे जिसे फिर कभी 
नही दृहराना है या इसे अपना एक ऐसा अनन्य सुयोग मानते है जिसके परे कोई पारलौकिक 
अस्तित्व नही हैं। परतु बर्तमातपर जो सकीर्ण और अतिरजित बल दिया जाता है वह 
मानव आत्माको वर्तमान क्षणकी कारामें कंद कर देता है वह कर्मको क्षुब्ध तीक्रता भक्ते 
ही प्रदान करे पर आत्माकी ज्ञात्ति, प्रसन्ता और भह॒त्ताका वह वेरी है। निसदेह, यह 
विचार कि हमारे वर्तमान दु ख-कृष्ट हमारे अपने अतीत कर्मके ही फल है, भारतीय मनको 


« एक ऐंसी श्ञाति, सहिष्णुता और नति प्रद्गान करता है जिन्हें समझना या सहन करना, चचलछ 


पक्ष्विमी बुद्धिकों कठिन प्रतीत होता है। यह विचार महात्‌ राष्ट्रीय दुवेलता, अवसाद और 
दुर्भागके कालमें छासको प्राप्त होकर निवृत्तिमार्गी दैववादके रूपमें परिणत हो सकता हैं जो 


, एक सुधारके प्रयत्नकी आगकों वुझा सकता है। परतु इसका इस दिश्ञाकी और भुडना 


अवश्यभावी नहीं है, और अपनी सस्क्ृतिके अधिक तेजस्वी अतीतके इतिहासमें भी हम देखते 
है कि उस समय इसे जो मोड दिया गया था वह यह नहीं है। सुर तो वहा कर्मका, 
तपस्पाका ही है। हा, इस विश्वासकों एक और मोड भी प्रदान किया गया था जिसका 
कालकमसे विस्तार होता' गया, वह था वौद्ध धर्मका यह सिद्धात कि पुनर्जन्मोकी परपरा तो 
असझमें एक कर्म-ख्रखला है जिससे मुक्त होकर जीवको शारबत नीरतामें प्रवेश करना होगा। 
इस धारणाने हिंदुधर्मको प्रबल रूपसे प्रभावित किया है, परतु इसमें जो चीज अवसाद 


उत्पन्न करनेवाली हूँ वह वास्तवमें पुनर्जन्मके रिद्धातसे नही बल्कि उन्त दूसरे तत्त्वोंसे सबध 


रखती है जिन्हें यूरोपके प्राणात्मवादी विचारकोने वैराग्ममय निराशाबाद कहकर निदित 
ठहराया है। 

निराशाबाद भारतीय मनकी ही कोई निराली विशेषता नहीं है. यह सभी उचन्नत' समभ्य- 
ताबोके विचारका अग रहा है। यह ऐसी सस्कृतिका चिह्न होता है जो पुरानी हो चुकी 
हो, एक ऐसे मनका फल होता है जिसने बहुत छवा जीवन विताया हो, बहुत अधिक अनुभव 
किया हो, जीवनकी थाह ली हो और उसे दु खोंसे परिपूर्ण पाया हो, सुख और सफलल्‍ूताकी 
थाह छेकर यह अनुमव किया हो कि सव कुछ निसार है, आत्माका सिरदर्द है औौर इस 
सूर्य-चादके राज्यमें कुछ भी नया नही है, अथवा यदि है भी तो उसकी नवीनता केबल चार 
दिनकी चादती है। भारतके समान ही यूरोपमें भी निराशावादका वोलबालय रहा है और, 
निश्चय ही, यह एक अजीव वात है कि सबसे अधिक जडवादी जाति भारतीय आध्यात्मिक- 
तापर यह कछाछत छूंगाये कि इसमें जीवनके मूल्योकों ग्रिय दिया हँ। क्योकि, जो जड- 
वादी विचार मानवजीवनकों सर्ववा भौतिक और नाशवान्‌ समझता है, उससे बढ़कर निराशा- 
जनक ओर क्या हो सकता है ? सच पूछा जाय तो भारतीय विचररके अत्यत वैराग्यवादी 
स्वरमें भी कोई ऐसी चीज नहीं है जो यूरोपीय निराशाबादके कुछ भततोमें पायें गये 


८? 


भारतीय सम्धतिके आधार 


प्रपान चमोत्ता ही अधिक पमिष्ट प्रभाव पड्मा है शौर उत्तरोत्तर बढ़भा एहा है जो जौ 
निल्य सतारी धुत भारवताका जिशत करतबासी मामी अयेरौ और माषी-ठगी माप 
सही मस्त भगवान्‌री सीखाक ही दशन शर्ते है। यदि उहोंने (उन भमौग) उत्त कहर 
आदशका विर्मुछत नहीं विया शा उयय क्रम घवन्‍्य बना डाला। अभी हासमें ही पिल्‍ित 
आर्तीयान मंग्र भर जसंग बिदानाझे बिवारोझा स्दीफार किया है हु समयड़े प्गि 
घररक मामाबाइका हमारे दर्गनकय संपूर्ण सार नहीं शो एकसात्र उक्त्यहम तत्य भागी र 
और दस मतस्य उच्चताडे पत्पर प्रतिप्ठिन किया है। परतु जाज इस प्रवृत्तिके गिर भर 
एक प्रबंध प्रतित्िया # रही है उस प्रतिकियाता रद्देष्य जौशन-बिद्वीन आए्माके स्वागपर 
जाष्माजिटीन जागनयीं प्रतिप्टा करना मही बल्कि मस प्राण मौर छरीरपर शात्माका प्रदद 
सपाविश बरता है। राषाषि यर साय हूँ ति संस्पासरां मार्प जो हमारौ सरकृतिक प्राचौर 
औजप्यों यम जीबनऊा भम्प घिसर बा था शांत सत्ताज़ी ओर उठा हुआ पा जाने 
अपर “सा भारी मरषम शबण बन गया और सपी एकाड़ी एजे प्रमाषणापं महा 
शाम सोष प्लोप सारी भट्टासियाती चअम्नापथूर कान छएगा। 

परणु महा भी हें समस्त मतिरजनास ढृर शॉद्र तथा बिसी भी शालपर मिंष्या शेष 
मे हज हुए शब झुए बधाथे हपम्त दैसगा चाडिये। मि मार्चर दमे और पुलर्जरमशों जौरग 
जिशधी भार्तोप घारणाजादी झूपनी मृत्रीमे हा भुसात है। परेनु मह जहूमा हि घुतजम्भ 
एएणः एमा मिद्धाल है जा अतीत और भाडी जीगसारी अबत श्यूगछारी तुछगार्में बतेजाम दा 
4 आरती शुधागात्री क्‍झिशा हैता है एश अगगस प्रराप है एक पूर्ततापूप॑ भाति ह। 
एजईैस्म और कर्मता रिद्धाल शा कमें यद बताता है ति जीकका एक अत्तीव असम एुईं जौदन 
हैं सिसत एस अँघान जर्म एवं जीजसगा गठ़ल वरिया है. एसया एम जागी जाम एवं 
डीएइन भौ 2 दिल कपारा बरमिल अर्म शरित जर रखो है. हमारा अतीत फिए-निर सिफने 
बीर पाॉयित परजाशा हथ धारएद बर बा ? जौर क्यारा अविप्प भी पेश णजम्योरा ₹प 
बएए करया और नारा वर्स बच हरि है जो आन शाउत्य झछर दिालफ्रे हारा पर 
कप गिर शपा बोब्य गति हे हपमे एस आा-शार आभतगाड़े जौजनोब लपूर्ध रपर्प और हरि 
हा कक निपौ/ण काणी /; “सम क््मा बृच्त हरी है जा अर्षमात जोवनर महत्व खरेझां 


करता है. प्रपह विशेक यह रिक्ठाद इंब पर दिया” बूप्पशेज बशन करता हैं और 
व्रत ले 74 कथेरी हटाए अयधिर औड़ा हैता 2॥ अर्नदान कर्मप्रर शगशत अपरिरेप पहाव 
हरा के करा यर रबर लिंक आदच हा जे भी बॉ हुए आऑविष्यक्ा की विर्वारित 


कह रै। हट विषार। पुर दशिक्ो औ एक कार (दिया हज बेहाण बये एवं 


हविटा हार हज रबर जो ए भह ही जे धागशाय इधपरे औरविक धगृत्व को गा 


आनाटबद हर चढकारी हाई बज €त१ है आश्वीय आय अत्यत दाहपावररप बा 
डा हब धाशीज/र३ # बडुए अजहर 4ै। 74 करण आजा है। जिगर एवं इहार 


भारतौय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


के परे प्रत्येक मनुष्यके लिये भगवानके शाइवत सामीप्यकी संभावना देखते है। भगवानू- 
की ओर ज्योततिसय आरोहणको सदा हो एक ऐसी परिणति समझा जाता था जो मनुष्यकी 
पहुचके भीतर ही है! इसे जीवन-सवधी विंपादजनक या निराशावादी सिद्धांत नहीं कहा 
जा सकता। 
वैरुम्यका थोडा-बहुत अज हुए बिना कोई भी सस्कृति महान्‌ एवं पूर्ण नहीं हो सकती, 
क्योकि चैराग्यका अथ॑ है आत्मत्याग और आत्मविजय जिनके द्वारा मनुष्य अपने निम्न आवेगो- 
का दमन करके अपनी प्रकृतिके महत्तर छिखरोंकी ओर आरोहण करता है। भारतीय 
वैसम्यवाद न तो दु ख-कप्टकी विपादपूर्ण शिक्षा है और न अस्वास्थ्यकर कृब्छू साधनाके 
द्वारा शरीरका दू खदायी निग्रह है, वल्कि वह तो आत्माके उच्चतर हर्ष एव पूर्ण स्वामित्व- 
की प्राप्तिके लिये एक उदात्त प्रथत्त है। आत्मविजयका महान्‌ हर्ष, आततरिक श्ातिका 
निशवल हर्ष, परम आत्म-अतिक्रमणका शक्तिशाली हर्प आदि उसके अनुभवका सार-तत्त्व 
है। देहद्वारा विमोहित या वाह्य जीवन तथा उसके चचल प्रयत्न एवं अस्थायी सुखोमें 
अति आसक्त मन ही वैरागीके प्रयत्नकी श्रेष्ठता या आदर्शवादी उच्चतासे इन्कार कर सकता 
है। कितु सभी आदर्शोकों अतियो और पथमश्रष्ठत्ाजोके शिकार भी होना पढता है। जो 
आदर्श भाववताके लिये अत्यत कठिन होते हे वे सबसे अधिक इनके शिकार होते है, और 
वैरभ्यवाद एक वर्माब आत्म-यत्रणाका, प्रकृतिके कठोरतापूर्ण दमन, जगत्से ऊबकर पलायन 
था जीवनके संघर्षके आलस्यपूर्ण त्याग और हमारे पुरुषत्वसे जिस भ्रधासकी माग की जाती 
है उससे दुर्वछृतापूर्ण निवृत्तिका रूप ग्रहण कर राकता है। जब इसका अनुसरण केवल वे 
अपेक्षाकृत थोडेसे छोग ही नहीं करते जिन्हें इसके लिये पुकार प्राप्त हुई है, बल्कि जब 
इसका उपदेश इसके चरम रूपमें सभीको दिया जाता है और हजारी अयोग्य व्यवित इस- 
का अवलवन करते हे, तब इसका मूल्य-महत्त्व गिर सकता है, जाली सिक्के बढ जा सकते 
हैं और समभाजबी जीवत-दक्ति अपनी नमनशीझता और आगे बढनेकी क्षमता गवा सकती 
हैं। यह दावा करना निर्थक होगा कि भारतमें ऐसे दोष एवं अनिष्ठ परिणाम नहीं उत्पन्न 
हुए। वैराग्यके भादर्शकों मै मानवजीवनकी समस्याका अतिम हल “नहीं मानता। परतु 
इसके अतिरजित रूपोके पीछे भी प्राणात्मवादी अतिरजनोकी अपेक्षा, जो कि पश्चिमी सस्कृति- 
के उस छोरके दोष हे, कही महृत्तर भावना विद्यमान हूँ। 
जो हो, वैराग्यवाद और भायावादके प्रदन मौण विषय हे। जिस वातपर बल देनेकी 
जरूरत है वह यह्‌ है कि भारतीय आध्यात्मिकता अपने महत्तम युगोमें तथा अपने अतरतमः 
अर्थमें कोई क्लातिपुर्ण वैद्य या छरूढ़िभूत सच्यासघर्म नहीं रद्दी है, बल्कि 
वह कामना और प्राणिक सतुष्टिके जीवनसे ल्‍अुपर उठकर आध्यात्मिक स्थिरता, महत्ता, शक्ति, 
अकाक्ष, भागवत उपलब्धि, दृढ़प्रतिष्ठ क्षाति और आनदकी पराकाष्णाको प्राप्त करनेंके लिये 
सानव आत्माके एक उच्च प्रयासके रूपमें रहो है। भारतकी सस्क्ृति और आधुनिक 


हे 


औरतीम संस्कृतिके आमार 


जोर मपकारके समान हो घोर राजिस पूर्ण उस मगर समात हो जिसमें व तो एप का 
सुख है मौर गे परकासके छिये कोई जाणा ही है तबा कोई ऐसी 'भीज भी गई है तो 
मा्यु बौर घरीरताष्ठके सम्मुख इली भौर ममभीत होगेबासी मशोजुत्तिके समा हो जि 
से कि सारा पाश्यात्य साहिय भय पड़ा है। मत्यत कठोर निराक्षाबाइका जो ख़र एही- 
प्यक्में प्राय ही पाया जाता है वह स्पष्ट रुपसे पक्षिमी स्वर हु. स्पोंकि ईपाकी दिकारों 
में बह देखनेमें शही माता। शूसी दुप्ट-सहमके व्वारा मोल जसुर-अधिप्सिय वौर पे 
एाछित धोह तब मित्य गरखूझी ज्यासताएं जो कब्रके परे मनृष्यकी प्रतीक्षा करती है-श 
पबस युतत भध्यकासीन पर्मका स्वरुप ऐस कप्ट मौर आतंक़े परियूर्ण है जो मारतौग मो 
३ सिम विजादीय हैं. गयोकि उसके लिये पामिक जातंक सचमृत्र हौ एक विरेशीर वे 
है संसारका बुत हैं तो सही बिशु घोककी सीमारेलास पह बह माध्यात्मिक घंतिके भी 
में या एक हर्पातिरेकर्म बिसौत हो जाता है। बुझकौ छिक्षार्मे पुलपर ता इस्दुबरी 
मश्यरतापर अत्पधिक डस दिया गया बा परंधु मैतिक आत्मबिजम और छांत जानकी और 
तापूर्ण भागगाक द्वारा उपलग्ध गौद्ध निर्माण एक अनिर्मभमीय प्लाति और घुखकौ अब 
हैं. जिसझा ढाए ईसाशयफ़ि स्मर्य्ोड़की तरह केबक्त इसे-गिने कोगोके किये ही गहीं ब्ि 
सजहे हिंये पुरा है. बह उस पूम्प निवृत्तिस कत्यंत सिद्य है. जो पुशष-शर्द और छत 
हमारी यांजिक सुक्तिं है वाए्बात्य मिराशागारीका दु्षमय गिर्वाय हूँ तथा जड़बारीर ही 
के अतृसार सद ्युजीकी एक शूर एवं बिपाणपूर्ण अंत है! यहांतक हि माया कौ 
दूसरे सिडातड़ी घिसा मई देता था बस्कि यह कहता बाकि हर्ष और शोक ता कपूर 
जगतू-सत्ता अंतत भिष्या है। बह जीवतकी व्यावहारिक सत्यवाकों स्वौषगर कण 
मौर औओ सोय मातम निवास करठे हे उतके छिये बड़ इपक मूस्पोंकों मास्पता देगी | 
और समस्त भारतीय बैरास्पबादके लम्रात यह महृप्यके समस एश' महाम्‌ पुएया्षकी अर्घी' 
जानकी एुक स्पातिभव एफाप्रता सौर संजस्थाक्तिक एक महत्‌ आबंगकौ संभागता उर्पर्स 
बता है. जिसके द्वारा हि बट चरम णातरि मा चश्म आन॑दरी शोर उठ सबता है। मनुप्य+ 
का साजास्प जौजन जैसा है उसके जिपयर्मे कार निशृप्ट सिगशामाइ महीं रहा हैं. एही 
उगही शपूर्जतारी पहरी अशृभूति उसकी सिगार अपड्रास्मयशा शहदता और अहातताते 
दिल शियु इगे पतामागरी देगी झआार मजुप्परा आप्पात्पिक सेमागगाओे 

तक अडेप आणाशर भी गणा है) यहि यह मानबजातिरी अपरिमित मौतिक प्रपतिरें्ो 
लगाएहपी शप्रजें खामास्प परुष्परी प्ृर्णारे आइर्समे विप्वांस हरी बरता पा हों |! 
प्राय स्यरिरी सखुर्तितिचित बराप्पाटियर अन्नतिर्मे श्पा जीबनने क्रापातोरी अपीशातारोरा 
उडी हुँ पर चरण बीीपूलाए दानव सखता घा। जोर जीवन के संबंधर्ने मह़ निराग 
दाद है आशीय घोहिद हगागूतिता एरआाब रबर भर है इसके मत्येंज अचतित ही 
औरदरों अबाग्री तीए गहमकर इसे रशीफ्ाए बरे है. और हमारी बनेजात 


८३ 


भारतीय संस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलछोचक 
कै परे प्रत्येक मनुष्यके लिये भगवान्‌के शाइवत सामीप्यकी सभावता देखते हैं। भगवान्‌- 
की ओर ज्यीतिर्मय आरोहणको सदा ही एक ऐसी परिणति समझा जाता था जो मनुष्यकी 
पहुचके भीतर ही है। इसे जीवन-सबधी विषादजनक या तिराशावादी सिद्धात नहीं कहा 
जा सकता। हु 
वैराग्यका थोडा-बहुत अश हुए बिवा कोई भी सस्कृति महान्‌ एव पूर्ण नहीं ही सकती, 
क्योकि वैराम्यका भर्य है आत्मत्याग और आत्मविजय जितके द्वारा भतृष्य अपने निम्न आवेगो- 
का दमन करके अपनी प्रकृतिके महत्तर शिखरोकी ओर आरोहण करता है। भारतीय 
वैराग्यवाद ने तो दुख-कष्ठकी ब्रिषादपूर्ण शिक्षा है और न अस्वास्थ्यकर कृच्छू साधनाके 
द्वारा शरीरका दु खदायी निम्नह है, बल्कि वह तो आत्माके उच्चतर हर्ष एवं पूर्ण स्वामित्व- 
की प्राप्तिके लिये एक उदात्त प्रयत्न है। आत्मविजयका महान्‌ हर्ष, आतरिक शातिका 
निश्चल हर्ष, परम आत्म-अतिक्रमणका शक्तिशाली हर्ष जादि उसके अनुभवका सार-तत्त्व 
है। देहद्वारा विमोहित या वाह्य जीवन तथा उसके चचल प्रयत्न एवं अस्थायी सुख़ोमें 
अति आसकत मन ही वैरागीके प्रयत्नकी श्रेष्ठता या आदर्शवादी उच्चतासे इन्कार कर सकता 
है। किंतु समी आदर्शोकी अतियों और पथभ्राष्टताओके शिकार भी होना पडता है। जो 
आदर्श मानवंताके लिये अत्यत कटित होते हे वे सबसे अधिक इनके शिकार होते है, और 
वैरास्यवाद एक घर्मोव आत्म-यत्रणाका, प्रकृतिके कठोरतापूर्ण दमन, जगतूसे ऊबकर पलायन 
था जीवनके संघर्षके आलूस्यपूर्ण त्याग और हमारे प्रुरुषत्वसे जिस प्रयासकी मामर की जाती 
है उससे दुर्बलतापूर्ण निवृत्तिका रूप ग्रहण कर सकता है। जब इसका अनुसरण केवल वे 
अपेक्षाकृत थोडेसे लोग ही नहीं करते जिन्हे इसके लिये पुकार प्राप्त हुई है, बल्कि जब 
इसका उपदेश इसके चरम रूपमें सभीको दिया जाता हैँ और हजारो अयोग्य व्यक्ति इस- 
का अवल़बन करते हे, तव इसका मूल्य-महत्त्व गिर सकता है, जाली सिक्के बह जा सकते 
है और समाजकी जीवन-शक्ति अपनी नमनशीकता और आगे बढनेकी क्षमता गवा सकती 
है! यह दावा करना निरर्थक होगा कि भारतमें ऐसे दोष एवं अनिष्ट परिणाम नही उत्पन्न 
हुए। वैराग्यके आदर्शको में मानवजीवनकी समस्याका अतिम हछ “नहीं मानता। परतु 
इसके अतिरजित रूपोंके पीछे भी प्राणात्मवादी अतिरजनोकी अपेक्षा, जो कि पश्चिमी सस्क्ृति- 
के उम्र छोरके दोष हे, कही महत्तर भावना विद्यमान है। 
जो हो, वैराग्यवाद और मायावादके प्रश्न यौण विषय है। जिस वातपर बल देनेकी 
जरूरत है वह यह है कि भारतीय आध्यात्मिकता अपने महतम युगोगें तथा अपने अतरतम' 
अथथमें कोई क्लातिपूर्ण वैरागय या रूढिमूव सन्यासधर्म नहीं रही है, वल्कि 
वह कामना और प्राणिक सतुष्टिके जीवनसे ठपर उठकर आध्यात्मिक स्थिरता, महत्ता, शक्ति, 
प्रकाश, भागवत उपछूब्धि, दृढप्रतिष्ठ ज्ञाति और आनदकी पराकाप्ठाको प्राप्त करनेके ल्यि 
मानव आत्माके एक उच्च प्रयासके रूपर्मे रहो है। भारतकी सस्कृति और आधुनिक 
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मसके उत्वट छौकित गर््ममादके बच प्रश्त यद है ऊि एगा प्रयास मानकत्ी उच्चतम पूर्र 
ताके लिये शाषस्यक हैं मा मही। और यदि भावप्या हैं तो फिर दुसरा प्राण मह उतता 
है नि क्या इसे इली-सिली बिर्सी आत्मामेतेझ सीमित एव असाधारण शक्ति ही बनना है 
या इसे एक भद्दान्‌ एुर्ण पूर्व सासब-्शम्यताकी सुध्य प्ररणाप्रद आाहक-शक्ति भौ बजाया 
णा सकता है। 
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चोथा अध्याय 


जीवनकी दृष्टिसि भारतीय दर्शनके मूल्यका ठीक-ठीक निर्णय तभी किया जा सकता है 
जव उसी दुष्टिसि भारतीय धर्मके भूल्यको ठीक-दीक आका जाय, इस सस्क्ृति्में धर्म और 
दर्द इंतने घ॒निष्ठ रूपमें मिलते हुए हैँ कि उन्हे एक-दूसरेसे अछण मही किया जा सकता। 
भारतीय दर्शन अधिकाश यूरोपीय दर्शनके समान हवामें अनुमान और तर्क-वितर्क करनेका 
कोई कोरा वीडिक व्यायाम नहीं है, न वह विचारों और शब्दोका जाल बुननेकी कोई अति 
सूक्ष्म प्रक्रिया ही है, वह तो उस सबका सुब्यवस्थित वुद्धिमूलक सिद्धात या डस सबको 
क्रमबद्ध करनेबाला अतर्शावात्मक बोध हे जो भारतीय घर्मकी आत्मा है, इसका विचार, 
व्रियाशील सत्य, सारभूत अनुभव और वल है। भारतीय आध्यात्मिक दर्शन कर्म और 
अनुभवके अदर जो रुप ग्रहण करता है वही भारतीय धर्म हैं। हम जिसे हिदूघर्म कहते 
है उस विश्ञाल, समृद्ध, सहख्मुखी, अत्यधिक नमतीय पर फिर भी सुदृढ़ रूपसे गठित धर्मे- 
प्रणोलीके धार्मिक विचार और आचारमें जो भी चीजें ऐसी है जिनकी मूल भाववा उक्त 
परिभाषाके अदर नही आती, उनका व्यावहारिक रूप चाहे कुछ भी हो, वे या तो सामाजिक 
ढाचा है या कर्काडको सहारा देनेवाले बाहरी रूप या फिर पुराने आश्रयो एवं परिवद्धंनोका 
अवशेष है। अथवा थे कोई अस्वाभाविक सूजन या किसी विकारका उभाड है, असस्कृत 
मनरमें घर्मके सत्य और अर्थका छास हे, उन हीन भिश्रणोंके अग हे जो समस्त धामिक चित्तत्न 
और अनुष्ठानको आकांत किया करते है। अथवा, कुछ प्रसगोमें, वे ऐसी निर्जीव आदतें 
है जो 'प्रस्तरीकरण (]705श्माफछप07) के युगोमें सिकुडनेकी प्रक्रियाके हारा मत्यर- 
सी हो शयी है, या फिर वे अपूर्ण रूपमें आत्मसात्‌ किया हुआ बाह्म द्रव्य है जो इस ।बृहत्‌ 
हैहमें एकव हो गया हैं। सभी घामिक प्रणालियोमें सर्वाधिक: सहिष्णु और ग्रहणशील 
हिंदूधमंका आम्यतरिक तत्त्व ईसाइयत या इस्लामकी यामिक भावनाकी न्‍्याईं तीज्न रूपसे 
एकागी नहीं हैँ, जह्दतक अपनी विशिष्ट शक्तिश्ञालो प्रकृतिकों और अपन्ती सत्ताके विघान- 
को खोये बिना सभव हो सकता था बहातक वह समन्वयात्मक, अर्जनशीकू और समावेशकारी 
रहा हैं। सदा ही उसने सब ओरसे अपने अदर ग्रहण किया है जौर अपने आध्यात्मिक 
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हृदसमें एवं सपने आउस्वल्‍्यमात गेंदके प्रशर तापमें प्रसयणित हो रही सात्म्यकरणडी परणिः 
दर इप शाहके हिये विश्वास दिया हैँ मि गह अत्येत मिराघाप्रद पहार्णडरों मौ इसी 
झआात्माके लिये उपयुक्त श्पोंमें परिणत शर देगी। 
परंतु यह देखनेकी पेष्टा करनेसे पहले कि मारतके धामिश इर्ससर्मे ऐसी शौतमी भी* 
हैँ जो हमारे प्रतिपश्ी पान्‍्चात्य भासोचकशा त्टने प्रचंह रुपमें शद्ध कौर शुस्ष अगली है 
यह विचार श्र छेत्ता अक्ष्का होगा कि इस प्राभीस तिथि-मिति-्हीन और जमौतक पक 
झासिताके साथ जौने बढ़ने और सबको बात्पद्तात्‌ करनेबासे हिंतृपमंके मौर पहुणुअ्षोके शरे 
में उस्ते क्या बहना है। क्योकि उसे अहुत मु कहता है जिसमें ते ता संयम-सर्पादा ॥ 
शऔए न जिसभा कोई ह॒ईहिसाव ही है। उसमें विद्दाडा बह अमित उस्माई और मिणा 
साक्षी घृणा एुर्ण मनुदारताका तथा स्मी पतनकारी मनाष्यात्मिक जौर अपनित्र गरणूबों" 
का रह बसन तो सौ है जो इस शिवमपर किले मये एक विश्तेप प्रकारक॑ “ईसाई हाहि् 
का विशिष्ट झक्षण है--सर जाग उड़फते मि हँरस्टट गेयबीषी पुप्ठकसे इस ब्िष्टकारी 
मिप्रणका जो धर्षोर्ृृष्ट तपूना पेस किया है बह इसका एक दृष्टात है “बह पामद पुख 
त्वपूर्णन' ससे हौ हो--पदि उप्रता ही पुश्याअपूर्ण माती जाय--पर रिपचय हो मुदिमता' 
पूर्ण तो लही है। भह एक अपरिमित लिदाढ़ा क्टूप है। बडा उऐ जरा मी जाबार मिछ 
समय हैँ बहां तो बह खूब हो शिप्त उठ हैं. मतिरंजन और जागबूपक्र मिष्यां पर्गन करे 
की प्रसक्षणा और प्रएुस्खतामें बहन स्पष्ट रूपए युम्ित और स्यायसे उल्टा चलता है। ठजाति 
इस भद्दी सामप्रीमेसे सी उन प्रमुख औौर विप्तिपः बिरोपोंको प्लोज तिकाझना सभव है भो 
इसे अनाख्रोदक ब्यक्तियों और बहुत-से आछतोचतः ध्यस्तियांवे- सम्मूख भौ संचित ठहृएे 
है और इस विरोधोंकों हो दृढ़ तिकाकुता इपयोदी होगा। 
इस आजसनका मुस्प बिषय यह है कि हिंदृरम सितांत यतदीन है। मि मार्षर 
कही-कह्दी यह स्वीकार करते ही है कि सारहड़े पर्ममें दापुनिक शौर इसकिसें हम हम 
पके हूं कि सुक्तिभतत हत्त्य विधमाल है परंहु बह गद बामिक दर्खतड़े प्रदाती विभारोंको 
जैंसा समझते मा भातते है कि में ्मप्तता हैं उप्त रूपम बहू उक्त भिध्या मौर विषिचितश्पैण 
हातिकाएक बताकर सनका सिराकार और निराकरण करते हैं। बह ड्िधूधरक्े तबाकमिए 
स्तापक्ष तर्षहीत स्थकृपकौ थ्यात्मा इस बातके हारा करते है कि भारतबासी सरा ही सार 
तत्त्यकी अपेक्षा कही मतिक बाह्य रूपकी ओर तथा मूह भाजको बपेष्ा कहीं बेबिए सब 
की जोर ही आाहष्ट हुए हे। कोई यो सोष एकता था दि इस प्रकारका आकर्षण मात 
मनकौ पुक पर्माप्स शार्यमौस जिप्तेषता हूँ और यह केबरू घंसेमे हो नही बह समाय रंज 
नीति कला धाहित्प और यहदिक ढ़ि जिजारमें भौ पायी जाती है। पहयेक कट्पगीय 
मादज जियाक्तापर बाड़ रपडी पूजा करने और बात्माहो मूक जाने रौधि-रिवाज बाह्टाबाए 
और विारसृत्य सिदांतफौ और मुड़ ब्रागेकौ हो मातव मसेड़ी एक पईघामासप्रबृत्ति चीष 
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हे पेरू (अमेरिका) तक प्रवाहित होती रही हैँ और यह अपने रास्तेमें यूरोपफो अछूता 
नही छोड देती और जिस यूरोपमें, छोगोने चर्चकी सरकारके सिद्धातो, शब्दों, धामिक 
कंत्यो और विधि-विधानोंके लिये मानव भूढता और क्ूरताके द्वारा कल्पवीय प्रत्येक तरीके- 
से निरतर युद्ध और वध किया हैँ, छोगोको जित्दा जलाया, यातनाए दी, जेलमे डाला 
और उत्पीडित किया है, जिस यूरोपमें इन सब चीजोने हीं आध्यात्मिकता और धर्मका काम 
किया हैँ, उस यूरोपका इतिहास ऐसा नहीं है जो इसे पूर्वके मुखपर यह कलक' लग्रानेंका 
अधिकार दे। परतु हमसे कहा जाता हैं कि यह आकर्षण भारतीय घर्मको किसी भी अन्य 
धर्षेभततकी अपेक्षा अपना अधिक शिकार वनाता हुँ। यह्‌ कहा जा सकता हैं कि कुछ एक 
छोटे-छोटे सुधारक सम्रदायोको छोडकर शायद और कही भी उच्चतर हिंदूघर्मंका अस्तित्व 
तही है और सामान्य हिंदूधर्म भयावह पौराणिक कथाओका धर्म है जो कल्पना-दक्तिका 
दमस और क्षय करनेंवाछा है,--यथ्यपि यहा भी कोई समझ सकता है कि भारतीय मनपर 
भदि कोई दोष लगाया जा सकता हैँ तो वह्‌ सर्जनशीक कल्पनाकी अतिदयता है न' कि उस- 
का क्षय।  जड-चैतन्यवाद और इद्रजाल हिंदूधंकी प्रघान विश्येषताए है। भारतजाति- 
मे तकबुद्धिको आच्छक्ष करने और घर्मको अनुष्ठानात्मक और भौतिक बताकर अधोगतिकी 
ओर छे जातेमें प्रतिसाका प्रदर्शत किया हूँ। यदि भारतमे महान्‌ विचारक हुए हो दो भी 
उसने उसके विचारोंसे तर्कसगत और उन्नतिकारक घर्मका सकलन नहीं किया है. स्पेन या 
रूसके किसानकी भक्ति अपेक्षाकृत अधिक युक्तिसगत और आलोकित है। तकंहीनता, तके- 
विरुद्धता, यही इस श्रमसिद्ध और अतिरजित दोषारोपणकी अविराम रट है, यही आवचंरके 
रागका प्रधान स्वर हैं। 
जिस तथ्यने आलोचकके मनमें आश्चर्य और असतोष उत्तन्न किया हैं वह यह है कि 
भारतमें पुरानी वामिक भावना तथा विशाल प्राचीन धामिक आदर्श अभीतक आग्रहपूर्वक 
जीवित है और वे आधुनिकताकी बाढ़ जौर इसके विध्वसकारी उपयोगिदावादी स्वतत्र विचार- 
के प्रवाहमें डूबे नहीं। वे हमें बताते है कि भारत अब भी उस चीजसे चिपका हुआ है 
जिसे म' केवल परिचिमी जगत्‌ अपितु चीन और जापान भी युगोंसे अतिकात कर चुके हूँ। 
भारतीय घ्म एक अवविद्वास है जिसमें पुण्यकर्मोकी भरमार है और ये कर्म आधुत्तिक मनुष्य- 
के स्वतत्र और भ्रवुद्ध छौकिक मनके लिये घृणाजनक है। इसके नित्य कर्म इसे संम्यताकी 
सीमासे सर्वेथा वहिष्कृत कर देते हे । यदि यह अपने अनुष्ठानोकों छिप्ट रूपमें अर्चके 
रविवारके समारोहों, विवाह और अत्पेष्टि सस्कारों तथा भोजनसे पहलेकी प्रार्थनाओऔतक 
ही सीमित रखता तो शायद इसे मातवीय और सहनीय माना जा सकता था। पर अपने 
बर्तेमान स्वरूपर्में यह आधुनिक जगत्‌की एक अन्यत युगविरोघी वस्तु हैँ। तीस सदियोते 
इसकी कभी सफाई नद्दी की गयी, यह एक मत्तिपुजाबाद (2238 णाठ्या) है, यह एक 
सर्ववा अपरिशोधितर मूक्तिपुजाबाद है, प्विश्रीकरणकी अपेक्षा मलछिनताकी कोर इसकी प्रवृत्ति 


्द्छ 


मसारतीस संप्कृहिगे' जाबार 


इसे जयतृक्े बर्मोकी पंमितर्में सबसे सौबा स्पान प्रदात करतौ है जिसकौ कोई ठुसना न्दर्को 
जा सकलीप इसका एक भातुरीप्रग इसाज प्रस्तुत दिया गया है। पूरेपमे ईवाशतं 
मूछ्तिपूजाबारका उच्छेव किया था अतएंग चूंकि संदेहनादी स्वतंत्र गिच्ारकी कोई अर्कित 
भा अर्त्पंत हरत बिजम एक एंसा सुक्द एवं जाकस्मिक परिदर्तत होगा जो पूर्प रुप हमई 
तह्ठी हो उकता हम मजानयुक्त क्‍षपित और अपविश्र हिंदुर्भकों धसाह दौ ययी हैं. हि 
हमें कुछ सममके लिये ईसाइमतको अपने वर्लमान स्वरुप सुवितबिरापी बिच्चारी विएग 
को स्वीकार कर संता भाहये मे हो बह प्रत्पक्षणादी बुद्धिक निपुरू प्रका'्ठमें अर 
मम और बिद्धत दिखाया देसी हो पर्योकि ईसाइयत और विशेषकर प्रोटेसैट ईसाशय् 
(7700लवपका। फिफपआया 9), सास्तिककाद जौर  जलेगबारएणौ। घ्रेष्ड ए्वॉर्जी 
और सिप्कक्क पव्िशताकी जोर कम-्सेन्कूम एक अच्छा जार॑मसिक पय होगी। परई 
इमिशके समय बडी सक्मामे धर्मपरिमर्तत रूशनपए भी मदि इस हीटेसे परिषामकौ बाएं 
प्‌ की ला पके तो कम-रोकग हिंदुपरमकी किसौ-स-किसी प्रकार झपनेको बिछुडध कर ढेंता 
होपा भौर जबतक यह स्थास्प्यकारी प्रकिया प्पन्न गही हो जाती तगतक मोरतकों से 
रेशोंकि प्राष समान स्वरपर प्रावृष्श नहीं भराप्त होषा आहिये। 
प्रसंपबद्ध हम देशते है कि तर्कहीनताके इस आरोप और इसके सहारो प्रतिमा-गरगर्रे 
मारोपका संभप्ंग करयसंक किय॑ हमार तथा हमारे धा्िक संम्कुतिके विस्डध एक दौसए 
सभा अधिक अशिष्ट्कारक अमिमोग रूमाया गया है हमार अंदर समस्य सैठिक गूस्य गौर 
सदाच्षार-तत्वक्का अभाव बोषित किया पया है। बजाज यूरोपमें मी इस मातकी अंबिका 
डिक अनुमग कमा जा रहा हैं कि तर्क ही मामब मतरो अंतिम स्ति ही है सत्पप्रापि 
का एकमाज शौए मद्वितीय राजपथ हही है और मितरम हो बासिष' एवं आध्मातिमक सत्य 
का एक्साज मिर्नापर शह्दी ६ं। भूछिप्रुजाका दोप छगानेसे भी प्रपत हस मही होता ग्योकि 
अनेकों सुपस्‍्तृख स्य्ति भछ्तीमाति यह इस सकते हुँ कि प्राचीत ब्मोंमें ऐसी बहुतसी मात 
शत्प जोर युर्दर इस्पुएं पी जिल्‍्दे बज्ञानी ईसाइपोंग एश साब एकभ कर पैयनिस्त [टिझ 
87) --बंभविश्वास' का अनुपदुक्त ब्यम्य-ताम दे दिया बा भौर जयतू इस उच्द 
प्राचीन आाद्धाचार्रों एवं प्रेरणाओंको शोकर पूर्ण स्पसे रूपमान्दित सही हुआ है। १२5 
भुष्मोका बाश्तविक् आचरण हसा भी क्या मे हो--और बस मातमें साया्य ममृप्प ठच्चे 
अर जरा लिबेक शकज दब मे है, मत हर 
फररिसी (शिक्तक्ट८ट ) ' का जपूर्व भिश्नल हैं“: 


बोई मी स्पक्ति इस् पिपपते सपैद तभ्राजचित नैतिक अवतुरायको बहपूर्जक दुहाई मे सा 


४कारिली शाम पृक् प्राचौन शपूरी सप्रगायक्े 
करतेके किसे प्रपिड थें।--अनु ३0032 202040920 
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भारतीय सस्कृतिपर एक बुक्तिवादी आलोचक 


हैं। सभी धर्म वैतिकताकी ध्वजाको ऊचा उठाते हैँ और शास्त्र-विरोधियों, समाज-विद्गो- 
हियो और दुरात्माओोंको छोड़कर सभी लोग, चाहें वे धर्मपरायण हो या ससारपरायण, अपने 
जीवनोंमें उस उच्च आदर्श्का अनुसरण करने या कम-से-कम उसे स्वीकार करतेका दावा 
करते है। अतएव यह अभियोग रूगभग सबसे अधिक हानिकारक आरोप है जो किसी 
घर्मपर रूगाया जा सकता हैं। अपने-आप बना हुआ यह अभियोग छमग्रानवाल व्यायाघीश, 
जिसकी निंदात्मक वक्‍तृताकी हम जाच कर रहे है, विना सकोच और सयमके ऐसा आरोप 
लगाता है। इसने आविष्कार किया हैँ कि हिंदूधर्म कोई ऊपर डठानेंवाला या यहातक कि 
नैतिक दृष्ठिसे सहायता पहुचानेबाला घर्मं भी नहीं है, यदि उसते सदाचारकी चहुत चर्चा 
की है तो नैतिक शिक्षाको उसने कभी अपने एक कमेके रूपसें नहीं घोषित किया है। जो 
धर्म सदाचारकी तो अत्यधिक चर्चा करता हे पर वैतिक शझिक्षणका कार्य नहीं करता वह 
एक ऐसे वर्ग (5६0७४/८) जैसा प्रतीत होता है जो चतुर्मुज होनका दावा तहीं कर सकता, 
पर इस वातको जाने दें। यदि हिंदू स्थूछतर पक्चिमी बुराइयोंसे अपेक्षाकइत्त अधिक मुक्त 
है,--और ऐसा! अभीतक है, केवल और केवल तंभीतक जबंतक कि वह ईसाइयतकों 
अपनाकर या और किसी तरहसे “सम्यताके घेरे” में प्रवेश नहीं करता,--तो इसका कारण 
यह नहीं है कि उसके स्वभावमें कोई नैतिक प्रवृत्ति है वरन्‌ यह है कि ये बुराश्या उसके 
भार्यमें आती ही नहों। उसकी समाजव्यवस्थाने, जो धर्मके अर्थात्‌ दिव्य और मानवीय, 
विश्वगत और व्यक्तिगत तथा नैतिक और सामाजिक विधानके वर्बर विचारपर आधारित 
हूँ, और पद-पदपर इसीके ऊपर अवलबित है, उसे नैतिकताका त्याग करनेका अवसर 
प्रदात करनेकी मूख॑तापूर्वक उपेक्षा की है जो पह्लिमी सम्यताने इतनी उदारताके साथ 
प्रदान किया है। फिर भी, हमें शातिपूर्वंक वतत्या जाता है कि हिंदुधरमंका सपूर्ण स्वभाव, 
जो हिंदुजातिका हो स्वभाव है, सभी वीभत्रा और अस्वास्थ्यकर वस्तुओकी ओर विपादमय 
प्रवृत्तिकों ही सूचित करता हैँ । असयत निदाके इस उच्चतम तालपर ही हम मि. आचचेर- 
के बीभत्स और अस्वास्थ्यकर निंदापरक नृत्यको छोड दें और इसमेंसे उनकी धृणा और 
शौधके स्वमावगत ख्लोतोकों दृढ़ निकालनेकी ओर मुडें। 
दो चीजें विशेष रूपसे सामान्य यूरोपीय मतका परिचय देती है,--क्योकि कुछ भहान्‌ 
आत्माओं और कुछ महान्‌ विचारको अथवा असामान्य धामिकताके कुछ क्षणों या युगोकों 
एक ओर छोडकर हमें प्रधान प्रवृत्तिपर ही दृष्टिपात करता होगा।। इसकी दो महत्त्वपूर्ण 
विजेषताए है---जिज्ञासा और परिभाषा करनेवाली कार्यक्षम व्यावहारिक बुद्धिका सिद्धात 
और जीवनविषयक सिद्धात। यूरोपीय सम्यताकी महान्‌ उच्च घाराए, यूनानी सस्क्ृति, 
कान्स्टेटाइन ((४0व४पक्वाताएा८) से पहलछेका रोमन जयतू, नवजागरण (एिटाका४890९) , 
अपनी दो महान्‌ अतिमाओं, व्यकसाथवाद और भौतिक विज्ञानके सहित मधुनिक 
युग--ये सभी पक्च्चिमके पास इस दोहरी झक्तिके ऊपर उठनेवाले आवेगपर सवार होकर 


हे ग 


भारतीय घस्कृतिके बाबार 


भादें हे। जद झुमी इस छक्तियोक्नी ज्यार उतरी हैं यूरोपीय मे जत्यविक गि्े॒णटी 
अंदगार और पुर्इछतार्मे जा एिए हूँ। साई-पर्म युरोपको घराष्यात्मिक अगानर्में सफ्ख रहै 
हुए! --डदिपय हऔडिंश दिशाभोमें इसे मानगीय बनाने छि.र उसने आह शृक्त भी यों 
रू रिया हो--जर्पोफि उससे इस हो प्रभाग सदज-्यवृत्तियोसा विशेष दिया असने हा 
शुड्िको सभ्रप्ट मातनेस इल्फ्रार शिया मौर जोबनकों सतुप्ट मा साभ्याह परिपूर्णणरों मे 
मेमिप्तापशा पाज बमाया। परतु एपियामें न तो तस्शदडि जौद बीषन-पिदातबा एव प्रात 
का ध्राधिप्स रहा है मर ने इन दा प्रस्तिमोद पाप भागिक जीबताकी किसी धाती 
अमसगति हो रहा हैं। पर्िमाक महात्‌ युग उसी प्म्मता और संस्कृषिके प्रो 
उरपाह--माएतमें उच्च ईदिक प्रमाशक्रा उदय उपलिपेदांगा महत्‌ आध्बात्मिक आशकी 
शौरधम बहते सास्प पौराशिक और ताजिक प्रमाक्ती स्पापक भाड़ दक्षि्ती राम्पामें बैजज 
मौर धेब भर्मोड्मा विशाग--अम्पास्म-स्पातिरें' छहरामपर और भामिक था परम्यडाफेरिर 
मना मपना ऊंषाशया अपने भप्ठतम सर्त्या अपने अंशर्देशेम और अतुभषके 'रिप्ापीत 
एएबपोंरी भार बुह़लू था तीज आराष्टण करतपर प्रके हुए है। णते समपाें भी 
जिचार हाप्प बला कब मोतिक जीजन अपने बैसअधाणी रुपस विशषित हुआ। छों 
हिएीर आधप्योस्मिवाद फहाघने मद्दां ही “व अप्य शक्तियाडों शौलता भीजननातिए 
प्रस्तरीकाण ([05]59000) या कमसजपमर अबसादक काों थौर कबनतिएे भर 
शषप्रश जस्म लिया यशतर हि क्यों भी स्रृजपात किया। यहि एम प्र और अविशे 
हिमिइदी प्रभाव दिध्प्ररा समप्य बए हा हसेंत्स सृषाण इेदलापर्वक परदे रहता होगा। 
मजुध्यता भाडाती मोर आरेरच १श्ना होपा चाहे बट एस मारोदभाए द्र्त गगा 
ले व थी बे भग्पणा बह एंकर उप्कसुसी प्रचुधियों ता बैट्या। पर ओट्मातरी पते 
पतीतिषातए पह्पन  अनाडदिय भाग ह। गा झपता हैं गि पूरापशों घायल भौर दा 
बरदिष दशा री झाग बसा होगा और आराही सगपताग गए शर्वोक्षष परिया ए् सो 
दजर हपप आपगोजिग शाप “एप बल्ला कमा. बे रबहै। शाम्यात और जर्गगौ 
हे पुल ही हैरी एीव शात्रा जिगह लिय कि र्माय केबन गतुस्यातों प्रेरित इस हैं। 
ऐशा प्रदान उसहों ४ १) भरमाता और सृमितत बसावा है और बसी ध्रागा प्रवृति 
थी इसरो वि्र करती क विस बरियामगयरप थे दिश्ला* फ़ दिपयाओ आर है जात 
क हीरे अहय या दूध आय बहुत वियषयों आर सतोश्मा बचत हैं। 
दे पजजयोजय प्राश्य लाया का उक्त जनक 
देरी प्रणाणी प्रक्चषपर आज 


चायू विश 
भी पान्यिक प्रत् । गधर जीप) 


मद औ वार हर 
पार धाप्का घ ् 
है जागाझुका हुपते मे 
अत्ता 70 अब हां हड़ारीय घजवशवक 0 
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प्राप्त करता चाहती है। किसी एक पक्षपर जोर देनेवाला जगत्‌ अपनी एकरूपता और 
एक ही सस्कृतिकी नीरसताके कारण अपेक्षाकृत दरिद्र हो जायगा, जबतक हम आत्माकी 
उस अतततामें अपना सिर ऊचा नहीं उठा लेते जिसमें इत्तता विशाल प्रकाध्ष विद्यमान 
है जो सब कुछको, सोचने, जतुभव करने और जीनेंकी उच्चतम प्रणालियोको, एकत्र 
लाकर समन्वित कर संकता है, तबतक प्रगतिके विभिन्न मार्गोकी आवश्यकता रहेगी ही। 
यह एक ऐसा सत्य हैं जिसे जडवादी यूरोपपर उम्र आक्रमण करनेवाला भारतीय अथवा 
एशियाई या भारतीय सस्कृतिका घृणापूर्ण शत्रु या विद्वेममय निदेक दोनों ही एकसमानर 
उपेक्षाकी दृष्टिसे देखते हे। वास्तवमें यहा बर्बेरता और सभ्यताका कोई प्रइन ही नही है, 
प्योकि मनुष्योंके सभी समुदाय वर्वर है और वे अपनेको सभ्य बनानेका यत्म कर रहे है। 
हा* उनमें जो भेद देखनेमें आता है वह उन क्रियात्मक भेढ्ोमेंसे एक है जो मानव- 
सस्कृतिके वद्धनश्ीरू वृत्त ((0)70) की प्रूर्णताके लिये आवश्यक हे। 
इस बीच, उक्त विभेद दुर्भाग्यवश घर्ममें तथा अन्य अनेक विषयोमें “वृष्टिकोणोके एक 
सत्तत सघर्षरत विरोधकों जन्म देता है, और वह विरोध एक-दूसरेको समझलेमें कम या 
अधिक असमर्थता और यहातक कि एक स्पप्ट अत्रुता या घृणाकों अपने साथ छाता है। 
परिविमी मन जीवनपर, सर्वाधिक वाह्म जीव्नपर, ग्राह्म, दृश्य और स्थूल वस्तुओपर वल 
देता है। आतर जीवनको वह वाह्य जगत्‌का एक बुद्धिगत प्रतिविबमात्र समझता है जिस- 
में बुद्धि वस्तुओको आकार देनेका एक सुदृढ़ साधन है, प्रकृतिके द्वारा अस्तुत्त बाह्य सामग्री- 
की विज्ञ आलछोचक है, उसे गठित और परिप्कृत करनेवाली है। वर्तमान कालमे जीवन- 
का उपयोग करना, पूर्ण रूपसे इसी जीवनर्में तथा इसी जीवनके लिये जीना यूरोपका 
सपूर्ण काम-बंधा है। व्यक्तिका वर्तमान जीवन और मानवजातिका अविच्छिष्न भौतिक 
अस्तित्व तथा इसका विकसनशील भन और ज्ञान ही उसका एकमात्र तन्‍्मयकारी प्रिय चिपय 
है। पश्चिम धर्मसे भी स्वभाववश यही माग करता हूँ कि यह अपने लक्ष्य या प्रभावको 
वर्तमान प्रत्यक्ष जगतके इस प्रयोजतके अबोन कर दे। यूनानी और रोमवासी धर्ममतको 
नेगर (7208) के जीवनके लिये अनुमति-स्वत्प या राज्यमता (50866) की समुचित 
दृढ़ता एवं स्थिरताके लिये शवितिस्वरुप समझते थें। मब्ययुग, जब ईसाई विचार अपने 
चरमोत्कर्षपर था, अराजकत्वका काल था, यह वह समय था जव मश्चिमी मन अपने भावा- 
वेग और बुद्धिमें प्राच्य आदर्शकों आत्मसातू करनेका यत्न कर रहा था। परतु इसे दृढता- 
पूर्वक जीवनसें उतारनेमें वह कभी सफल नही हुआ और अतमें उसे इसका परित्याग करता 
था फिर उसे इसकी केवछ श्ान्दिक उपासना करनेके लिये ही रख छोठना पटा। उसे प्रकार 
पतमान समय एशियाके लिये अराजकत्वका काल ई जिसमे वह आत्मा और स्वभावके विद्रोह- 
के होते हुए भी अपनी वृद्धि और अपने श्राणम॑ पश्चिमी दृष्टिकोण और इसके पाथिव 
जआदिथंको बात्मसात्‌ करनेके प्रयत्वशोे अभिभूत है। और, यह भविष्यवाणी निशक होकर 
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की भा सबती है कि एछिया भौ इस विशाठीय पर्मेकों बृढ़तापूर्वक या दौप॑कारूतक अपने 
जोदतके अदर क्रियान्वित करनेमें सफ़र मही होवा। पर्रदु मूरोपमें ईसाई विद्वर्को शै 
जा अपनी प्रमृत्तिपए बक देने शपा आग्राहपूर्ण पारसौकिकठाक कारण खपती पका 
किसे गिफ्पात था पाएचात्य स्वमादकी मांयार साथ समझौता करता पड़ा और ऐसा करतेमें बह 
रूपने शांत राज्यड़ो गंदा बैठ! परदिच्िमके आस्टुमिक स्वमावकी गिजय हुई और रहने 
धामिझ माहनाको उत्तरात्तर ताझिगः जौर खौफिक रूप देकर छगमग मध्य ही कर इससा। 
अर्म भ्दिकादिक एरू हमशी और जित मद्धिम पढ़ती करागेबालो छायाद्रा श्प भारध करता 
गया जिसे जीबतके एक छाटेंसे कोत्ेमें और प्रकृतिक उससे भी छोटे कोनेर्णे पक दि 
रुया रौए बहा बह मृत्पू था तिववासितके बड़की प्रतीशा करने कूमा जग मि परामित इफे 
द्वारोरे डाहर बाह्म जीषन प्रत्पधबादी श्मगृश्चि शौर जड़पादी विज्ञान झूपती विनेयकी 
सौरिक पघूमधामक साथ अपन जयपाही पपपर कद करते छये। जीबन भोर हर्कशू्धि जर 
अपनी अंगरतम अवर्पूष्टिसि गिब्छिय हो जाठ़े हे दो उनके छिद्धांसफा अदस्यंभानी पौपबार 
होता है सौरिकैशाकी प्रबूत्ति। प्राचीम यूरोपने धर्म और जीगसको एक-दूसोसे महुप रह 
किया था पर्णयु इसझा कारण यह बा कि इन्हे अक्षय झुरमेढी उसे शामइयस्ता ही सरी 
ची। उसको पर्म जब एक बार पूर्वीय गूड़तत्वसे मुक्त हो सया तब गह एक सौकिक िरि 
स्पगादा बर्ग गया झा इस जीबनने नियत्रशडे छिये किसी विशेष अधिभौतिक स्वौईति शोर 
गुनिमाजनक शहायताके परे दृष्तिपात सही करठी थी। और रब भी राहकी प्रयुत्ति मे 
पमिर भाजगाक अबगेदोफ्रों रन मौर तके ह्रारा निराभत करतेकौ भी शतिवोदिर 
पहपपक छापे ॥ए पणरोड्नो बोडसी मी बच्चौ छापाड़ो पृए भगाने सौ. ताकिक पूर्ण स्पाग 
हारिक बुडिफ्े सूर्दयम उस्खयण प्रदाप्तम पहुचनकौ थौ। वर॑तु मापुनिदर सूरोप इसते 
होग भौर ”ेस भाएके दिखतुख अंत यथा। जो ईसाई विभार समस्थ प्राध्ज 
दिचाएशी जाति पमेत नौश्यफ साथ मप औठानेसा और पधुप्राय मनुष्यक्षी शर्मं्धा 
प्रालिक प्ररविद्र हारा झपस्पिश कौ जागेबासी समस्त डापाओंफे होते हुए भी हैपूर्ण त्ी 
कौर एचक गर्जवां आप्यारितिष बजातेदा शाबा करता हैं उस्े प्रभावकशों झपिक शपतती 
परम हुए जरमेते सिय कझापुनिक पूरापने घेको औौजन इसेस अछा विजान और गह 
हीडिंगे शासाडिक जौजन और कार्यपरकापकद्ष अपिवतर प्रापग ख्या कर डाक्का! बेंसती 
हैंतिंप हॉदरा जी कौरिय ला शारिफ हुप दे दिया काडि यह जरता मजे द्वी आापा 
दर शी हे” शह्टे और मे आमिर रशौडनि था शुध्ध इकाक्‍स हिसी प्रररदी सहायक 
खबगी जावश्पता * परे॥ इस माह वरख क्िपर हैं विधियप्पराता जिरोध ते 
बादौ एडुलि जी मृशागक जीबत शीटासर्ये बाएशर पक छोत्री +क # और आज चिगते 
हिलामी हद रही है। या छाती औैजिकताजा भी विलेच्ट बज्णा बहती हैं गर एसों 
डरे दा जैविरेशों ऊपर आल्थाडी पूरे वरित्रापओ ड्ी डी केश बश्तको शोभा गृर 
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वादी अनुभव करता है, बल्कि इसके घेरेको तोडफोडकर तथा उससे बाहर विकलकर नीचे 
प्राणिक क्रीडाकी उल्लासपूर्ण स्वतयतामें प्रवेश करती-है। इस विकासमें घर्मको एक ओर 
छोड दिया गया, वह विश्वास और क्ियाकाडकी एक ऐसी दुवंकल प्रणालीमात्र रह गया 
जिसे स्वीकार करने या न करनेके लिये हर कोई स्वतत्र था और इससे मानव मन गौर 
प्राणकी प्रगतिमें कोई विशेष अतर नहीं पडता था। चीजोंके अदर पैठनें तथा उन्हे अपने 
रगमें रग देनेकी उसकी शक्ति क्षीण होकर अत्यत मद पड गयी, सिद्धात और भाव-भाषना- 
पर उसका एक ऊपरी रग ही इस तीत्र भ्रक्रियाके बाद शेष बच रहा। 
इतना ही नहीं, बल्कि अबतक उसे जो छोटासा दीत-हीन कोना मिला हुआ था उसे 
भी बुद्धिवाद (]706]]8०(ए७।७४77) ने यथासभव तकंके प्रकाशसे प्लावित कर देनेका 
आग्रह किया। उसकी प्रवृत्ति धामिक भावनाके अववौद्धिक ही नहीं वल्कि अतिबौद्धिक 
आश्रय-स्थलोको भी न्यूनसे व्यून कर देनेकी रही है। समस्त प्रकृति्में प्राण और जड-्तत्त्व- 
के एक-एक अणुर्में, सपूर्ण जीव-जगतूमें और भनुष्यकी समस्त मानसिक क्रियाओमें एक दिव्य 
सत्ता और अतिभौतिक जीवन एवं शक्तिके विद्यमान होनेके प्राचीन विचारको पुराने मूत्ति- 
पूजक बहुदेवतावादी प्रतीकवादने अपने सुन्दर रूपकोका परिधान पहनाया था, परतु यह 
विचार, जो छौकिक बुद्धिके लिये केवल एक बुद्धिभावापत्न जड-चैतन्यवाद है, पहले ही निर्देय- 
तापूर्वक वहिष्कृत कर दिया गया था। भागवत सत्ता भूतलको छोड चुकी थी और अन्य 
छोकोमें, सतो और अमर आत्माओके स्वर्गलोकमे बिलकुल अछूग-थछग और अत्यत बुर 
रहने लगी थी। परवु कोई अन्य लोक भला होने हो क्यो चाहियें ? प्रगतितत्पर बुद्धिने 
चिल्छाकर कहा, में त्तो केवल इस जड जगतूको ही स्वीकार करती हू जिसके अस्तित्वकी 
साक्षी हमारी बुद्धि और इंद्रिया देती हे। आध्यात्मिक सत्ताके एक अनिश्चित और शून्य- 
से अमूत्ते रूपको, जिसका न कोई निवासधाम हैँ और न जिसके साथ सक्रिय सामीप्य प्राप्त 
करनेका कोई साधन ही है, पुरानी आध्यात्मिक अनुभूति या पुराती अद्भुत भ्रातिके मिझ- 
त्साही अवद्ेेषोको सतुष्ट करनेके छिये छोड दिया गया। एक रिक्त और मदोत्साह आस्तिक- 
वाद बाकी रह गया या फिर एक युवित-सिद्ध ईसाइयत बच रही जिसमें न ईसाका 
नाम शेष रहा और न उनकी उपस्थिति। अथवा बुद्धिका आलोचक प्रकाश मला इसे भी 
क्यों रहने दे? एक तकंबुद्धि या शक्ति, जिसे किसी अधिक अच्छे त्रामके अभावमें ईदवर/ 
कहकर पुकारा जाता है और इस जड जगतूमें नेतिक एवं भौतिक नियम ही जिसका प्रति- 
निधि है, किसी तर्कप्रघान भनुष्यके लिये सर्वया पर्याप्त है, और इस प्रकार हम ईद्बर- 
वाद ()८879) था एक शून्य बौद्धिक सूत्रपर पहुचते हे। अथवा कोई ईश्वर भी भला 
क्यों हो? स्वय बुद्धि और इ॒द्रिया ईश्वर्के दिषयमें कोई प्रमाण नहीं देती, अधिक-से-अधिक 
दे उत्तके विषयमें एक युक्तिसगत अनुमान भर कर सकती हे। परतु एक निसार अनुमान- 
की जरूरत ही क्या है, क्योकि प्रकृति ही अपने-आपमें पर्याप्त है और यही वह एकमात्र 


श्र 


भारतीम सस्कृतिके आधार 


जस्तु है जिसकी हमें जानरारी है। इस प्रभार एक अबध्यमाजी प्रक्तियाके हटा हम होकिरए 
ताबे शास्तिफ्तावादी या अज्लेयवादी सिदधाठपर पहुंच जाते है जो प्रत्यक्षबादी बुढिके गत 
किये जागेबाफे निपेषफ्ली पराझाप्टा है मौर है इस बुद्धिका चरम घ्िशर। बहा त्बंगदि 
और जीमन खागके छिये अपता जाभार रख सगते हे तमा शृद संतुष्ट होकर डिजित जर्क 
पर घासन कर सकते हैे--पर हा सहि बह पीछेश्ी ओर लजस्थित असुविबजनक भर्ती 
सशिस्प अनंत अनिंषनीय सत्ता भविष्यक छिसे उस्हे स्वसंत्र रहतदी छूट दे दे तो | 
अवश्य ही इस प्रवारदा स्वभाव एं ध्प्टकोण खधिबौद्धिक और जगतकी प्रात 
सक्षप प्रयत्न जैसी झिसी भी चीजसे अपीर हा उठंगा। महू इन ग्रृहम समोंकी किंतो मर्या' 
दिया क्रीटागों मनुमागात्मर संत या कश्टात्मक् कम्पताकी निर्षोष तृप्तिक हुपमें सन कए 
सरशा हैं बच्चे कि बह अह्यंक गमीर मे हो उठे तथा जीमनमें बस्ात्‌ घुस ने मामे। परत 
ईराप्य और पारठौविषता तऊगूद्धिके स्वमागक छिये धृणास्पद तथा इसके दृष्टिकोणके छ्मि 
पएम ६। जीषन एक ऐसी बस्तु हूँ जिसे हमें अपनी सामस्येदे मनुसार सुक्रिपूरकर या 
बफपूर्व/ अधिशश करना सया मोजजा साहिये दियु इस पालिब जीबसको इस एकमाहबर्ट 
को ही जिग हम जानते है और नो हमाश जनस्य क्षेत्र ई। अधिक-से-्मपिषर एक मध्यम 
बौद्धिक !य नैतिंश मैंराम्प अति सरख जीवस सादी रहन-सहन और उन विषार 
माम्य हो सतते है वितु पर क्ावजिमोर आप्यातिमिक बैराम्य गृद्धिके मिकट एह दोप रु 
झृणमंग एक अपराध ही है। प्राचास्ममादी दंग निराशादादकों अपने समाज और 
महर्णात उपभीग हल शिपा जा भाता है। क्षयाऊ़ि बढ़ स्वोड़ार करता हैं कि जौवत एफ 
शुर्ा है पर इसमेंसे शुजरणों की हाजा और बह दइण जीबगरी जह नहीं काट दाचता। 
परतु रपप्ट ही गयार्ष इृप्टितोच यह है कि. जीगस ज॑सा है बैंगेता बैसा अपमाया जाय गौर 
या ता प्यागरारिक्र दृष्टिमि "सरी मित्रीजुखौ भक्तार और गुराईड्रो रूमिकसे-जपिई 


शा रुपमें स्यग्पित जश्तफे किय या आदी दृष्टिसि एदरम प्राति प्राप्त गरतेरी 
बाई आशा हेगर इस अच्य-गे-अच्छा उनपाग 


पर जिया जाम। मदि माध्या 
लपिएताए। का अर्पपृभ इस्यु इसला हो हो हगे बेडक वन झापत बृद्धि 


हपण्य शीधित गोह्पे मो सैंतिए शुसभक्त रूष्य शा उषप प्रयागय आफ अपनी जाखि 
जा एस अर्लमात डीशसरा शाबोलिश उपयोग करतेता असम बज कह बटन इयर 
हरिणी अमाझबीद अव्रा्य ममीस था चरम अुजिकी आर दृस्ियान करा बातिये। थी 
परमेब) जो रा हो की उगरा कमे इस परारई भाध्माएभड करवफ़ी शेड: रो: 
आजा ्याशारवा तिपमत करस वार जीबनम शल्य हो नाकिता तब ही; होती 
आह परखु मत एस बमिशाएर् कंधों शयल माध्याशिष्दारी है मेजा करती चाय 


हर स्याइटगिश हर्शॉतता एड भादिद्र बी 


मसीजाओक जात 
ही 
गरेर पह बज सदय इलाका शो जग का हैता है और [बी कप मा मा रा 


जा 
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होनेवाले व्यतिक्रमोकी उपेक्षा करता हैँ, परतु समस्त मानव-प्रकृतिमें व्यतिक्रम तो होने ही 
चाहिये और वे वहुधा चरम कोटिके होते है। परतु मेरी समझ्नमें यह पश्चिमी स्वभाव 
और उसके दृष्टिकोणके दृढ़ आधार एवं विशिष्ट झुकावका तथा उसकी वृद्धिकी सामान्य 
स्थितिका कोई अनुचित या अतिरजित वर्णन नहीं हैं। यही वृद्धिकी आत्तम-तुष्ट निइचल 
स्थिति तवतक रहती है जबतक वह उस ब्यतिक्रम या आत्म-अतिक्रमणकी ओर अग्नसर नहीं 
होती जिसकी ओर मनुष्य, अपनी सामान्य प्रकृतिके शिखरपर पहुचनेके वाद अनिवार्य रूपसे प्रेरित 
होता है। कारण, उसमें प्रकृतिकी एक शक्ति निहित है जिसे था तो विकसित होना होगा 
या फिर निष्चेष्ठ होकर विघटित और विन्दुप्त हो जाना होगा, और जबतक वह अपने- 
आपको पूर्ण रूपसे प्राप्त नही कर लेता तवतक उसे कोई स्थिर जीवन और उसकी आत्मा- 
को कोई स्थायी थाम नही प्राप्त हो सकता। 
अब जब कि यह पश्चिमी मल भारतीय धर्म, विचार और सल्कृतिकी अभीतक बची 
हुई जीवित शक्तिके सम्मुख उपस्थित होता हैं तो यह देखता हैँ कि उसमें इसके सभी मान- 
दडोका या तो निषेघ और अतिक्रमण किया गया हैँ या उनकी अवहेलता कर दी गयी है, 
जिन चीजोका यह्‌ मान करता है उद सबको गोण स्थान दिया गया है, जित चीजोका इस- 
ने त्याग कर दिया है उन सबका उसमें अभीतक सम्मान किया जाता है। यहा उसे एक 
ऐसा दर्शात दिखायी देता है जो अनतकी साक्षात्‌ वास्तविकतापर तथा निरपेक्षके प्रवल दाबे- 
पर आधारित हैं। गौर यह कोई अनुमान करनेकी वस्तु नहीं है, बल्कि एक वास्तविक 
उपस्थिति एवं शाश्वत शक्ति है जो मनुष्यकी अतरात्माकी माग करती तथा उसे अपनी ओर 
बुलाती है। यहा उसे एक ऐसी मनोवृत्ति दिखायी देती है जो प्रकृतिमें, मनुष्य और 
पशुर्में तथा जड पदार्थमें मगरवानूको देखती है, आदि, मध्य और अतममें, यत्र-तत्र-्सर्वत्र भग- 
वान्‌ ही के दर्शन करती हैं। और यह्‌ सब कल्पनाकी कोई ऐसी स्वीकार्य काव्यमय क्रीडा 
नहीं हैँ जिसे अत्यत गमीरतापूर्वक छेना जीवनके लिये आवश्यक न हो, बल्कि इसे एक ऐसी 
वस्तुके रूपमें प्रस्तुत किया जाता है जिसे जीवनमें उतारदा, चरितार्थ करना, थहातक कि 
बाह्य कर्मके पीछे बनाये रखना और विचार, जनूभव तथा व्यवहारके उपादानमें परिणत कर 
डालना क्ावश्यक है! और पूरी-की-पूरी साथत-पद्धतिया इसी उद्देश्यके लिये सुव्यवस्थित की 
गयी है, जिनका छोग आज भी पालन करते हे | और सारा जीवन परम' पुरुष, जगवीस्वर, 
एकमेव, निरपेक्ष एव अनतकों इस खोजमे ही होम दिया जाता है! और इस अपायिवः 
लक्ष्यका अनुसरण करनेके लिये आज भी मनुष्य बाह्य जीवन, समाज, घर, परिवार तथा 
अपने अत्यत त्रिय विपयोको एवं उस सबको, जो तकंप्रधान मतके लिये सच्चा तथा ठोस 
मूल्य रखता है, त्याग देनेमें सतोष अनुभव करते हे ! यहा एक ऐसा देश है जिसपर अभी- 
तक सन्यासीकी पोश्ाकका गेरुआ रुग खूब पक्का चढ़ा हुआ है, जहा अभीतक परात्परका 
एक संत्यके रूपमे प्रचार किया जाता हैं और मनुष्य अन्य लोकों तथा पुनर्जन्ममें और प्राचीन 
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माष्व,- बकऋ था ॥९ 
$५ 

दिचाराशी बस संवृण श्यलफार्मे जीगत बिए्वास रखते हैँ जिसकी सत्यठा पौधिक दिशगरे 
उपर रथाव बार विएयुष्ठ ही सही परी जा सरती। महां योगके मसमुमगोंफो बैज़ातिह 
प्रयागशासाक वरीक्षणात्तिं समाग या उनसे भी सबिक बास्तव माला जाता है। अऔयीर्षा 
ऐमी अस्तुप्राभर विद्यार बरना नहीं है जा स्पएश' ही संबियारभीम हे क्योंकि तरईइदारी 
परिद्रमा मनस जम मबारंभ सात्रना बंद कर दिया हैं? क्‍या बह उत बस्तुमोंशो बातगेरा 
प्रयम्द रही है जा स्पष्ट ही धअगेय हैं क्याऊि मराघुनिक सलने उर्दँ जासनका अयल शर्त 
शर्ददा पाप डिया हैं? दस बड़िहीन मद़-जजर शांगाम इस अबास्तगिक अस्तुको भी भीद 
मो उड़ान सर्बोच्च झिसर, एसहा थसली सक्य और कपा संस्कृति तंबां मोचास्स्या/ 
हारा तिमामझ घाक्ति एवं ति्मोग्झ्ारी सामर््य बतानेरों प्रयत्त देखगेमें झाता है! पु 
माह तारिक मत हमें बयाता है सि जहा संस्दृति और माचार-श्यगहार ऐसी पौर्जे है गए 
डा स्थापक माश्तीय अप्याट्म और घमझा स्पदा ही नही करता आहिये क्योहि में मी 
है (से सबर रसभी है और इसरा आधार छबस ओदिक तर्र और स्यावहारि पर 
ऐ्पितियर शजा भौतित प्ररति* सर्योँ एवं संदेतापर हो रसा जा सकता है। एव ५ 
अबायूलिमाह डीच जा प्रत्यण साई है गह अपन मूर हपमें यहौ है और पेसा पता 
हि £8 पाटों सही झा सयता। अजब सब्र प्ृष्ठो ला भारतीय मनावृत्ति पश्चिमी गुर 
प्यारी शुक्ावर्से प्राय में इती हर भी इसका अभ्रिय्ाय अन्तीमांति शमस संप्गी है 
पर्यू प॑ अपने आपमें पटिशमी शुद्धिकों बप्टिम एक ऐसी चीज है जो चाहे पूचित मे हो ९ 
बज-जैजम अगजारम और सपप्नग बाएर अराय है। 

वा बाह्य आजापरर दिये भारतक बामियजार्सनिक् इप्णिकाणसा जीअनपए तो हर 


बरगा हैं बह शा और भो हपिर मंगाय हैं। जया उसरी शुडि पस अविशेड्ि-“रँ 
चेगरी परिष्य ऑल विशपी--आाररी कार्च दाससेही एड थी बहा अद डसशी प्रहतिएों 
हुबदगात शरशे प्रशेशिशेंर्रा जाती जिजी स्पा पध्रविरद्ठ और विरापी बौजाड़ डरा तीर 
जीवंत हटहचता है। जिले जीदगपर बे. संधृत्त और अर्गद्धिप मदत्त्य बरस 
इेरगो है. टीक् तरभीयां माह भरता यटाबी जाती है। आरतीय बाहिरेध्ण या अतईप्टों 
हुए पा अष्मशप आीशामाज ड्राश इसे विशतव और तिश्यािी जिया जाता 

और बड़ी थी इस एसी अपर शातिर अ्यीलयटपों स्ीवाह जठी रिया जातो। सौर 
बे शाटाव"उरा बारबाशा है जही स्वरा कायु है के? प्राक्ती संदज प्रयूलिराशश सजी 
काश दृशाश है शबा मनृझणा शरीरर जीवन और पटातज नि घाजविक इस्टा शत्र बूँड 
4. रौपतरा थी अतिकणश भा $ 4 बृहाण्ता है। परचम मत श्यतितातत्री रहित 
इनक श् बाइशगी बाश महा हुंपा राणा प्रात इणगाजा! और पांगौता मार् 

हित ईट हैचा हैं. हादू जगा यह हीर दियगेज विब्येश्षिषयाकी छा का ३४ 
विपाझ हपए बरव हा हई हदशाई। दहिपुद कक दिवत शरण्णज पिता हैबे अर 


4९ 


भारतीय सम्कृतिपर एक युवितवादी आलौचक 


की बाहरी सत्ता और उसकी सीमाओके परे वद्धित होने या उसके बबनोकों सोडकर ऊपर 
उठ जानेंपर बल दिया गया हूं। भावसिक और प्राणिक अहका विकास करना या अधिक- 
सेनअधिक इसे समाजके विज्ञाऊ अहके अधीन रखना ही पण्चिमका सास्कृतिक आदर्ण है। 
परतु यहा अहको आत्माकी पूर्णतामे मुण्य बाबा समझा जाता है और यह प्रस्ताव किया 
जाता है कि इसका स्थान स्थूछ सामाजिक अहकों नहीं वल्कि किसी आत्तरिक, अमूर्त, विद्वा- 
तीत वस्तुको, किसी अतिमानसिक, अतिभौतिक एव परम वास्तविक वस्तुकों लेना चाहिये। 
पश्चिमका स्वभाव है राजसिक, प्रवृत्तिमय, व्यावहारिक एवं सक्रिय, इसकी दृष्टिमें चिचार 
सदा कर्मकी ही और मुइता है और वह कर्मको या मनकी कीड़ा एवं उत्साहशीलताकी सूक्ष्म 
तृप्तिकों छोडकर और किसी चीजके लिये उपयोगी नहीं है। परतु यहा जिस प्रकारके 
स्वरभावकों स्तुत्य प्रतिपादित किया गया है वह उरा जितात्मा सात्त्विक मनुष्यका स्वभाव है 
जिसके लिये शात विचार, आध्यात्मिक ज्ञान और आशभ्यतरिक जीवन ही सबसे अधिक महत्त्व 
रखते है और कम मुस्यतया अपने निजके लिये एवं अपने फलो एव पुरस्कारोंके लिये नही 
वरन्‌ आतररिक प्रकृतिके विकासपर पडनेबाले अपने प्रभावकी खातिर महत्त्व रखता हू) 
यहा एक विनाशकारी निवृत्तिमार्ग भी है जो एक श्ाइवत ज्योति और श्ातिमे सभस्त विचार 
और कर्मके विरोध या निर्वाणकी आजा करता है। यदि वद्ध मनवाल्ा कोई पाद्चात्य 
आलोचक' इन वैपम्योपर अत्यधिक असतोप, विद्वेपपूर्ण जुगुप्सा तथा निष्ठुर घृणाके साथ 
दृष्टिपात करे तो इसमें कोई आइंचर्य नहीं। 
कितु, चाहे कुछ भी हो, चाहे ये चीजें उसकी वुद्धिकों कितनी ही दूर क्यों न प्रतीत 
होती हो, फिर भी इनमे कोई उच्च और श्रेष्ठ तत्व निहित है। इन्हे वह मिथ्या, बुद्धि- 
विरुद्ध और विपादजनक कहकर इनकी अवहेलना कर सकता है पर इन्हे बुरी और तीच 
बताकर निदनीय नहीं घोषित कर सकता। अथवा वह उस भ्रकारके मिथ्या वर्णनोके बल- 
पर ही ऐसा कर सकता है ज॑से कि हम वही-कही मि आच्चेरके अधिक दायित्वशून्य' आक्षेपो- 
में देख चुके है। ये चीजें पुराकालीन यः भप्नरचलित मचोबृत्तिके चिक्त हो सकती है, पर 
ये किसी धर्बर सस्कृतिके फल तो कदापि नहीं हो सकती। परतु जब वह घर्मके उन 
आचार-अनुप्ठानोका पर्यवेक्षण करता है जिन्हे ये आछोकित और अनुप्राणित करती हे तो 
उसे ऐसा अबब्य दिखायी देतः है मानो वह एक तनिरी बर्बस्‍्ता, असभ्य और सज्ञानयुक्त 
गढवैडघोटालेके सामने उपस्थित हो। कारण, यहा उत सभी चीजोकी भरमार है जिनसे 
वह अपनी सस्कृतिमें घर्मको इतने दीघेकालूसे दृढ्ापूबंक पृथक्‌ करता रहा है और उस 
पृथक्करणको सुधार, ज्ञानाछोक, और वस्तुओका तकंसगत सत्य कहनेमे अत्यत सतोष मानता 
रहा हैं। यहा वह देखता हे--एक विरादट्‌ बहुंदेवतावाद, जो चीजें उसकी बुद्धिको पूर्ण 
सात्रामें अधविद्वास प्रतीत होती हैँ उनकी अतिप्रचुस्‍्ता, जो वस्तुएं उसके निकट अथंहीन 
या अविस्वसनीय है उनमें विश्वास करनेकी असीम तत्परता। हिंदू तीस करोड और इस- 


ब्छ 


भारतीय पस्कृतिके आधार 


से मी शपिक देशतार्रोको मामनके किये ससारमरमें प्रसिश्ध हे उनके हिसे भूर्मश्सके ह्त 
पक प्रायद्रीप भारतमें जितने मनुष्य रहते हे उतमे ही उन अनेकों स्थर्गेकोकोर्मे देवा शी 
निबाप करते हे जौर जरूरत पड़नेपर, इस बड़ी भारी संस्यामें बृद्धि करनमें भी उन्हें कोई 
जापलि शहीं। यहा मार्तमे हे मदिर मूक्तिया पुरोहितगिरी दुर्वोध रीति-रिबार्यो और 
माजार-अनुष्ठानोंका समृह संप्कृतके मत्रों और प्रार्थताओका नित्य-्याठ जिनसे कुछ ऐो 
एंसिह्वासिक बाछसे पहसेकी रचनाएं है सम प्रकारदी अतिमौतिक सत्ता सौर प्रक्िरोर्े 
मिएशस संत सुद पत्रिज् दिन ब्रत पूजा य्न मर्व्प जीबोक जीमनका गिगमन करनेगापे 
एकमाज भौधिक नियर्मोपर ताकिक एम पैज्लामिक इंगसे निर्मेर रहनेके वजाय जीगतका रबर 
सदैव उन झहितयों और प्रमाबोके स्ताथ स्थापित करना जितगा कोई भौतिक प्रमार्ण वश 
ही नही है। उसके ऊिये यह एक इुबोष गड़बडणोटास्ा है यह जड़ चैतन्यषाद है मई 
एक बीमत्स परपराणत धर्म है। मारतीय विच्षारर इत 'बीमोको जो अर्थ प्रदात कै 
है गह अर्षाद्‌ इनका आप्पाणत्सिन अर्थ उरी इप्टिसि ओप्क हो जाता है सबब उसे जी 
कर भी गह अविश्वासी बना रहता है। फ़िर गह उसके मतकों एक तिसार एवं मष्पव 
मृसतापूर्ण प्रतीगषाद प्रतीत होता है सूद्म स्पर्ष मौर निस्ययोगी। इतता ही गहीं कि एव 
जातिका पर्ममेत और जिश्वास पुरादय और मध्ययुगोन इगका है मल्कि बह अपते समुचित 
स्पामपर विग्यस्त भी नही है। दर्मको एक प्रदुचित और प्रभागशूश्य कोनेमें र्शनेके प्वाग 

पर मारतीय मन संपूर्ण चौबनकों प्रससे परिपूरित कर देनका दाबा एकदम थ्ज्ञामपरर्भ बाग 
करता है झिसे युवितप्रणान मनुप्य सदाके छिये अधिक्रम कर चुका है। 

सामाम्प यूरोपषाधीकी अति प्रत्यक्षणादी शुश्षिको --जो भामिक भगोबृत्तिको अति 

जात कर 'भुकी है अपना युक्तिएंणों जदबापके मभीतक थे हुए. दिवाक्तिमापमके बाद पर्ष 
मोबृत्तिकौ आर पुन शौटतंक किय केबरू ध॑ंशर्प कर रहौ हे --पहु विश्वास दिकृता 
कठित हैँ किः भारतके इन भाभिक आधार-अमुप्थमोर्मे कोई यमीर घत्य या अर्प मिह्नित हैं। 

कया ही मच्छा पहमा गा है कि मे आध्माकी स्वरलहरियां है परतु जो मधुप्प आत्माकों 
शहद देश पाता बह मिशष्चय ही आत्मा और उसके ताप-इंदके परस्पर-संबंधको भौ गैंही 
है। पायणा। भैसप्ता कि प्रस्येक भारतीय अातएा है. इस पूजाके पात्र देवता एकमेब मत्त 


॥ पक्तिशाली शाम डिम्य रूप क़ियायीकू स्यक्तित्व एव छोबत स्थकप है। प्रत्मेक रेव 
परम जिमूलि (7५) का एफ व्॑प है या उससे पैदा 


पक्ति है प्रत्पक देदी विशब-गक्ति चि७त्छश्ति या परमा 42228 धम 
ताहिफ यूरोतीय संगत लिये एश्श्मरभाद बहुंनेबलाबाद बिस्वेस्वप्माद ऐस सिद्धांत है जी 
एफ समस्वय-सूतरमें शद्दी बैंपते और परम्पर झबगने रहते है. एफ-ल्य दहु-तव सर्थ-त्व सना 
जग अशतक परश्पए्जजिन्न रूप मरी # और ज हू ही भरते है. बल्कि से फ़सके घुसम्धित 
हत है। दिये परे क्रषिप्ठित कली ऐसी एक्मव रदिस्‍्ए पत्तामें विएयास करता जो स्वय 


आरतोय सम्कृतिपर एक युक्तिवादी आछोचक 


यह समस्त विश्व है और जो देवाथिदेवके अनेक स्पोमे निवास करती है, विचारोका एक 
घपला, घोटाला और गटदब्रइज्लाछा है, क्योकि समन्वय, अतर्ज्ानात्मक दृष्टि, आतर अनुभूति 
इस अतौव बहिर्मुल्र, विष्लेपक और ताकिक मनकी विशेपताए नहीं है। हिंदूके सिये प्रतिमा 
अतिभौतिक सत्ताका एक भौतिक प्रतीक एव आठवन है, मनुप्यका देहवद्ध मन एवं इद्रिय 
और बह अतिभीतिया वल, जरश्ति या डपस्थिति जिसकी वह पूजा करता हैं और जिसके 
साथ वह सपर्क स्थापित करना चाहता हँ--इन दोनोके मिलनके लिये मूत्ति एक आधार- 
का काम करती है। परतु औसत यूरोपवासीको अमूर्त्त सत्ताओमे बहुत ही कम आस्था 
होती हैँ और यदि हो भो तो उन्हे वह एक अलग श्रेणी एवं एक अत्य सबधरहित छोकमें, 
सत्ताके एक पृथक्‌ स्तरमे रख देना चाहेगा। भौतिक और अतिभोतिकके बीचकी ग्रथ्ि, 
उसकी दृष्टिमे, एक तिरथंक सूदमता है जिसके लिये केवल कल्पनात्मक काव्य और उपन्यास- 
में ही जगह दी जा सकती हूँ। 
हिंहूधर्मके रीति-रिबाज, आचार-अनुप्ठान, इसकी प्रजा और उपासनाकी प्रणाली केवल 
तभी समझमे आ सकती हे यदि हम इसके मूल स्वरूपको ब्यानमें रखें। सर्वप्रथम, यह 
कट्रतासे रहित एक सर्व-समावेणी धर्म है, और यदि इस्छाम और ईसाइयत समावेशकी 
प्रक्रियकों सहन करते तो यह उन्हे भी अपने अदर मिला छेता। इसके मार्गमें जो कुछ 
भी आया है वह सव इसने अपने अदर ले लिया है, और यदि वह अतिभौतिक छोकोंके 
सत्य तथा अनतके सत्मके साथ अपने रुपोका कोई यथार्थ सवध स्थापित कर सका तो 
वह उतनेसे ही सतुष्ट रहा हैं। और फिर, अपने अतस्तलमें इसे सदैव' यह ज्ञान रहाहे कि 
यदि धर्मको कुछ एक सतो और विचारकोके लिये ही वही बल्कि जन-साधारणके छिये एक 
वास्तविक वस्तु बनना हो तो उसे हमारी सारीकी सारी सत्ताको, केवछ अतिबौद्धिक और 
बौद्धिक भागोकों ही नहीं बल्कि अन्य सभी भागोकों अपनी पुकार सुनानी होगी। कल्पना, 
भावावेग और सौंदयंबुद्धिकों, यहातक कि अदद्ध-अवचेतन भागोकी ज्तिज सहज-अवृत्तियोकों भी 
अपने अभावमें छाना होगा। धर्मको अतिवोद्धिक एवं आध्यात्मिक सत्यकी आप्तिमें मनुष्यका 
भार्मद्शक बवना होगा और अपने मार्गमें इसे आलछोकित बुद्धिकी सहायता लछेची होगी, 
परतु बह हमारी जटिलछ प्रकृतिके शेष भागोकों भगवानूकी ओर पुकारतेसे नहीं चूक सकता। 
और इसे फिर प्रत्येक मनुष्यकों, जहा वह्‌ स्थित है वहीसे, द्वाथमें लेना होगा और वह जो 
कुछ भी अनुभव कर सकता है उसीके द्वारा उसे आध्यात्मिक बनाता होगा, न कि उसपर 
तुरत कोई ऐसी चीज थोप देनी होगी जिसे वह बभी एक सच्ची और सजीव शक्तिके 
रूपमें हृदययम वहीं कर सकता। यही हिंदृधर्मके उन अगोका अस्िप्राय और उद्देश्य है 
जिन्हे प्रत्यक्षवादी बुद्धि तर्कहीत या तकविरुद्ध कहकर विद्येष रूपसे कछकित करती है। 
परतु यूरोपीय मन इस सीचो-सादी आावद्यकताको समझतेमें असफल रहा है अथवा उससे 
इसे तुच्छताकी दृष्टिसे देखा हैं। वह धर्मको आत्माके द्वारा नही वरलन्‌ बुद्धिके द्वारा “जुदा 


रु 


भाष्ीय संस्कृति* आाषार 


झुससे पर मात्माक छाश नहीं बरम्‌ मृद्धिक हारा धुघारत' पर जोर देता हैं। और 
हम देक शुके हे हि यूरोपम॑ इस प्रकार पतरिश्रीररथ और सुपारके कमा परिणाम हुए है 
इस कज्ञानपूर्ण घिडित्साका अचूक परिणास प्रथम ता धर्मको बुर्गस बरणा औौर फिर भीरे 
थीरे मार डालता ही हुआ हैं रांगी इष्गजका शिकार हा मया हैं. जब डि बह रोगसे घी 
मांधि मुक्त होकर दीर्घनौबी हा समता था। 
सैलिक धत्यके मभादझा होप समानता एक घोर असल्प है. यह तो सत्पमे दौऊू टी 
बात है. परंतु इसकी स्पास्या हमें एक प्रकारकी बिधेष गछतफमौंमें बड़नी होगी 'सोर्डि 
मह् शोपारोपण सया नहीं हैं। हिंदू विद्दार एवं सराहित्पपर प्राम ही यह दोप छगापरा भा 
सबता है कि इसमें समेत शैठिसताडौ ओर इतना अधिक झूषाव है कि हुए जगह नैठिगंता 
क स्वर बार-बार मजता है। वततके विधारके बाद धर्मका विचार ही इसका प्रपति तार 
है. प्रात्माके शाइ पर्म ही इसमें डीमनगा जाबार है। ऐसा कोई मैंतिक विज्रार हीं 
जिसपर इसमे बस ते दिया हो जिसे इपते उसके अत्यत उच्च एवं अध्नंपमीव दुपमें उप 
स्पिए से किया हो छिला आदिण कषानक कबूात्मक कृति और रकनात्मक बृष्टॉर्तकिठ्रार् 
प्रस्वाफित से किया हो। सत्य सम्मान राजमक्ति विस्वाधपात्ता साहस एृुष्िता प्रेम 
सहिस्चूता जात्मत्पाम अहिंसा क्षमा कदया हितैपिता शनछीखता प्रोपकार इसके सा्मा 
विषय है इसकौ दृष्टिमें ये भषार्थ मातबजीअनके भास्तजिक उपादान हैँ मनुप्पके अर्मका 
सारतत्व है। जेंपने महत्‌ और सदाश आज्ञार-पास्त्रसे मुगत औद्धर्म आरममिजयके ढठोर 
जादेशते शमन्वित जैंनबर्म धर्मके समी पछोके भव्य दृष्टांतोंसे बिभूषित हिंदूर्षम गैतिक प्िश्ना 
खौर माभरथर्मे छिसी मी बर्म मा संप्रदाय कम ही है बल्कि सुच पूछो तो इसका एव 
सब घमसि श्रविक ऊ्या है और इमका प्रभाव मी सब अधिक सशस रहा है। प्राजीन 
समपमें इस पुोके मम्पाक विषयमें स्वदेसीय और विदेशीय प्रमाण प्रचुर स्पमें पाये जात॑ 
है। रुत्पणिक हलासके होनेपर भी अमीतक इतकी काफ़ी छाप मौजूद है. मछ्पि कईं सपेशा- 
कस पुष्पोचिण गुण जो स्वतंजताके क्षे्में ही अपने पूर्लंतम ब॑मबके साथ पसपते है हु 
इश अवस्य गये है। एससे उछटीौ कड्टामी ईसाइपठके पत्पातौ उस अपग्रेज विद्ानकि सतर्भे 
उबमूत हुई जिन्हें भारतीय दर्श्तक मुम्तिके साबतके छपमें कर्मकी यपेष्षा आाशपर अधिक 
बह देसेके काएन धरम हो गया। कारण वे सभी भारतीय अध्यात्म-साकोके परि्षित 
इछ तिपमको तही देख पाये या इसका सर्च नहीं समस्त सके कि पुद्ध सात्बिदर भम और 
झछीबत हिम्प ज्ञानकौ भ्राप्पिके छिये प्रथम पत्र सामे यये हे--जीता बफूती है कि दुष्कर्म कहे 
बाल्ले मुझे गही पाप्रे। और थे अप्रेज बिद्रात्‌ समझनेगें असमर्थ थे कि भारतीय मंतके 
हिये धत्पके हक लर्ष बौद्धिक स्वीकृति था अभिज्ञदा लहीं बल्कि ध्ात्माके सत्पने अर 
पवार हपी बैतना भर सब जीममको प्राप्त बरता है। पश्चिमी मनके लिये लैटिका अर्थ 
छांदमें बाष्त साषाएकी सस्‍्यु है परधु भारतीब मसड़े छिये जा साचार खात्मिक स्विति 
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की अभिव्यक्तिका एक साधन एवं चिह्न मात्र हैँ। हिंदूधर्म केवल प्रसगवश ही कुछ आदेशो- 
को एक सूत्रमें पिरो देता हूँ, नैतिक नियमोकी एक तालिका दे देता हैँ, पर अधिक गहरे 
रुपमें वह मनकी एक आध्यात्मिक या नैतिक शुद्धताका आदेश देता हैं और कर्म उस शुद्ध 
ताका केवल एक वाह्म लक्षण हूँ। वह काफी बलपूर्वक, प्राय अत्यत बलपूर्वक कहता हैँ, 
“तुझे हिंसा नहीं करनी चाहिये,” परतु इस आदेशपर अधिक दृढताके साथ बल देता है कि 
“तुझे घृणा नहीं करनी होगी, लछोम, ऋरेध या द्वेषके वश्चरें नहीं होना होगा,” क्योकि ये 
ही हिंसाके मूल हेतु हे। और, हिंदूवर्म सापेक्ष मातवडोकों स्वीकार करता है जो एक 
ऐसा ज्ञान है जो यूरोपीय बुद्धिके लिये अत्यत गहन है। हिंसा न करता उसका सर्वोच्च 
नियम है, महिसा परमो घर , तथापि वह इसे योद्धाके छियें एक स्थूछः तियमके रूपमें 
प्रस्थापित नहीं करता, वल्कि उससे युद्ध न करनेवाले, दुर्वल, निरस्त्र, पराजित, बदी, आहत 
और पलायनकारीके प्रति दया, सरक्षण और आदर-भावके व्यवहारकों आप्रहपूर्वक माग 
करता हूँ, और इस तरह समस्त जीवनके छिये एक अत्यत निरपेक्ष नियमकी अव्यवहायंत्रा- 
से बच जाता हूँ। इस अतर्मुखता और इस वृद्धिमत्तापूर्ण सापेक्षताकों समझनेकी भूल ही, 
सभवत्त , अत्यधिक मिथ्या वर्णनके लिये उत्तरदायी है। पाश्चात्य नीतिशास्त्री पूर्णताके 
उपदेशके रूपमें एक उच्च भानदड स्थापित करता चाहता हैं और यदि उस मानवंडका आदर 
उसके अनुसरणकी अपेक्षा उसके उल्छघतसे ही अधिक हो तो भी उसे इसकी कोई चिश्ञेष 
परवा नहीं, भारतीय आचारशास्त्र उतना ही ऊचा और प्राय उससे भी ऊचा मानदड 
स्थापित करता है, परतु जीवनके सत्यकी अपेक्षा ऊचे-ऊंचे दावोंसे कम सबंध रखनेके कारण 
यह उन्नतिकी ऋमिक अवस्थाओको स्वीकार करता हूँ और निचली अवस्थाओमे यह उन 
लोगोको यथासभव नैतिक वनानेसे ही सतुष्ठ रहता है जो अभी उच्चतम' नैतिक विचारों 
ओर आचार-व्यवहारके योग्य नहीं है। 
अतएव हिंदूधर्मकी ये सव आलोचसाए या तो वास्तवर्में मिध्या है अथवा ये अपने स्व- 
झूपमें ही अप्रामाणिक हे। एक और, अधिक भ्रचलित तथा अनिष्ठकारी बारोप यह है 
कि भारतीय सस्क्ृति प्राणशक्तिको अवसल्न तथा सकल्पबलछको पु कर देती है तथा यह्‌ 
मानवजीवनको कोई महान्‌ था ओजस्वी शक्ति, कोई उच्च प्रेरणा या उत्साहवर््धक एवं उम्नति- 
कारक उद्देश्य नही प्रदान करती। इसपर विचार करना अभी वाकी है कि यह पूर्णत या 
अद्यत यूक्तियुक्त है या नहीं। 
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पांचवां अध्याय 


जुमारे सामने प्रष्त यह है कि षया हमारे साम्तात्य सानबजीशतकी पक्तिपसी और 
समुप्न् करतके छिये भारतीय सक्ृतिपे पर्याप्त धक्ति हैं। इसक तोषोत्तर सोेछोरे मर" 
रजत गया इसढा कोई भ्याशहारिब प्रबृत्तिमार्मीय एवं क्रियाशीरू मूल्य भी हूँ जोगगे 
ददाशार और मपापप निमंत्रणके स्े कमा इसमें कोई एकिद है? यहुं एक सात गद्य 
प्रपत हैं। क्योरि पहढि इस सस्कृतियें हमें दर किये इस प्रफाएडी कोई चर न हीं हो 
फिर इपकी अन्य महत्ता गृह भी क्यों म हो यह जी भही सकती! खैसे कोई गिऐप 
सुत्यर पौधा छपने दिऐेप तप्ण-गुदमे ही जीनिग एहूता हूं बसे हो गह संस्कृति 
इस पारके अपने उप्प प्रागद्रीपक्षे एालर्में हो जीबित रह सबती है दिसु जीबगर्क मई 
जिक छरर्षके हौद भर विशट बातागरअर् बिगए हो बायगी। ढोई भी प्राषणिपे्ी 
संल्ृपि जीमित नहीं रह धल्ती। तीर प्राषिक प्रेरणा और उत्माहसे रहित मरी बौित 
मा अठीम पास्मौरिक एम्मता रस और रहतके अभागरमें क्षण हो जायपी। डोई भी 
संस्कृति मदुप्पके किय स्वायी लर पूर्ण रुपसे उपयोगी तमी हा सबदी हू जब कि गई जग 
झमस्त पराषित्र जीहत-मूल्योड्रे अतिरमणार्प एड प्रबररत्रा इस एग विषभातीत 
प्रदेश देतेके अतिरिक्त कुछ और मी प्रदान करे। हसे पुरादण परिपद्रण जऔौर परौषगरी 
समागदी चिएसक्रामिणा छऔर स्पजस्थित सूच-समृदितरों श्ञाम विज्ञान मौर दार्पमिर्क जिला 
है महात्‌ कौगृहृतक हारा या रखा भ्राष्य और ्वापत्यड्री समुझ्ध ज्योति एज प्रमा्क हरी 
बिभूषित हरसपे भी अपिष भुए करता होया। यतौत कारमें भारतीम घसतिंगे एफ 
मश्त्‌ उौद्रेष्पफे मिसयें मह सदर बृछ किया बा। (ण्णु मे बिद्यम पाती हु जीवन-ए्िल 
की क्मौटियापर जी णरा उतरणा आहिये। भ्नष्पझ पा्बिब प्रयासके छलिम हु मे 
प्रेए्पा अदष्य होती चाहिये विकास कप एड़ हाय एड प्रएणा एक पक्षिति भोए जीत 
पा कष्तक छिपे एक इन्‍्छागक्ति शाप्ण होनौं आहिये। बाह हमरा शक्य शिल्वकतः 
मीतबला एव गिर्माण आध्यात्मिक रूय या सौचिढ मृख्यु हो मा मे हु एर इतता दिल 
६ (६ स्वप था जगगू यूके बिसाक आच-लुर्पा भद्टान्‌ प्रयास हैँ और मधुप्प इस भूगतपर 


हरे 
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उसके प्रयास या नाटक घर्तमान संदिग्ध मुकुट एवं सघर्परत पर अभीतक असफल आधु- 
निक नायक एवं क्यणी है। एक महान्‌ सस्कृतिको इस सत्यके किसी पूर्ण रूपको अवश्य 
देखना चाहिये, उसे इस ऊर्ध्वमुसी प्रयत्तकों चरिता्थ करनेके लिये कोई चेतन एवं आदर्श 
शक्ति प्रदान करनी चाहियं। जीवनके लिये एक स्थिर आधार स्थापित करना ही काफी 
नहीं है, इसे सजाना-सवारता ही पर्याप्त नही है, इसके परेके शिखरोकी ओर बहुत ऊची 
उडान भरना ही काफी नहीं है, भूत्तलूपर मानवजातिकी महानता और विकास भी समान 
स्पसे हमारा ध्येय होना चाहिये। इस महान्‌ मध्यवर्ती सत्यसे चूक जाना एक प्रधान त्रुटि 
है और यह स्वय अपने-आपमे ही असफलताकी एक छाप हूँ। 
हमारे आल्णेचक यह कहना चाहेंगे कि भारतीय सम्क्ृतिके सपूर्ण अगपर ठीक ऐसी ही 
असफलताकी छाप अफित हूँ। पाज्चात्य लोगोंके भनमे यह धारणा बैठी हुई है कि हिहू- 
धर्म एक सर्ववा दार्भनिका एवं पारछौकिक धर्म है जो परेकी वस्तुओोके स्वप्न देखता रहता 
है, इहकाक और इहलोककों भुछाये रहता हैं. जीवनके मिथ्यात्वका अवसादजनक भाव या 
अनतकी मादकता इसे मानव अभीप्सा और जागतिक प्रयासकी किसी भी उच्चता, सजीवता 
और महानतारो विमुख कर देती है। इसका दर्शन महिमाशालरी हो सकता है, इसकी घामिक 
भावना उत्साहपूर्ण तथा इसकी प्राचीन समाज-व्यवस्था सुदृढ, सुसमजस तथा स्थायी हो 
सकती हूँ, इसका साहित्य और इसकी कला अपने ढगसे उत्तम हो सकती है, कितु जीवसका रस 
इसमें नहीं है, सकरपग्चक्तिके स्पदन और जीवत प्रयासकी शक्तिका इसमें सर्वया अभाव है। 
सह नया पनकार अपोलो, हमारा आर्चर, जो भारतीय बर्बरता-हूपी अजमरकी कुडलियोको 
वाणोंसे छेदनेपर उतारू हैँ, इस प्रकारकी घोषणाए करनेमे उस्ताद है। परत्ु यदि ऐसा 
हो तो, स्पष्ट ही, भारत कोई महान्‌ कार्य नहीं कर सका है, भानवजीवनको कोई प्राणप्रद 
शक्ति नहीं दे सका है, कोई प्रबल सकल्पक्षाली पुरुष, कोई क्षमतासपन्न व्यक्तित्व, कोई 
शक्तिशाली सार्थक मानवजीवन, कला और काबव्यके क्षेत्रमें कोई प्राणवत व्यबित उत्पन्न नही 
कर सका है, किसी महत्त्वपूर्ण बास्तु-कछा ओर मूत्तिविद्याकी सृष्टि नहीं कर पाया हैं! और 
यही थात हमारा छिद्रान्वेषी अपने सुन्दर छब्दोके द्वारा हमें बताता है। वह कहता है. 
कि इस धर्म और दर्शनमे जीवंत और प्रयासका मूल्य साधारणतया कम कर दिया गया 
है। जीवनको विना क्टू-किनारेका एक विद्याल क्षेत्र समझा जाता है जिसमें पीडियोका 
उसी प्रकार असहाय और निरुद्देश्य उत्थान-पतन होता रहता हँ जिस प्रकार समुद्रके बीच 
त्रणें उठती-गिरती हे, व्यवितको सर्वत्र हीन किया गया और उसका मूल्य घटा दिया गया 
है, केवल एक महान पुरुष गौतम बुद्ध, जो “शायद कभी हुए ही नहीं,” विद्वके देव-मदिर- 
में भारतकी एकमात्र देन है, अथवा दूसरे एक ढे--निस्तेज, बैशिष्ट्यहीत अशोक । ताहको 
और काब्योके पात्र या तो तिर्जीव अतिरजित चरित्र हे या अतिप्राकृतिक शक्तियोको कठ- 
पुलिया हे, कछा वास्तविकतस्से झूत्य है, इस सम्यताका सपूर्ण इतिहास दही एक घूमिल, 
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जीले-धीर्ण भौर डिपाहअनक जित्र उपस्थित करता है। ”स भर्म सौर इस दइेग्में जीग+ 
मरी कोई प्मित भद्दी है. इस एठिहासमें जीअतका गई स्पदन नहीं है. इस जस्ता और काल: 
में जीबनका कोई जिह्न नहीं है. यही हैं भारतीय पंम्कृतिका बाबा परिणाम) जिस कि: 
से भी भारतंका साहित्प सौबे भूछ रुपमें देसानढ़ा है तथा इसका स्विदम प्राप्ठ किया है 
मारतके इतिहासका अगुशीझत तथा उसकी सम्पताका अध्ययन दिया है बह रेस छाता 
है. किः यहू सब एक कंदु मिष्या गर्णत है एक धीदण ध्यग्य-बित्र एक मूर्खतापूने मान ं 
पर क्राभ ही यूरोपीय मतपर बहुषा जो प्रमाव पहुता है उसका तिरुयण करनेहा यह भरे 
तम्मा संकोषहीन एरीका है और पहलेकी सरह यहां भी हमें यह देलना होता कि 'मों कि” 
मिप्त दृष्टिया एवं ही बस्तुका एसे विभिन्न रंगोंमें देखती है। बही एक प्रापमिक झाँति 
इपका भी सूझ कारण हैं। मारने जीबन यापत किया है श्रौए समृद्ध प्मुस्म्थड गौर 
महाम्‌ शुपमें जौबत यापत क्रिया है फिसु उसका जीगससबंधी सकस्प मूरोपसे मिन्त पी 
है। उसकी जीवनविषयक मावता और योजना उसके स्‍्ममागके अनुसार विशिष्ट अकार 
की मौखिक रऔौर मद्ितीय रही है। उसक भूस्योक्रों समक्ष संदना दिसी विशेधीके डिंये 
सुमम शहौं है और जड्नी जन उसकी उ््जतम चीजों सहज ही देपपूर्ण मिमा 
सिक्पण कर सकते है इसका कारण सक यही है ढि ये सामात्य एवं असंस्क्रत गे 
डछिये बेहद ऊंची हे और इसकी सीमामोसे परे उड़ान छेमेगी प्रवृत्ति रखती हे। 
डिसौ संस्कृतिके जीगग-मूल्यकी जांच करमेके सिय हमें उसकी सीन सत्ितियोँंकों उत्की 
तरह समझ झ्ेना भाहिये। उसमेंसे पहली हैँ जीबन-बिपथक उसके मौसिक विचारकी घरकिं 
बूसरी हैँ उत झ्मों माद्णों जौर गतिच्छदोंकौ रबित जो उसने भीगतको प्रदात हिसे है 
मंतिम है उसके उद्देष्योंकी प्रांत कार्यास्वितिके किये प्रेरणा उत्साह जौर क्षति जो उते 
के प्रमावर्मे फले-फूलनेबारू मनुष्पोके तथा समाजक॑ बास्तजिदढ़ जीबतीर्में प्रकट होती है। 
यूरोपकी अऔजमगसजणजी परिकल्‍्पतासे हम साप्तबासी बाझु झूब परित्तित है गयोकि छाप 
हर्तमाम जिंदन और प्रयास इप्त परिकस्पताकी उपस्वितिसे यदि बआसप्रोश हहीं तो पमसें 
कम उसकी छायांसे आओ जबस्प हे। कारण हम रतके झृछ अंधको शारमसाए करते 
के छिये महांतक कि अपने-आपको शौर विष्ेषदर अपने राजनीतिक आधिंग' और बाग 
जाआार-स्मषष्टारको उसके गिधि-विषातों एवं प्रतिष्छदोके किसी प्रतिकयमें दाकनेके लिये 
विरंतर जौन्तीड़ मतन करते रहे हे। यूरोपीय बिच्ञार एक ऐसी 'पक्ति' की परिकक्पतों 
है भो इस जड़ जनतूयें लपते-बापको स्यक्त करती है भौर साद हीं मह इस संसारगें एक 
ऐसे 'बौगनद॒त््य' कौ परिकस्पना है जिसडा प्राम एडसात् पाने सोम्प अर्थ मरुष्य ही है। 
हवाकूमें बिलाततें निश्बेतन यांत्रिक प्रकृतिकौ बृहत्‌ छृस्य जड़दापर छो बस या है. उससे 
भौ जातू-बिपयक इस दिचारमे जो 
जात: ओर: मनुष्य ही को हर बौजका ढ़ मालता हैं मुक्त परि 

बर्गत लही हुआ। मधुष्ममें को प्रहुतिके जड़ प्रयाहके बीच एक ऐसी निराजी पर्ता 
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है, जीवन'के सपूर्ण प्रयलका उद्देश्य है--वोधग्राही और व्यवस्थापक बुद्धिके किसी प्रकाश 
और सामजस्यको, बुद्धिमूलक कार्यदक्ष झाक्ति, प्रसाधक सौंदर्य, प्रबल उपयोगिता, प्राणिक 
उपभोग एब आथिक उद्चतिको प्राप्त करना। इसके लिये वैयक्तिक अहकी स्वतत्र शक्ति, 
समप्ठिगत अहकी संगठित इच्छाशक्ति, ये दो महान्‌ आवश्यक शक्तिया है। मनुष्यके अपने 
पृथक्‌ व्यक्तित्वका विकास और सगठित समुझत राष्ट्रीय जीवन--यही दो चीजें यूरोपीय 
भादर्थमें महत्व रखती हे। इन दोनों शक्तियोने अपना विकास किया है, सघर्ष किया है 
और कभी-कभी ये अपनी सीमातक पहुच गयी हे और यूरोपकी ऐतिहासिक उथ्लू-पुथरूमें 
जो चचल ओऔर ः प्राय प्रचड प्राणवत्ता और उसके साहित्य एवं कलामें जो भोजस्विता 
दिखायी देती है उसका कारण इन्ही द्ाक्तियोका प्रबल प्रभाव है। जीवन और सामथ्यें- 
का उपभोग, अहमावमय छालसा और प्राणिक तुष्टिकी घुडदोड ही यूरोपीय जीवनके ऊचे 
भौर स्थायी स्वर है, ये ही सतत उद्घोषित उद्देश्य है। इसके विरुद्ध एक अन्य इनसे 
उलटा प्रयत्न भी देखनेमें आता है, वह हैं जीवनको तकंबुद्धि, विज्ञान, तीतिशास्त्र और कलूए- 
के हारा सचालित करनेका प्रयत्न, यहा नियामक और सामजस्यसाघक उपयोगिता ही सर्ब- 
प्रधान उद्देश्य है। विभिन्न समयोमें विभिन्न शक्तियोने नेतृत्व किया है। ईसाई घामिक- 
ता भी बीचर्में आयी है और उसने नये स्वरोको जोडा है, कुछ भ्रवृत्तियोकों परिवर्तित किया 
तैथा किन्हीं दूसरी प्रवृत्तियोमों अधिक गहरा बताया है। अत्येक युग और कालने सहायक 
घाराओं और दाब्रितमोकाः भाडार बढाया है और समग्र परिकल्पताकी जटिलता एवं विशाल- 
तार्में हाथ बठाया है। वर्तमान समयमें समष्टिगत जीवनकी भावनाका बोलबाला है और 
भहान्‌ बौद्धिक एवं भौतिक प्रणतिका तथा विज्ञानके द्वारा नियक्रित एक समुन्नत राजनीतिक 
और सामाजिक राज्यका विचार इस मावनाकी सहायता करता है। आज या तो विवेक- 
पूर्ण उपयोगिता, स्वतत्रता और समानताका आदर्श देखनेमें आता है या फिर सुदृढ़ सगठन 
और कार्यदक्षताका तथा सर्वेजनीत हितके लिये अविराम प्रथास करनेके लिये शक्तियोको 
प्रृणंत एकत्र कर और सावधानीके साथ व्यवस्थित कर एकताके सूत्रमें वाधनेका आदर्श 
यूरोपका यह प्रयास भीषण रूपसे बाह्य और प्रत्यक्षत यात्रिक वतन गया हैँ, किंतु एक 
अधिक सानवतावादी विचारकी कोई पुनर्जीवित शक्ति फिरसे अपना मार्ग बनानेका यत्न 
कर रही हैं और समवत शीक्य ही मनुष्य अपनी विजयी भश्ीनरीके पहियेपर बांधे जाते 
और वपने ही यन्नोपकरणोके द्वारा विजित होनेसे इन्कार कर सकता हूँ। जो हो, हमें 
उस अवस्थापर अत्यधिक बल देनेकी जरूरत नहीं जो अवस्था घायद क्षणस्थायी ह्ठीहो 
सकती है। जीवनके सवधर्मे यूरोपका व्यापक और स्थायी विचार तो विद्यमात हैँ ही 
भर यह जपनी सीमाओंके भीतर एक महान्‌ गौर शक्तिप्रद परिकल्पना है,--अपूर्ण, तग 
शिखरवाली, एक भारी आवरणके नीचे जाच्छक्न, अपने क्षितिजोर्मे दीन-हीत और अत्यधिक 
पाथिय होनेपर भी इसके अदर एक ऐसा भाव है जो उदात्त और ओजस्वी है। 
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जीडमसैदंधी भारतीय दिभार एश मभिक गहरे मंडे उत्ता हैं एर्मा कम गए घ््वाः 
हिरपोका भगूसरण बर एक अत्पत मिप्न छट्मकी ओर भप्रसर होता है। भाखौश ॥08 
बकके: ऋुभगी मिशेपता यह हूँ. हि बढ़ इुपके मारपार वसवा हैं. महांतक कि प्रक्िकि थै 
आरपार देखता है औौर सर्वत्र बस्तुशकि अंतिहित जात्माषी पोज केणा है। रोक 
उर्ंपी भारतीय संकस्यकी सिमेषया यह हैं कि जगतक उते मात्मादा श्य प्राण मी हैँ 
और बढ उसमें मिगास तही करते क्षण थाता तबतऊ उसे ऐसा कम्ता है किया बुवाई 
रहीं हद इथे पूर्णोणारा संपर्क नही प्राप्त हुमा उसे हिसी मध्यबर्ती संतुष्टि) बन च 
रचित नहीं जंत्रता। ंगत्‌ पति और पत्ताके बिपममें भारतीय भि्ार मौत ्फँ 
बए्कू स्तोईैशानिक भौर माप्यात्मिक है। मह्या अंदएदमा और बैठना जड़ प्रति 
।निफबेलर! शाहिपिसे रेबश महान्‌ ही गही है अपितु ने इन निम्दतर बरतुमकि मा डर 
मूक कारण भौ है। समस्त बरू-सामर्प्य एक निगृढ़् आत्माक्षौ समिति या शा्षत है। रर्र 
की बारण करनेबासी घ्ति एंग” सच्तन संकस्प-पक्ति है. और प्रकृति उसी 
एक्ति-कप मंत्र है। जरतत्त्य अपने अंदर छदी हुई चेतताढा शरीर या क्षेत्र है ही ग्ृ 
जब जगय्‌ शात्माका दा इप जौर जिया-श्यापार हैे। स्वय मनुष्य कोँ ऐका प्र 
मन नहीँ ह जो अद्तत््वपे उत्पन्न हुमा हो कौर प्वाके मिये भौतिक प्रहतिक बीत है 
अर्कि बहू पुत्र भात्मा ईँ भो प्रान भौर घरीरका प्पयोग करता है। जमपदूविपरक 
जिचारमें जो एक छंडाद सदा हूँ इसे औौषगमें कार्पारिबिय कपमेका जो एक प्रयल है 
उच्च प्रपापकी ब्ो कप्ता जौर पतति है और मंपतमें प्राथ जौर जड़तत्वके सार मैंषे 
इश मरमके घेरेसे बाहर मिकशकर मह्त्तर अध्यात्म-चेशधाम्मे प्रशिष्ट होसे्री गो सर 
मह्ठौ मारतीय संस्ततिका बंतरतम ममें हैं। यही उस्त भारतीय आाष्यारिमरणका 20 
हूँ जिसकी इतनी मधिक चर्चा सुरनेम शाती है। स्पष्ट हो यह प्रमुख मूरोपौष वित्ाए 
अत्पेत बूर है. जीबनबि७ब१पक ईसाई विजारकों लो रूप यूरोपने दिया है रफ्से भी गई जि 
है। १४७ इसका यह अर्थ बिखशुख सही कि मारतीय संस्कृति जीगमंकी कोई बातितिशी 
हही स्वीकार कप्यौ किस्ही मौतिक भा आानिक हस्यों एव दुष्टियोंका अनृपरण गही कणों 
जबबा हमारे बरतेमान मातबजीमसके छिसे कुछ भी करनेकी परजाह तहीं करती। पट 
मह तर शही उठामा ला सकता कि इस प्रकारका विचार मनृष्यके मानबीय प्रवाएकों हाँ 
शोजस्बो और उल्प्रेरक शद्देश्य हीं प्रदान कर छकता सिःसद्रेह इप विचारमें बडुतार) 
225 वि नो शश ह पपक मालाकी शान हे बीर/ये आपरे किये नही रत 
क्र ल आत्वार्थन्‌ भूस्पदान्‌ हे कहती है कि इसका गा 
स्व वाष्माके ही छिये है थोर मिल्क हो इन जे न अगीबर ग्ँ 
दरंतु याद एशका मूल्य कम शहीं करता न इस्हें जपने मृह्यप्ते बिल है राता है बल्कि 
एलके महृत्यरों सौगुना बड़ा इैठा है। दि बाझम रूप भौर बे डात्माड़े झोइतरे हो 
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प्राणित अनुभूत हों और यदि इन्हे उसके कार्ये-व्यापारके छय-तालका अवबन समझा जाय 
तो इनका महत्व अत्यधिक वढ जाता हैं। प्राचीन भारतीय विचारमें मानवजीवन कोई 
निक्ृष्ट और अयोग्य वस्तु नहीं था, पुराणमें दृढ़तापुवेक कहा गया है कि यह हमारी 
जानकारीमें सबसे महान्‌ वस्तु हैं, स्वगंके देवता भी इसकी आकाक्षा करते हे। अपने 
मनो, छृंदयो, अपनी प्राणक्षक्ति और अपने शरीरोकी समृद्धतत या सबलतम शक्तियोको 
ग्रभीर और उन्नत बताना वह साधन हैँ जिसके द्वारा आत्मा स्व-उपलब्थिकी ओर तथा 
अपनी अनत स्वाबीनता और शक्ति-सामर्थ्यकी पुत्र प्राप्तकी ओर बढ सकता है। कारण, 
जब मन, हृदय और बुद्धि अपनी महत्तम ज्योतियों और शक्तियोतक ऊचे उठ जाते हैँ तब' 
ये देहवद्ध जीवनको ऐसे बिंदुपर ले आते है जहा यह इनसे परेकी एक और भी महृत्तर 
ज्योति और शक्तिकी ओर उन्समुकत हो सकता है, वहा व्यक्तिगत मन एक विशाल विदेव- 
चेतनाके रूपमें बिस्तुत हो जाता है और एक उच्च आध्यात्मिक परात्परताकी "और उठ 
जाता है। मे, कम-से-कम, विषाद और वध्यताकों पैदा करनेवाले विचार नहीं है, ये 
मनुष्यके जीवतकों ऊच्ा उठाते और इसके युक्तिसगत परिणामके रूपमें देवत्व-जैसी कोई 
चीज' उत्पन्न करते हे। 
चैदातिक विचारने और भारतीय सस्कृतिके प्राचीन सर्वोत्कृष्ट युगोंके विचारने मासव- 
जीवनको जो गरिमा प्रदात की वह मानवत्ता-विषयक पश्चिमी विचारकी किसी भी' परि+" 
करपनासे कही वढकर थी। पढ्चिममें मनुष्य सदा ही प्रकृतिका एक क्षणिक जीवमात्र 
रहा हूँ अथवा वह एक ऐसी आत्मा रहा है जिसे जत्मके समय मनमोजी ख्रष्टा अपनी मन- 
मात्ती इच्छाके द्वारा रचता हूँ और मोक्ष पानेके लिये सर्वथा प्रतिकूल अवस्थाओमे रख देता 
हैं, पर कही अधिक सभावना यही होती हैं कि उसे एक नितात असफल व्यक्तिकी भाति 
नरकके जलूते हुए कूडेके ढेरमें फेंक दिया जाय। अधिक-से-अधिक उसे यही श्रेय प्राप्त है कि 
उसमें एक त्क॑-बितर्क करतेवाला सन और सकत्प-शक्ति है और ईश्वर या प्रकृतिने उसे 
जैसा चनाया है उससे अच्छा बननेका वह प्रयास करता हैं। परतु भारतीय सस्कृतिने 
हमारे सामने जो परिकल्पना रखी है वह इससे कद्दी अधिक उन्नतिकारी एव प्रेरणाप्रव है 
और साथ ही एक महान्‌ विचारकी प्रेरक शक्तिसे परिपूर्ण है। भारतीय विच्ारके अनू- 
सार भनुष्य एक अध्यात्म-सत्ता है जो शक्तिके कार्योंगे छूपी हुई है, आत्म-उपरूव्धिकी ओर 
चढ रही है और देवत्वको प्राप्त करनेमें समय है। वह एक अठरात्मा हैं जो प्रकृतिके 
भीठरसे होती हुई सचेतन आत्म-स्थितिकी ओर विकसित हो रही है, वह एक देवता और 
एक श्ाइवत सत्ता है, वह भगवत्‌-सिंबुर्में नित्य लहरालेवाली एक तरग है, परम अग्नि- 
की कभी न बुझनेवाली चिनगारी है। यहातक कि, अपनी सर्वोच्च सत्तामें वह उस अनि- 
चचनीय परात्पर सत्तासे अभिन्न हैँ जिससे वह ब्राहुर्भूत हुआ था और उत्त देवतामोंसे 
भी महान्‌ हैं जिनकी वह, पूजा करता है। कुछ समयके लिये वह जो एक प्राकृत्त झर्ध- 


श्क्७ 
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दश्ु-5प प्रापी प्रतीए होता है बह उडी संपूर्ण सता गदापि महठी है बौर ते गे किसी 
प्रकार उसभी इस्तडिद सत्ता ही है। उसभी अंदरतम छत्ता मामजत मात्मा या वक्‍तें 
कम इसका एक दिसा्रीरू घनातभ बंध है. और इस प्राप्त करना तपा अपनी बाई श्ीः 
यमात एज प्राहत सत्ताडो अतिक्रम करना बह महत्ता ईं गिरा अपिरारी पार्बिव शरों 
सेसे केशक बही हैँ। मागबताके परमोष्त एग असापारण छितरतक पहुचोड़ी भराम्यातिरक 
प्रमता उसके अंदर विधमान है मौर भाष्ठीप सस्कृति उसके हामने जो भ्रभम रस्स जी 
है. मह मही हैं। अविदस्ित मानबताक्ी जिस प्रथम मसंस्कृत अदस्थाके साव गोरे | 
झपिदशए भनुष्य संबंध ग्कत है उसमें अब जऔौर सिास वे कई, ते पा प्रकरृती ५ 
बह मुगत घिय और रेगवुस्थ पुरप मग प्क्ता है। अउकी मुक्त आए्मा अगबागके पर 
एडीमूत: गिएवयुद्यद्े पा एकाटमा हो सकती है अदा बह एक ऐसी न्पोति एवं विधा" 
तामें उठ घक्ही हैँ दो दिखते परे है. उाकी प्रहृति दिए प्रहृतिकी क्लाप्रीक धरे 
साथ एशीमूत गा परात्पर विज्ञान-सपोतिके साथ एक्मय हो धकखी हैं। डुपे शेप 
सदाके छिसे मंद रहता उसकी अतिम प्रूकेता सह्टी है. गह एक विस्ममय म्मा बे छ्कवी 
हैं परम 'एकप्रेबाद्ितीमम के पा पूसरोके साथ सर्बभूकि साथ एक हो पका ए 
उसकी गामगतामें छुपा हुआ उच्च अर्द एवं छमित यही है कि बह इस प्रर्षता और प्य्ष 
रहाके सिम्रे शमौप्सा कर सकता है। और इसे बह अपती दिसी मी एक मा सरी छा 
भार्धिक झश्तियोके हारा भाप्त कर सुझता है यदि दे मुफ्त होता स्वीकार करें, सर्थीए रे 
अह अपने मन बुद्धि मर भिचार एबा इनके आहोकोंके द्वारा अपने हृदय तथा छ्ड 
प्रैम भौद सहानुमूतिकी खसीम शक्तिक द्वारा भपणरी इच्कासक्तिके तबा प्रमुष्त मर 
कर्मबरी भोर इसरी क्रिपाणी प्रवृत्तिके हारा अपनी तैतिक प्रकृति और सार्थमौम अ्जीण 
के छिये इसकी भूखके हारा बपते सौदयंगोष थौर इसको शातद एवं ध्ौर्य॑शिपमक 
के गाता ऋबजा झुपती ज॑ंतयत्पाके और इसल्ो पूर्ण आाष्यार्मिक स्पिरता विद्ाक्ती ए 
पूर्ण भरांसिशी शक्तिके ढ्रारा प्राप्त कर सकता हूँ। 

यही उस बाध्यात्मिक मुक्ति और छिड्विका भर्ष है जो प्राचीनतम बैदिक मुमते शी 
हीय॑ जिंचरारबारा जौर जांतरिक उाथनामें बराबर ओतशोत रही है। पह ह्स्य 
कितता ही ऊंचा और दुस्ताम्म क्यों व हो फिए भी अब एक बार आध्यात्मिक उपहरिय 
में भपता मार्च शोद छिया हूँ तो मह इसे करवा ही पंमव और यह्वांतक कि एक प्रकृति 
विषप्ट और श्वामाणिक प्रतीत हुआ है। प्रध्रणबयादी पहरिच्षमी सत इस परिकश्सणाकोए 
जीरदत मौर बुंडिगम्प विभारका पद हेनंगें कदिताई महसू्ठ करा हूँ। घिड मायतत 
भर मुक्तकी स्थिति के एक मिर्मूख कयोठ-डश्पता प्रतीत होली है। इसके ईपाई सस्ती 
रौको छत रैंजएी ऐकॉपिक महत्ताके सामने महू एक अपविज्र राबता पाछूम होती है 


जाये मगुष्स एक सतनेदाक्ा कोड़ाणात्र है, सामात्य शड़े प्रति रुफ़की बोर आ्रासक्तिकोंअरई 
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व्यक्तित्वका निषेध और एक घृणाजनक मयावह वस्तु श्रतीत होती है और उसके ससारबद्ध 
यूक्तिवादको एक स्वप्न, आत्म-समोहक ख्याति या विश्वामक उत्माद प्रतीत होती है। तथापि 
प्राचीन यूरोपमें स्टोइक सप्रदायके तथा प्लेटों और पाइथागोरसके अनुयाग्रियोने इस अभीष्सा- 
की ओर कुछ प्रगति की थी और उसके बाद भी कुछ विरली ब्ात्माओने इसे अपना रक्ष्य 
बनाग्रा या गुह्य पद्धतियोके द्वारा इसका अनुशीलन किया है। और अब यह पुन पाश्चात्य 
कल्पनाके भीतर छन्-छतकर पहुचना आरभ कर रही हैं, पर एक क्रियाणील जीवनोदेश्यके 
रूपमें उत्तनी नहीं जितनी काव्यसें तथा सामान्य चितनके कुछ एक रूपोर्से था थ्रियोसोफी 
जैसे उन आदोलनोके ह्वारा जो प्राचीन और प्राच्य स्रोतोसे अपनी प्रेरणा प्राप्त करते हे। 
पाइवात्य विज्ञाल, दशेन और धर्म अमीतक इसे घृणापुर्वक एक थ्रमके रूपमें, उदासोनता- 
पूर्वक एक स्वप्नके रूपमें या लिदापूर्वक एक म्लेब्छोचित गवंके रूपमें देखते हे। भारतीय 
सस्कृतिकी विलक्षणता यही है कि उसने इस महान्‌ सक्रिथ भाशाकों अधिकृत किया है, इसे 
एक सजीव और व्यवहार्य वस्तुके रूपमें सुरक्षित रखा है और सर्वामपूर्ण जीवतकी इस आध्या- 
त्मिक प्रणालीतक पहुचनेके सभी सभव मार्योको खोज निकाछा हैं। भारतीय विचारवें 
इस महान्‌ बस्तुको प्रत्येक मानवजीवनमे विराजमान अतरात्माके सर्वस्षामान्य उच्चतम ध्येय 
सर सा्वभौम आध्यात्मिक भवितव्यताका रूप प्रदान किया है। 
जीवनविषयक भारतीय विचारका मूल्य उन सबधों और क्रम-परपराओपर निर्भर करता 
है जिनके द्वारा वह इस दुष्प्राप्प और दूरस्थ पूर्णताकों हमारे स्ममान्य जीवत तथा वर्तमान 
देनदिन स्वभावके स्राथ जोड़ता है। यदि उस पूर्णताके आदर्शको किसी सवधके बिचा या 
इसतक ले जानेबाली और इसे समव वनादेवली किन्‍्ही क्रम-परपराओके बिना ही सामात्य' 
जीवन और स्वेभावके सम्मुख खडा कर दिया जाय तो यह या तो उच्च और दुष्पाप्य आदश 
प्रतीत होगा या इनी-गिनी असाधारण आत्माओोका अनासंक्त सुदूर भावावेग। अथवा, 
आध्यात्मिक सत्ता और हमारी अपनी दीन-द्वीन अपूर्ण प्रकृतिके वीचके बड़े भारी वैपम्थके 
कारण यह हमारे प्राकृतिक जीवनके स्नोतोकों निरुत्साहिततक कर सकता है। अभी पिछछे 
युगमें कुछ ऐसी वात हुई भी है, भारतीय घममें और दर्शनके आत्मतिक वैराग्यवाद और 
पारलोकिकताके विषयर्में पश्चिमकी प्रचलित धारणा उस बढती हुई खाईपर ही आधारित है 
जिसे परवर्ती चितनने मनुष्यकी आध्यात्मिक सशावनाओ और उसकी ऐहलौकिक अवस्थाके 
बीच पैदा कर दिया है। परतु हमें आात्यतिक श्रवृत्तियोके कारण या हासके कालमें इनपर 
दिये मे अत्यधिक बलके कारण भ्रम्मसे नही पड जाना चाहिये। यदि हम जीवनविपयक 
भारतीय विचारका वास्तविक तात्पय समझना चाहे तो हमें इसके सर्वश्रेष्ठ थुगकी और 
दृष्ठियात करना चाहिये। और हमें दर्शनके इस या उस सत्रदाय या उसके किसी एक 
पहलूको ही सपुर्ण भारतीय विचार नहीं समझ्त छेना चाहिये, सारे-के-सारे प्राचीन दाशनिक 
चितन, घ॒र्म, साहित्य, कछा और समाजको हमे अपनों खोजका क्षेत्र बनाना चाहियें। भार- 
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पथ बिद्याप्त थपनी प्रार्सेम स्वस्प स्थितियों ठेयो कस्पता कपोकी सुछ ढमी नई हो 
हि उत्ताके एक छारस उसके गिपरीत छारणक तीद्र भौर अधहिष्यू झपमें तपा मरिई 
छछांग रूपाकर यह महान्‌ काये सिया जा सकता है या कएा उजित भी है। गांव 
कि अत्यतत भरमप्ी दर्शन भौ इतनी बूरतक नहीं गये। भारतीय मसके एक 'पह्के दि 
तो एस दिस्जमें होनबाफे परमात्याके दाये-ककाप दास्तबिड शर्म थे और इसरे पके शि 
कस एक अर्प-सत्म एक आत्म प्रकाभक रीक्षा या भ्रमात्मक माया बे। एक विर्म्ट गए 
जमण्‌ जगत प्रश्तिका बॉर्य-बिद्येप था और दूसरेक निकट सनावतकी झिसौ मौस विऐईा 
आनत्मझ अतभाकी मायादौ एक मिष्या रचता। परंगु मारतीय चितसके दिऐी री 
संप्रशायन एक मध्यगर्शी सत्यक हपमें फ्रीजतसे कभी इसख्कार मही छियां। भारतीष 
इस यात्षषरों स्वीकार किया था कि मतृप्यक॑ सामास्प जीबनक उद्देश्यकी पूच्तिक हैदु एक ४ 
प्रयास करते हुए हमें इसमेंसे चुमरना ही हागा। श्सकी पतक्ितियोंक्रों हमें शारपूर्रक पिंक 
लित करना ह्ोया इंसभरी रीति-जौतियींका हमें मिरीक्षण करना हामा उसकी स्माध्या ड्र्लौ 
हाथी तपा उनकी बाह छूती होगी इसके मूह्योकरो निर्धारित करके अविकृ् करता वा 
जीमनमे 'बरितार्थ करता होगा इसके सुखोढा उमके अपने बरातहपर पूर्ण रुपसे उपजोज 
करना होमा। उसके भाई ही कही हम आात्म-जीबन मा अठि-जीबनडों झोर हो 
छख्ते है। जिस जाप्पात्मिक पूर्भताक़ा मार्य मनृप्यके सामने खुता पढ़ा हैं बह जीदग हो? 
प्रशतिमे शात्माके धुदीम पैर्यपूर्ण और सहसों ढपे अहनेबाझ मिकासका सर्वोक्द स्तिशर है 
इस होहमें होलेबाली ऋ्मिक्त बाप्याप्मिक उप्तति एवं बिकासमें इस प्रदारका विए्यार्स होती 
ही शिर्भदेह बह पृूद रहस्म हैं जिसके कारण पुनर्जल्मके सत्यको भारधमें प्रामा 
माग्पता प्राप्त हुए है। जिएमें जजस्थित निगूड आत्मा नो अधेततोंमें भी बेतत है चैतः 
छद्देतगएू विम्म मोतियामें सहर्सों आर फर्म केदर ही मानबयोमिदक पहुंचा है 
धा हुआरों यहांतेक कि शायद प्राक्यो मानवजौबमोऊ़े द्वारा है मरृष्य मपनी दिम्प अध्यार्मि 
सत्तामें शिउसित हो सस्ता है। प्रत्येक जौबत एक पय है जिद बह पीछे या भावेकी 
झोए उठा पत्ता है अत्यत प्रारंभिक अवस्थाओंसे केषर अंधिम परात्परहार्मे बढुंभनेता 
पता जीअतयत ढर्स जीअनगव सत्य उसका शिभ्वार और ज्ञान जिन ह्वारा बह मपों 
जौवनता तिपंत्रथ आर परिचारनय करता है छसके भागी मस्तित्व या जोगतका निर्षार्े 
कप्ले हैं। प्रभाकर्मे यबराभुतम्‌। 
पही बिस्वास जीवस-ैपया भारतीय विचाएकी घुरी है कि अर्माद्ा अमप्र मिकाद 
होता है और रत बह एस ऊ्पगति या लोकोत्तर रितरमिडो प्राप्य ऐला है वा माहर- 
जीवन इसे प्राप्त ऋाजरा पराक्ता प्र्यण साथत एवं आरंबार प्रिस्नेदाला अबपर हू। यह 
डाल हम जीबसा। एस बुश्टाशार वा अकाझार बलिके साथ होतेबाते आरोहयका रे 
हे देती है. भौर श्स भारोरर गुरीई गाछको भाग कान भाजब दर्म भतिद अनुमगों 
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परिषूरित करना होता है! इसके भीतर सभी पाथिव. उद्देश्यों, कर्मों और अभीप्साओंके 
डछिये अवकाश है, इस आरोहणमें सव प्रकारके मानवीय चरित्र और स्वभावके लिये स्थान 
हैं। कारण, विश्वगत आत्मा सैकडो रूप धारण करता है और अनेक प्रवृत्तियोंका अनु- 
सरण करवा पत्था अपनी लीलाको अनेक आकार प्रदान करता है। ये सभी हमारे आव- 
श्यक अनुभवकी संपूर्ण समष्टिके अग हे, इनमेंसे प्रत्येककी अपनी सार्यकता है, श्रत्येककी 
सत्ताका अपना स्वाभाविक या सच्चा विधान और हेतु है, इस छीला और इस प्रक्रियामें 
प्रत्येककी अपनी उपयोगिता है। इद्वियोंके सुख़भोगके दावेकी उपेक्षा नहीं की गयी थी, 
इसे इसका उचित महत्त्व दिया गया था। परिश्रम और वीर-कर्म करवेकी आत्माकी आब- 
श्यकताका गछा नहीं घोटा गया था, इसे अपनी पूर्णतम क्रिया और स्वतत्रतम क्षेत्रकी प्राप्ति- 
के लिये प्रोत्साहित किया गया था। ब्वानके अनुझीलनके सैकडो रूपोकों अपनी गतिविधि- 
के लिये पूर्ण स्वतत्नता दी गयी थी, भावाबेगोकी क्रीडाके लिये अनुमति दी गयी थी, उत्हे 
तवतक परिष्छृत और सुशिक्षित किया जाता था जवतक बे दिव्य स्तरोंके थोग्य नहीं बन 
जाते थे, सौंदयंग्राही शवितयोकी मागकों उसके उच्चतम एवं दुलेभतम रूपोर्में तथा जीवच- 
के सामान्यतम व्योरोमें भी प्रोत्साहित किया जाता था। भारतीय सस्कृतिनें मातवजीवन- 
की महान्‌ ऋ्रीडाके बेभवकों न तो विक्ृत किया न क्षीण, इसने हमारी प्रकृतिकी प्रवृत्तियो- 
को कभी अवश्न्न या पगु नहीं बनाया। बल्कि, सामजस्यथ और नियत्रणके एक विशेष 
सिद्धातके अघीन, इसने उन्हे उत्तका पूर्ण और प्राय ही उनका चरम मूल्य प्रदान किया। 
भनुष्यको अपने भागेमें समस्त अनुभवकी थाह छेने, अपने चरित्र और कर्मको विशाल स्वा- 
तैंग्य और बीरोचित परिमाण प्रदात करने और जीवनको प्रचुरताके साथ रग-रूप, सौदर्य 
और सुल-मोगसे भर देनेकी छूट दी गयी थी। भारतीय विचारके इस जीवनसबधी पहलू- 
की छाप भह्याकाव्यो और उच्च कोटिके साहित्यपर खूब उभरी हुई दीख पडती है। नि- 
संदेह, यह बड़े आइ्चर्यकी बात है कि आख या दिमाग रखनेवाला कोई व्यवित रामायण 
और भहाभारतको, लाटको, साहित्यिक महाकाव्यो तथा आशछ्यायिकाओको, और सस्कृत तथा 
बादकी भाषाओमें विरचित अतिविषुर सूक्ति-काव्य और गीति-काव्यको (अन्य सास्क्ृतिक 
कृतियो और सामाजिक एबं राजनीतिक ज्ञास्त्र और चितनकी अपार रादिकी हम यहां 
कुछ भी चर्चा नहों करते) पढ़कर भी इस विशालता, समृद्धि और भहत्ताकों न देख पाया 
हो। उसने अवश्य ही देखनेवाल्ी आल या समझनेवाली बुद्धिके बिना ही पढा होगा, सच 
छा जाय तो बहुत-से विरोधी आछोचकोने तो अध्ययन या अनुशीछझन किया ही नही है, 
बल्कि केवल अपनी पूर्वकल्पित धारणाओको ही एक तीज या उच्छूखल तथा अन्नानयुक्त' 
विश्वासके साथ विकीर्ण कर दिया हैँ। 
परतु जहा सानवजीवनको समृद्ध, विस्तारित और उत्साहित करना सस्क्ृतिका एक उदार 
कार्य है, वहा उसे प्राणिक शव्तियोकों एक मार्गदर्शक नियम भी प्रदान करना चाहिये, 


रद 
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मौर रातफ शा शागतक सिये साध्याशमित स्‍्ताप्रीतता प्रूणेता और पहताओ्न मूत्र जा 
नही झ। सी दषणठ्ठ उस उन पष्षियाहा हिसी सैतिं्र और गड़िक निर्देदषके अप 
रुपफग “नारी प्रदविगस प्रयप्त रचमाझ्रास परे छ जाना आाहिये। प्राबीन माखतौय तर 
हा द्रयाते मूल्य त्रय गक्िम विहिल था शिमझ साथ उसने गह् कार्य मंपप दिए हे 
एमी प्रश और उच्द तबा सू्म डीशमर्मे निहित था जिमकू साथ इसते समणित इर. 
सुपाविश हिया सभा ईयक्लि]झ जीजनका स्यअस्थान सूजये बांधा और भानबप्रहृतिरी रे 
यातों परख्पादित एवं परिषाडित जिया भौर करिए अंजमें उन समर बपने सरध्रषान गिर 
की अरितार्भवाक्षा खाए फ्रेर दिया। जिस मनडझो बह सिप्तित कर रदौ बी उसे जौ शी 
हालोमिए हह्पाग पराष्ठमुस नहा रिया गया बड़ों उसे आष्यात्पि मिंदिके लिये एक 
अनुशासतर शेप अगगद्टी ग्राप्तिक् एड पदक रूपमें जोबनकी उपशोिताकों ईपिसे प्रो 
क्षोपर भी सेटी करने दिया गया। 
सीजन स्रंदामना छतरमे ही था ऑध्यात्पिरतारों सादताके झेशमें भाणोर रे 
इमाय धार हो मुट्य शपास्‍्मा यक् अपती इृण्लिमें रवा। प्रशम हमारी सतताई गण 
जी पुछ मदापार्ण ह जिससे पुजरभा दी होगा. मधपरि ऋूमीकओ मायेरीो और ४ृहौ 0 
की भरी झागी 4 शदाति उसर अषिताम गिरासता रुप एक झमोश्नवितीक प्रयी है 
हुता है. सम सज दौहरी भी मृष्ठ भरमा हारी है। और फिर, शोषण एक शत रो 
हैं पा मलुध्यरी आहत भी गॉरिस है. फयेर औरगयें मरृष्यक्रो अपनी अटिशवीर! 
आधा प्रकार अल बरजा शा उस तिसली प्रक्ञपक्षो षपजप्पामें काना है। पर मीर्ण 
ही डारमिश री कै बर डुय-जिर्माण इण्ना जो भरगृष्य प्रहतिंगत मईमारशी एशिंगरों 
फिर रश्णो / रा हर सृशभोौणणी कामता ह्ाम अपे सनुष्यम अपर राय रे! 
(जारी शर्त हुस व्रा्बाबड हुगादा।) भारतीय गरशतिर्य ध्यापर हाम्शा दी बो। 
कर] हो आजतोजों और ६०पण्डामें कागा दंगा. क्योकि श्रावृजिष्ट मर औरशगा ह 5 
हा की हा और प7 सनुष्यन वित रहीयरा हिलव इर्ता हूँ इस पृंशार रे 
आजा ॥ही। धातु पैसे मे की सिम्रा प्रा कंपत अगयण थद कल पं भरों 
आपु४ रहिए इच्ताज सन्द शैनंग जाना हैशा। अजब एगी ब्रयाए थई [| 
ह+ ) दिल क्रत॥ ग्ी कोरज) प+क बफ सकती 2 आर इदण दंग प्रदत्त इतैज 
में जा ॥ हिरण इह4 मद जशगर आरष्याबिर गरुड सौर आजदगी और जार 
लव हा रिया डी गरण है। आर्जत्क भाग कीबन बोर जिकव शरीर 
हक. थ। एच रििव-जतता 7४7 डगशरर रहाच आर इापणा6 पत्र तिनी अर 
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में अपत्ता सनबहरूव किया हैं, परतु यह झुकाव जिसे अनुचित रूपसे पेगेनिज्म' (7288०- 
शाशा)) का ताम दिया गया हैं,--क््योकि यूनानी या पेगन वृद्धि विधान, सामजस्य 
और आत्म-शासनके विषयमें उदात्त विचार रखती थी,--भारतीय भावनाके लिये एक वि- 
जातीय वस्तु है। इद्रियोकी पुकारकों भारतने यूनान, रोम या आधुनिक यूरोप्से कम नहीं 
अनुभव किया हूँ, उसने जडवादी जीवनकी सभावनाकों खूब अच्छी तरहसे अनुभव किया 
था और इसके आकर्षणने कुछ विचारको पर प्रभाव डालकर चार्वाकोंके दर्शनकों जन्म दिया, 
परतु यह अपना पूरा अधिकार नहीं जमा सका और न थोडे समयके लिये भी अपना कोई 
प्रभुत्वशाली आधिपत्य स्थापित कर सका। यद्यपि वहुत बड़े परिमाणपर विताये जानेपर 
इस जीवनमें भी हम एक प्रकारकी विकृत महानता देख सकते हैँ तथापि एकमात्र मन और 
इद्रियोंके जीवतमे आसकत रहनेवाले विराट अहभावकों भारत असुर और राक्षसका स्वभाव 
मानता था। यह आसुरिक, राक्षसिक या पैशाचिक कोटिकी भावना हूँ जो अपसे स्तरमें तो 
रहनें दी जा सकती है पर जो मानवजीवतके लिये समुचित धर्म नहीं है। मनुष्यपर तो 
एक और ही शक्ति स्वत्व रखनेका दावा करती है जो कामना, स्वार्थ और स्वेच्छासे ऊपर 
उठी हुई हैँ और वह हूँ वर्मकी झक्ति। मा 
धर्म एक साथ ही कर्मका धामिक नियम और हमारी प्रकृतिका गभीरतम विधान है, 
बह कोई ऐसा सिद्धात, घर्ममत या आदर्श नहीं है जो नैतिक और सामाजिक नियममात्रकी 
प्रेरणा देता हो जैसा कि पद्चिमी विचारमें उसे माना जाता है, वह तो हमारे जीवनके' 
सभी अगोंके कार्ये-व्यापारका यथार्थ विधान हैँ। अपने जीवन-आपतके व्याय्य और पूर्ण 
विधानका अनुसघान करनेकी मनुष्यकी प्रवृत्ति धर्ममें ही अपनी सत्यता और सार्थकत्ता छाभ 
करती है। निदचय हो, प्रत्येक वस्तुका अपना धर्म, अर्थात्‌ अपने जीवनका विघान होता 
है जो उसकी प्रकृतिके द्वारा उसपर छादा जाता है, परतु मनुष्यके छिये धर्म है अपने सभी 
अग्रोपर आदर्श जीवन-यापनके नियसको सचेतन रूपमें लागू करना। अपने सार-रूपमें तो 
धर्म एक स्थिर वस्तु है, कितु फिर भी वह हमारी चेतनामे अभिवर्धित एवं विकसित 
होता है और उसकी कुछ ऋमिक अवस्थाए होती हें, अपनी भ्रकृतिके उच्चतम विधानकी 
खोज करते समय हमारे आध्यात्मिक और नैतिक आरोहणके कुछ स्तर होते हे। सब मनुष्य 
सभी चीजोमें एक ही सावेभौम और अपरिवतंतीय नियमका अनुसरण नहीं कर सकते। जीवन 
इतना जटिल हू कि इसमें उस स्वच्छद आदर्शभूत सरलूताको भ्रवेश नही मिरू सकता जिसे कि 
सबको नैतिक बच्चातेवाछा सिद्धाती पराद करता हैं। सबकी प्रकृतिया भिन्न-भिन्न है, हमारे 
अपने पद तथा हमारे अपने कर्मके अपने दादे और मानदड होते हे, रूक्ष्य एच प्रवृत्ति, 
जीवतकी पुकार, अतरस्थ आत्माकी पुकार प्रत्येक अरदमीके लिये एक-सी नहीं होती बविकास- 
का परिमाण औौर रुख, तथा क्षमता अर्थात्‌ अधिकार एकसमान नहीं होते। सलुष्य 
समाजमें तथा समाजके द्वारा जीवन यापत करता है, और प्रत्येक समाजका एक अपना सर्वे 
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शनीग धर्म होता है और भत्यंक स्मस्थिके थीबनकी परतिविधिको जागतिक प्रदेधि ए 
ध्यापझटर चर्मडे जंदर ठोग' बैठ जाना बाहियें। डितु बहां सी समाज ब्यक्तिका गोद रद 
की प्रहुति ठपा इुछकी योग्यहा और स्दभादकी द्ावप्यकताएं ूखूग-्जरुग जरनेकविष ड्‌ 
मामा स्परोकी होती हे सामाजिक बरसैकी इस विविम्ताने किये कुछ मगकाप देना होगा 
समीके छिये कठोर रूपसे एक हामपर तो बह अपनी हाति ही करेगा। शाती घूणो, 
उत्पादक भौर धनोपाजक मरुष्म पुरोहित मिद्वात्‌ झगि कृछाकार शासक मोड ध्यापारी 
झुपक कारीमर अमिक और शेवककों एक्सी दिक्षा देना उपयोगी गहौं हो एकता डे 
एक ही सबिसे नहीं दारुूस जा परुशा ये सी रामान जीजन प्रणाप्तीका मनुसरण शहीं की 
छड़़वे। संवको एक ही नियमावललिके अधीस तही रखना घाहिये हर्योक्ति बह पक हिएेड 
ज्यामितिक कठोरता होयौ जो भोजगक गमतोय सत्पको विकृत कर देगी! मत्पेक मुष्छी 
म्रहृदिका अपना एक प्रकार होता हूँ और उस प्रकार पूणेताड़े किये कोई तियम मर 
होना चाहिपे प्रत्येकका ऋपना जिप्तेष झा होता है जौर उस कार्यके जिबे कोई विश 
हर मारर्स इता ही बाहिये! सभी अस्तुओंमें डा्ये कुर्तका कोई शाशमृक्त भौर शोपप्॑ष 
भाशदइ ता पूर्णताका कोई विचार सौर कोई जीबत मिपम अवश्य होता भाहिरे “रहो 
अर्णके फिये एक्साह झागहयक बस्तु है। कामना स्वार्थ और सहजप्रबूनिके पिममहीने 
खाबेमकी भागतीय चरिंगक। तेदृत्व तही करते हिया या सकता क़ासता स्वार्थ और एुे 
प्रयुत्तिरें सच्देते सक्चे अतुसरधर्मे भौ एक वियामक प्रतिबंधक और निर्षेधक रेश्ा होगी 
चाहिये एक मार्गदर्शन होगा भाहिये। एक तीतिशास्त था शिक्षान समीक्ट पराभ॑के संतरे 
पैदा हीनेबारा एक निमपर एर्व एक श्लेदर पूर्णदादा! एक आदर्तमान एक अमषस्था अब 
होती भहिये। गुष्यदे प्रदाए और का्येके भशके अनुसार मिद्र-मिन्र होते हुए भौ हे 
दिऐप बर्म उस मह्ृवत्तर भर्म एवं सत्प्री और उस्से जाग॑ंगे जो अस्प बर्मोकी झूपने हरा 
हिये हुए गौर उहले कपर हैं तथा सार्धभौय रुपसे प्रभाषणाक्ष है! शो मई भा मे थों 
विशेष स्यमिति गिश्ांसकी विश्लेप भजस्का प्रीगतके विध्येष उद्देश्य मा रर्मके बैयस्तिक क्र 
डहिये बितेषत था पर स्पापड़ कार्यप्रधाहियोर्मि जो उगके फ़िपे अगुसरबीप होतौ हे भह पाई 
मौम भी पा। 

भाएतीय दिबारमें सार्षमौस सर्ब-समाद्रेणी धर्म मतृप्पक्षे गिकसमप्तीक मन मौर मैरी 
त्माके छिपे एक बाईएँ पूर्णताझा धर्म ६ यह उसे बुछ 0ऐपे उच्च या स्यापक हार्ममौप 
धृ्णोरि सोश और दैजमें शियतित होनेके किये बाध्य करता है जो पहन्‍्यूपरेक साथ समत्वर 
होकर एव उच्चतम श्रेचीरे मनुप्यपातर जिमातर करते है। भाष्तीब विदार जोर जीग्ममें 
यह भेष्ड पगुष्पशा छा दा आय या शरण पृर्यका बर्थ था जगरेशो पूर्ण बदानेगारै 
सही हापु है हिंये विर्पॉरित शगुगागन था। यह आय कोर भैटिक या शदयपाए 
सरपी दिषास्माव भर ४ रे ही बड़ गरद उसमे परम रहा हो. वह बौद्धिक बामिक 


आरतोय संस्कृतिपर एक॑ युक्तिवादी आलोचक 
सामाजिक और सौंदर्यवोधात्मक भी था, सर्वाग-सपत्न आदकझ्षे मानवका विकास, समग्र मानव- 
प्रकृतिका पूर्णत्व भी था। श्रेष्ठ! और आार्य' की जो भारतीय परिकल्पना है उसमें अत्यत 
विभिन्न गुणोका समावेज्ष धथा। हृदयमें हिंतेषिता, परोपकारिता, प्रीति, कहुणा, परार्थभावना, 
सहिष्णुत्ता, उदारता, दयालुता, धीरता, चरित्रमें साहस, शौर्य, तेज, स्वामिभक्ति, जितेन्द्रियता, 
सत्य, सम्मान, च्याय, श्रद्धा, योग्य स्थानपर आज्ञापाञद और आदर-सत्कार, साथ ही 
शासन और संचालन करनेकी शक्ति भी, एक सुदर विनयक्षीकता और फिर भी प्रवकत स्वा- 
तत्य-भावना और उदान्त आत्माभिमान, मनमें प्रज्ञा, मनीषा, विद्याप्रेम, समस्त श्रेष्ठतम' 
विचारोका ज्ञान, काब्य, कला और सौंदर्यके प्रति उन्मुखता, क्मोंमें झिक्षालब्ध योग्यता और 
कुशलता, आशभ्यतरिक सत्तामें तीज्र धार्मिक भावना, पुण्यशीलता, ईद्वरप्रेम, परम' की खोज, 
आध्यात्मिक झुकाव, सामाजिक सवधो और आचार-बव्यवहारमें पिता, पुत्र, पति, भाई, सबधी, 
मिन्न, शासक या शासित, स्वामी या सेवक, पुरोहित था योद्धा था कर्मी, राजा या ऋषि, 
जाति या वर्णके सदस्थके रूपमें सब सामाजिक धर्मोका कठोर पालन यह आयें, अर्थात्‌ 
उच्च कुछ और श्रेष्ठ प्रकृतिचाले भनुष्यका समग्र जादर्श था। यह आदशं प्राचीन भारतके 
दो सहस्षान्दियोके इतिहासमें स्पष्ट रूपसे चित्रित हैँ ओर यह हिन्दू नीतिशास्त्रका वास्तविक 
प्राण है। यह एक ऐसे मतकी उपज था जो एक साथ ही आदर्श-स्वरूप और युक्तिषुर्ण भी 
था, अध्यात्मकुशल और व्यवहारकुशछ भी था, गहरे रूपमें धार्मिक, श्रेष्ठ रूपमें नैतिक, दृढ़ 
ओर फिर भी नमसशील रूपमें बौद्धिक, वैज्ञानिक और सौंदर्योपासक, जीवनकी कठियाइयो 
और मानवीय दुबेलताओके प्रति वीर और सहलक्षील, पर आत्म-अनुज्ासनमें कठोर भी था। यही 
मत्त भारतीय सभ्यताके मूलमें था और सपूर्ण सस्क्ृतिपर इसकी अपती विशिष्ठ छाप थी। 
परतु यह भी उस अन्य उच्चतम वस्तुका मात्र आधार और उपक्रम था जो अपनी उप- 
स्थितिसे भानव-जीवनको उससे परे किसी आध्यात्मिक और दिव्य वस्तुकी ओर उठा छे 
जाती है। भारतीय सस्कृति' कामना, स्वार्थ और सतुष्ठ प्रवृत्तिवाके स्थूछ पाशविक जीवनमें 
धर्मके नियमक्रम और उच्च घ्येयोका सचार करके उसे अपने प्रथम आशयसे परे एक उत्कृप्ट 
आत्म-अतिक्रममण और सुदर सामजस्यतक उठा ले गयो। परतु इसका गभीरतर विशिष्ट 
ध्येय था अपने-आपको पूर्ण वत्तानेवाले मनुष्यके इस उत्हृष्शतर जीवनको भी इसके अपने 
उद्देश्य्से ऊचा उठाकर एक सबलतम मात्म-अतिक्रमण और स्वातत्र्यतक छे जाता और इस 
ध्येयमें ग्रह अद्वितीय थी, इसने इसे आध्यात्मिक स्वातत्र्य और सिद्धि, मुक्षित, मोक्षके महान्‌ 
छक्ष्यसे अनुप्राणित करनेका यत्न किया। धर्म और उसका पालन करना न तो मनुष्यका 
आदि है न अत, घ्मके क्षेत्रसे परे चेतनाका एक बृहत्तर स्तर है जिसमें आरोहण करता 
हुआ वह एक भहान्‌ आध्यात्मिक स्वातत्थको प्राप्त हो जाता है। उदात्त पर सद्य मरण- 
घीक भनुष्यत्व ही सानवनयूणेताकी पराकाष्ठा नही हैँ, अमरता, स्वतत्तत्ता और दिव्यता भी 
उसकी पहुचके भीतर है। प्राचीन भारतीय सस्कृतिने इस उच्चतम छक्ष्यकों सदैव आत्माकी 
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अतर्दृष्टिके सामने रक्षा और जीवनजिययक संपूर्ण गित्ारको इसकी संमादणता होए गो 
निर्रेदश मनुश्शणित किया। इस रूक्यसे ब्यक्तिका संपरे जीव महूपु बन प्रपा था डए 
प्रभाइकी संपूर्ण ध्यगस्पा इध परमोक्च शिक्षरकी बोर फ्े जानेबाहे जरमिक आरोहनदी ईई 
ऋमपरपरामें ढाल दौ गयी भी! 

स्पक्तिगत जऔौर समस्टिमत जीपनकौ सुनिम्रित प्रभाहीको सदा हीं सर्वक्रपम शान 
वचारके ढाथा ्वीड़ुठ तीस प्रमुख छक्तिमोंकी भ्यदस्या होता बाहिमे। उहँ सामरिक 
कार्य -्यापारोंकी मांस पूर्ण रूपसे स्‍्वीहृद होनी चाहिये बैयसितिक मोर सामाजिक हि 
अगूसररुको तणा मानदी राजध्यकताओोंक्री साति मानी कामनाओंकी दृष्टिको भी पड 
पते स्वीकार करसा अआहिय सौर इत रददेष्पोंकी पू्िके किये शान और पुश्वापेष्प क्र 
सयोष होता अहिंये। परंतु सबको धमेके जाबसेके द्वारा निमंत्रित महँत्तर इसयोनी गाए 
एप्तीत दबा शिस्तारित होता होपा। और यदि चैसा कि सापत विश्वास करता सर 
ऐसी उच्चतर धध्याल्म चेठगा भौ है मिस्र ओर मनुष्य आरोहणन कर छकता ईपीएफ 
आरोहणको जीवसके परम ध्येयके छूपमें सदा-्सर्भधशा अपनी बृष्टिके श्रामते रखता छऐग) 
आरदीय सम्कृतिकौ ध्यगस्पा भगृष्यकी प्रकृतिकों एक साथ हो तुष्टिका बदए< देढौ डा 
हंदमित भी करती पौ यह उसे उप्के सामाजिक रूवैध्यके योग्य बनाती बी मेह जो 
मनरमें एक ऐसी सुसस्हत मासबताके उद्दार आरस्तेकी कप बैठाती थी जो बपणी तमौ घर 
झोमें परिमाजित मौर सृत्मश्वित तथा अपने सभी अंपोर्मे धमुप्रत होती भी. परेदु गई ढक 
हामनें उच्बतर स्पांतरके पिडांत भौर धामतामार्वशो भौ उपस्थित करती बौ उसे आधा” 
स्मिक जीअसकी परिकश्पतापे अचणठ कंग्ती थी मौर उसके अंदर देगत्य जा बैठ के हिकि 
भू पैदा करती ची। उसके अर्मके प्रतीक इस शोर के लामेबाले संकेसोसि परिपूर्ण गे 
पह-पंगपए असे पीछे या जायेके जोगगॉरी तथा शस जह छागदूके पे गिएमान 
पाई दिलायी जाजौ जौ उसे उस मारमाके साप्रिस्त मह्ढातक नि उसके आह्वान और इबाई 
के सिषट क्षापा जाता था जो इस ओऔवमसे जिसे बहू सजीबित करता है शधिक महा 
छाड हूँ! उसे रूदिम झपब उल्ण संभद्ीय अमण्ता सदतंजता सगदच्चेतता और ले 
प्रहतिके भौ तमौप पहुंचापा जाता भा। मनृप्यकों यह बात मुखाने सही दी जाती ब्रीर्कि 
उसमें एक उच्चनम आत्मा है जो उसके शुट्र स्पक्तियन अहसे परे है और बह तंषा 
पदार्थ ला ईएचरमें शगातम तथा परबा्भामें ही रहत-सहते बत्रैनफरते और खपता शत” 
त्व रखते हूँ। ऐस बात खाबत और गियम-म्यवस्थाएं बसावौ बसी भी जिसके हर्ष 
बहू इस मोटाप्ड लत्पतों झमुझण बर सतना था मषषा गज-मे-कम मपत्री शमता और 
ड्रदुति अपिफार के घगुलार इस उच्चनम रह्यद्री कोर मुह सकता तथा हुए दृष्ठक पे 
बा अर्दुसरख भी बर शरहा था। खपने चारो और बहू एस सापशामॉके दाश्तियाडी 
शध्याधिषा मोर शहात्‌ पुरओोरों दैशना था और सनक जात आइए साव रपता भा! 
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प्राचीन कालमें ये रोग. उसके यौवनके शिक्षक, उसके समाजके मूर्थन्य पुरुष, उसकी सम्यतताके 
अनुप्रेंक् और मूलखोत तथा उसको सस्कृतिके महात्‌ ज्योतिस्तभ थे। आबव्यात्मिक स्वा- 
तञ्य एव आध्यात्मिक पूर्णत्वको एक सुदूर और अवास्तव आदर्शके रुपमें चित्रित नहीं किया 
गया था, बल्कि मनुष्यके उल्चतम छक्ष्यके र्पेमें प्रस्तुत किया गया था जिसकी ओर समोको 
अतते विकसित होना होगा और जीवन और घर्मके प्रथम व्यवहार्य आवारके द्वारा तथा धर्म- 
के हारा उस स्वातत्य और पूर्णत्वको मनुप्यके प्रयासके लिये निकटल्थ और सभवनीय बनाया 
गया था। यह आध्यात्मिक विचार एक महान्‌ सभ्य जातिके क्ष््य सभी जीवन-हेतुओको 
नियत्रित, आछोकित तथा अपने चारो ओर एकत्रित करता या। 
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में है व मुख्य इुपरेसाए जिनके आपारपर मारतीय सम्पतारों डाँचां स्मा्पित हिंगो 
जया था और यही इसके जीवशसंबंधी गिबारकी धाक्तिया संठश करती हूँ। मेरौ समर्जी 
सह नहीं रुहा जा धरा कि इसमें अम्य मानब-संज्ृति या जीगनबिपमक किसौ भी है 
प्रचलित बिंचारकी अपेशा कुछ हीनता है जिसने पतिहासिक कासमें मशृष्यके मतपर अपती 
मधिकार जमाया हो। इसमें ऐसी कोई चीज महौ जिसके बारेमें यह कहा जा पके हि 
बहू जौबतन भौएर उसरे गिकासको निष्त्साहित करती है अबबा रसे प्रबेस उलर्पे औौर मार 
प्रेरक-माजसे शणित गरती है। इसके विपरीत इसमें समस्त मायवभीबसका उप्हौ 
गिविघता जिस्तार और घक्तिके साथ पूर्ण मौर स्पप्ट रुपमें स्वीकार किया पा और पएक्षा 
गया है उसके प्यायण संतासनके छिये इसमें एक स्पष्ट ज्ञानपूर्ण और उदात विचार है बौर | 
उसे ऊपरकी ओर इवित करनेदाक्ती आर प्रवृत्ति लद्ा संमबनोय डकष्पतम पूर्णता गौए 
महत्ताकी शोर मंष्प पुकार। गद्दी है संस्कृतिके मंभौर उपयोग यही हू के भौें जो सर्प 
के जीगतकों असंस्कुत एवं आदिम बर्जर्ठासे ऊपर उठती ईं। यदि किसी सम्पताके पुणे 
दोपकी परौक्षा उसके विभार्रोकी शक्तिके हवरा बा इस महान्‌ उपयोगोक किये उस विचार्रों- 
हो क्षमताके ढाएा करणी हो दो माप्तोय सम्पता किसीसे भी हौत नहीं घी। मिषतरय हौ 
बहू पूर्ण अंतिम या सर्वांगीज नहीं चौ क्‍योएि यह हो किसी भौ अतीत मा बर्तमात 
तॉस्टृतिक विचार मा प्रयाकौके विवयमें लड्टी कहा जा सकता मनुष्प अपनी मअंतरता 
जाल्मार्में एक बनत छत्ता है सपते मन और प्राणमें भौ जह आह जितसे स्खहमों और दौर्म 
पहतोके भीतरस ब्यो स गुर्जर रहा हो बह मिरंतर विकसित ही रहा ई सौर बह दिचा्ती 
की किसी एक हो प्रभाडौ या जौवतके किलो एक हो डाचेमें सदाके डिये बचा तही एह 
सकता। मिस डांचौमें बह निबास करता हैँ थे जपूर्ण जौर छाममिक होते है. महांतक हिं 
दो ब्पंत ध्यापक प्रतीत होते हैँ बे मौ अपनी टिकनेदौ सामर्ष्य सौ ईयदे है सौर कालके 
हारा शपर्याप्तदाके दोपी ठडृएये जे हैं ता उन्हे परच्युत था परिबद्धित करमा पहता हूँ! 
परंदु भारतीय विचारके घंबब्मे कम-सेकम यइ तौ अबस्‍्य कहा था घकता है कि इसने 
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भनुष्यकी सपूर्ण सके मुख्य सत्यो और आवश्यकताओको, उसके मन, प्राण और शरीरको, 
उसकी प्रकृतिके कछात्मक, नैतिक और दौद्धिक भागेको, उसकी अतरात्मा और अध्यात्म- 
सत्ताको अद्भुत गहराई तथा व्यापकताके साथ हृदयम्रम किया था, और उन्हे सूक्ष्म और 
उदार, गभीर तथा विशाल और उच्च एवं ज्ञानमय, सहानुभूतिपूर्ण और फिर भी उत्कृष्टतया 
आयासमय पभप्रदर्शन प्रदान किया था। किसी भी विगत या वतंमान सस्कृतिके सबधर्मे 
इससे अधिक कुछ नहीं कहा जा सकता। 
परतु पूर्णताको लक्ष्य बनानेवाढी किसी भी सस्क्ृतिमे केवल भहान्‌ और उत्कृष्ट निया- 
मक एव प्रेरक विचार ही नहीं होने चाहियें, वल्कि वाह्य रूपो और गतिच्छदोका सामजस्य, 
तथा एक ऐसा साचा भी होना चाहिये जिसमें विचार और जीवन प्रवाहित हो सके तथा 
स्थिर रूप धारण कर सके। इस क्षेत्रमे हमें न्यूनतर पूर्णता एवं भहत्तर भपूर्णताके छिये भी 
तैयार रहना चाहिये। और इसका कारण यह है कि जिस प्रकार आत्मा अपने विचारोंसे 
अधिक विशाल हैँ उसी प्रकार विचार भी अपने वाह्म रूपो, साचों और लरूयतालोंसे अधिक 
विशाकू है। रूपमें एक विज्ञेप निश्चितता होती है जो सीमा वाघ देती है, कोई भी रूप 
अपनेको जन्म देनेवाके विचार या दक्तिकी क्षमताओोको निश्ञेष या पूर्ण रूपसे व्यक्त नहीं 
कर सकता। न कोई विचार ही, चाहे वह कितना ही महान्‌ क्यों न हो, और न' शक्ति 
या रूपकी कोई सीमित क्रीडा ही अनंत आत्माको वाघ सकती है. पृथ्वीकी परिवर्तन और 
विकासकी आवश्यकताका यंही रहस्य है। विचार तो आत्माका केवल आशिक प्रकाश होता 
है। यहातक कि अपनी सीमाओके भीतर तया अपनी दिशाओमें भी उसे सदा अधिक नम- 
त्तीय बनवा चाहिये, अन्य विचारोंसे अपने-आपको परिपूर्ण करवा, नये प्रयोगोकी ओर उठवा 
तथा फैलना चाहिये, ओर प्राय ही अपने अर्थके उन उन्नायक रूपातरोमें अपनेको खो देता 
चाहिये जो उसके अर्थकों विशालतर अर्थोर्मे परिणत कर देते हे था फिर उसे नये तथा 
अधिक सम्‌द्ध समन्वयोमें अपनेको घुरा-मिला देना चाहिये। अतएवं सभी महान्‌ सस्कृतियो- 
के इतिहासमें हम देखते हैं कि उन्हे तीन कालोमेंसे गुजरना पद्म है, क्योकि इन कालोमेसे 
गुजरना वस्तुओके इस सत्यका एक आवश्यक परिणाम है। पहला काल होता है विस्तृत 
और शिथिल रचनाका, दूसरा काल वह होता है जिसमें हम रूपो, साचो और छदोको 
निर्धारित होते देखते हे, ओर अतिम या सकटपूर्ण कार होता है वार्धक्य, शक्तिक्षीणता और 
विंघटनका। यह अतिम अवस्था सभ्यताके जीवनमे अत्यत सकट्पूर्ण होती है, यदि वह 
अपना रूपातर न कर पाये तो वह एक धीमे तथा छबे कालतक चलनेवाले हासकी अवस्था 
प्रवेश करती है अथवा वह उन शक्तियों या रचनाओकी तीक़ टक्‍करसे उत्पन्न मृत्यु-वेदनाको 
भोगते हुए नष्ट हो जाती है जो अधिक प्रवल एवं अधिक प्रत्यक्षत जीवत होती है, परतु 
यह आवश्यक नहीं है कि ये शक्तिया अधिक महान्‌ या अधिक सच्ची हो। परतु यदि बह 
सीमित करनेवाले रूपोको क्ञाड फेंककर अपने-आपको उनसे मुक्त करने, अपने विचारोको 
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मे है बे मुख्य इुपरेलाएं जिसके आमारपर भारतीय सम्पतादा डांचा स्वार्पित किया 
ममा था और मही इसके चीबनसभी बिचारकी झक्तिका सठभ करती है। मेरी प्माममे 
यह सही कहा जा सस्सा कि इसमें अन्य मानब-संस्ट्ृ्ति या जीबतशिपयक किसी मौ रे 
प्रचकित शिच्वारकी अपेका दुऋ द्वीनता है जिसमे ऐतिहासिक काहमें मनृष्यके मसपर अर्जी 
अधिकार जमाया हो। इसमें ऐसी कोई चीज सही जिसके बारेमें माह कहा जा सके कि 
बढ़ जीबन भौर उसके विषासको निरत्साह्षित करती है अपना उते प्रबेग उत्तर्प मौर मशय 
प्रेरक-माजसे बंचित करती हैं। इसके गिपरीत इसमें समस्श मातबजीबतको उसकी 77 
विविबता विस्तार और झक्तिके साथ पूर्ण और स्पष्ट शुपमें स्वीकार किमा पा और परहीं 
गया है उसके संघायय संच्ारतके किसे इसमें एक स्पष्ट शासपूर्ण और उदात्त गिचाए है गौर 
उसे ऊपरकी मोर इंपित करनेब्ाक्ती आादर्स प्रमृत्ति तथा संमबनीय छक्चतम पूर्णता और 
पहली मोर मम्य पुकार। यही है एंस्कृतिके पमौर उपयोग यही हूँ थे चौें लो भयुप्य 
के जीवनको शपस्कृत पूर्ण शाविम बर्बरतासे उपर उठाती हं। शदि किसौ सभ्मताके गुर 
दोपकी परौक्षा उसके मित्राराकी शतक ड्ारा ता इस महासू उपयोगौके छिये उन वितरारों 
की क्षमताके हारा करती हो तो भारतीय सम्यता किप्तीसे मी हीन नहीं थी। तिरत्रय ही 
बह पूर्ण अतिम मा सर्वोगीण सही जौ कक्‍्योरि यह तो किसी भी मतीत या बर्तमात 
ास्‍्कृतिक विचार या प्रशालीके शिवययें सहौ कसा जा सकता। मशृष्प सपनी अंतर 
मात्मामे एक रर्नंत सत्ता है. अपने मत भौर प्रालमें मौ बह चाहे शितने स्छक्तटों मौर दीं 
पदनाके मौतरधे क्यों तू गुजर रहा हो भह तिरतर विकसित हो रहा है शलौए बह गिषाऐं- 
की दिपी एक ही प्रणाली या जौवमके किसी एक ही ढाचरेमे सबाके छिसे बंधा नदी पे 
छकता। जिन दात्रोमें बह लिषाछ करता है थे जपूर्ण जौर साममिक होते है. यहांठक हि 
को। अहर्यत ब्यापक प्रतीत होते है बे भी अपनी टिकनेकौ छामसये रो बैठते हैं और काले 
ड्राद्य जपर्याष्तठाने दोपी झुइधये जाते है तथा उस्हें पदच्युत था परिब्धित करना पढ़वा हैं। 
परंतु भारतीय सिचारके प्रबंधर्में कमसेरस यह हो अवश्य कहा जा उठा हैँ रि श्स्ने 


११४ 


भारतीय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


मनुष्यकी संपूर्ण सत्ताके मुख्य सत्यो और आवश्यकताओको, उसके मन, प्राण और दरीरको, 
उसकी प्रकृतिके कछात्मक, नैतिक और वौद्धिक भागोको, उसकी अतरात्मा और अध्यात्म- 
संत्ताकों अदूशुत गहराई द्था व्यापकताके साथ हृवबगम किया था, और उन्हे सूक्ष्म और 
उदार, गभीर तथा विशाल और उच्च एवं ज्ञाचमय, प्हानुमूतिपूर्ण गौर फिर भी उत्क्ृष्टतया 
आयासमय पथप्रदशन प्रदान किया था। किसी भी विगत या बतंमान 'सस्कृतिके सबधर्मे 
इससे अधिक कुछ तही कहा जा सकता। 
परतु पूर्णताको रूक््य बनानेवाली किसी भी सस्क्ृतिमें केवल भहान्‌ और उत्कृष्ट निया- 
मक एवं प्रेरक्त विचार ही नहीं होने चाहियें, बल्कि बाह्य रूपो और गतिच्छदोका सामजस्य, 
तथा एक ऐसा साचा भी होना चाहियें जिसमें विचार और जीवन प्रवाहित हो सके तथा 
स्थिर रूप घारण कर सके। इस क्षेत्रमें हमे न्यूनतर पूर्णवा एवं महत्तर अपुर्णताके लिये भी 
तैयार रहना चाहिये। और इसका कारण यह है कि जिस प्रकार आत्मा अपने विचारोंसे 
अधिक विश्ञाल है उसी प्रकार विचार भी अपने बाह्य रूपो, सचो और लयतालोंसे अधिक 
विशाल है। रूपमें एक विश्वेष निश्चितता होती हैं जो सीमा वाघ्र देती है, कोई भी रूप 
अपनेकी जन्म देनेबाले विचार या झक्तिकी क्षमताओकों निशेप या पूर्ण रूपसे व्यक्त नहीं 
कर सकता। न कोई विचार ही, चाहे वह कितना ही महान्‌ क्यो न हो, और न शक्ति 
या रूपकी कोई सीमित क्रीडा हीं अनत आत्माकों बाध सकती है पृथ्वीकी परिवर्तन और 
विकासकी आवश्यकताका यंही रहस्य है। विचार तो आत्माका केवल आश्षिक प्रकाश होता 
है। यहातक कि अपनी सीमाओके भीतर तथा अपनी दिशाओमे भी उसे सदा अधिक नम- 
नीय बनना चाहिये, अन्य विचारोंसे अपनें-आपको परिपूर्ण करना, नये प्रयोगोकी ओर उठना 
तथा फैलना चाहिये, और प्राय ही अपने अर्थके उत्त उश्नायक रूपातरोमें अपनेको खो देना 
चाहिये जो उसके अर्थंकों विशालूतर अर्थॉर्मे परिणत कर देते हे या फिर उसे नये तथा 
अधिक समुद्ध समन्वयोमे अपनेको घुला-मिला देना चाहिये। अतएव सभी महान्‌ सस्कृतियो- 
के इतिहासमें हम देखते है कि उन्हे तीन कालछोमेंसे गुजरना पडा है, क्योकि इन कालोमेंसे 
गुजरना वस्तुओके इस सत्यका एक आवश्यक परिणाम हैं। पहला काल होता ह्दै चिस्तृत 
और झिथिलक रचनाका, दूसरा कार वह होता है जिसमें हम रूपो, साचों और छदोको 
निर्धारित होते देखते हें, और अतिम या सकटपूर्ण काल होता हैं वारध॑वय, शक्तिक्षीणता और 
विघटनका। यह अतिम अवस्था सभ्यताके जीवनमे अत्यत सकटपूर्ण होती है, यदि वह 
अपना रूपातर न कर पाये तो वह एक घीमे तया लबे काछतक चलनेवाले ह्वासकी अवस्थामें 
प्रवेश करती हैँ अथवा वह उन शक्तियों या रचनाओकी तीद्र ट्यकरसे उत्पन्न मृत्यु-वेदनाको 
भोगते हुए नष्ठ हो जाती है जो अधिक प्रवल एवं अविक प्रत्यक्षत जीवत होती है, परतु 
यह आवश्यक नहीं है कि ये शक्तिया अधिक महान्‌ या अधिक सच्ची हो। परतु यदि वह 
सीमित करनेवाले रूपोको झाड फेंककर अपने-आपको उनसे मुक्त करने, अपने विचारोको 
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छठा अध्याय 


ये है थे मुख्य इपरेलाएं मितके आपारपर भारतीय सम्यताऊा डांचा स्थापित किया 
तया पा सौर मही इसके जीवससंजंधी जि्ारकी शक्तिका मद्त करती हैं। मे परम 
सह गहीं कहा जा सकता कि इसमें अम्म मासग-सस्क्ृति या जीबसबिपमक किसी नी ऐे 
प्रचुक्ित विचारगी अपेक्षा कुछ हीमता है जिसने ऐतिहासिक काहरमें मलृप्पके मतपर सती 
अधिकार लमाया हो। इसमे ऐसी कोई बीज नही जिसके बारेमें यह कहा जा से ड़ 
बह झीवत भौर उसके विकासको सिरत्साहित करती है मपथा उसे प्रबेग उत्कर्प और महा 
प्रेरक-माजसे बंचित करती ईँ। इसके विपरीत इसमें समस्त मासनंजीबगढ़ों उसकी री 
दिविभता जिस्तार सौर भ्क्तिके साथ पूर्भ औौर स्पष्ट शुपमें स्वीकार किया मया गौर पएला 
गया है. उसके मघायज घंच्रासगके डिये इसमें एक स्पष्ट शामपूर्ण और झदात्त गिभार हैं गौर 
उसे उसरकी मोर इमित करतेबाजौ बाद प्रभृत्ति एवा संसबसीय उच्चतम पूर्णता और 
मह्॒षाकी मोर सब्य पुकाए। यही हे संस्कृतिके ज॑मौर उपयोग यह्टौ ईं मे चौजें जो भगुष्यः 
के जीवनको अप॑स्क्ृत एवं बादिम बबेरतासे उसर छठाती हैं। सदि किसौ सम्यताके पत्र" 
दोबणी परीक्षा उसके जिभारोकी झक्तिके हारा तंया इत महान्‌ उपयोगोके छिसे उन जिचारों 
की क्षमता हारा फरमी हो तो भारतीय सम्पता किपौसे भौ हीन नही थी। भिल्‍्य ही 
बह पूर्चे ठंतिम या सर्दोंदीण शही थी क्योकि गह तो किसी भी अतीत जा गर्षमार्स 
छोल्कृतिक विचार या प्रशाप्तीके विषयसे तहीं कहा था सका। मनुष्य सपत्ती मंठरतम 
मात्मासे एक अर्तत सत्ता ई अपने मत और प्रापमें भी बह आह जियने सखकलमों शौर दीर्ष 
पतनोके जीतरसे क्यों व युजर रहा हो बह मिरंतर विकछित हो रहा है कौर घह विदार्रों 
की शिप्लौ एक ही प्रणाली या जोगनके किसौ एक ही दाचेमें सदाके रिये बंधा मही पे 
सकता । डिल डांचोंगें बह लिवास करता हैं भे अपूर्ण और सामशिक होते हैं. महतक कि 
हो मत्पंठ स्यापक प्रतीत होते हैँ वे भौ ब्त्पनी टिकलेकी सामर्थ्य सो बैटते है दौर कात्तके 
डा अपोप्तताके दौपी महुराये बाते है तथा इन्‍्ह पदत्युत या परिबर्शित करना पढ़ता हैं! 
परंदु भासतौम शित्ाएके समंगरमे कम सेक्स बह तो अपस्प कहा था सकता है. कि इसने 
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अनुसरण यरह सभवत अपने रूपातरके समय कर सकती है तो हमें, इसके पुतरुण्जीवनके 
सचिक्षणकी अभी विश्वेखछ गतियोंके नीचे विद्यमान तथ्योकी तहमे जानेका यत्न करना 
होगा। वाध्तवर्मे, इतमेंसे किन्हीको भी एक-दूसरेसे सर्वथा पृथक्‌ नहीं किया जा सकता, 
क्योकि किसी एक कालमें जों कुछ विकसित हुआ उसका पूर्वानुभव और सूत्रपात उससे पूर्व- 
वर्ती युगमें हो मया था किंतु फिर भी किसी व्यापक एवं अनिद्दिचत परिमाणमें हम ये भेद 
कर सकते हे और एक सूक्ष्म-द्शिनी विश्लेषक दृष्टिके लिये ये आवश्यक भी है। परतु इस' 
समय हमे उतर विकसित रूपो तथा मुख्य रूय-तालोसे ही मतलव है जो इसके महृत्तर युगोमें 
निरत्तर स्थिर रहे। 
भारतीय सस्कृतिको जों समस्या हल करनी थी वह उस दृढ बाह्य आवारको प्राम्त 
करनेकी थी जिसपर वह अपने मूल भाव और जीवनसबंधी अपने विचारके क्रियात्मक विकास- 
को प्रतिष्ठित करे। मनुष्यके श्राकृत जीवनको हम किस रूपमें ले और, इसे पर्याप्त क्षेत्र, 
वैविष्य और स्वातत््य प्रदाव करते हुए भी, किस प्रकार एक विधान, नियम या धर्म--- 
कर्तेव्यसबंधी धमे, श्रेणोसबधी घर्मे, प्रत्येक वास्तविक अनादर्श मानवप्नरकृतिके धर्म और उच्च- 
तम' आदर्श भावनाके धर्मके भी अधीन रखें ? और फिर कैसे उस धर्मकों इस' मार्गका निर्देश 
दें कि वह आध्यात्मिक जीवनकी सुरक्षित स्वाबीनतामें अपने अनुशासनात्मक प्रथोजनकों पूर्ण 
और समाप्त करके अपने-आपको अतिक्रम कर जाय ? भारतीय सस्क्ृतिने, प्रारभिक अवस्था- 
से ही, अपने सार्गंदर्शतके लिये एक दोहरे विचारको अपनाया जिसे इसने समाजकी चौखटमें 
बैयक्तिक जीवतकी आधारभूत प्रणालीका रूप दे डाला। यह चार वर्णों और चार आश्रमो- 
को दोहरी प्रणाली थी,--चार वर्ण समाजके चार क्रमबद्ध वर्ग और चार आश्रम विकसन- 
क्षीछ सानवजीवनकी चार क्रमानुगत अबस्थाए थे। 
प्राचीन' चातुर्व्ण्यका मूल्य उसकी परवर्ती टूटी-फूटी पतनकी अवस्था और स्थूल निरर्थक 

व्यग्य रूप अर्थात्‌ जाति-अथाके द्वारा नही आकना चाहिये। परतु यह ठीक वह वर्ग-प्रणालली 
भी नहीं थी जिसे हम अन्य सम्यताओंमें पाते हे, पुरोहितवर्ग, कूलीत-वर्ग, व्यापारी-बर्ग और 
दास था श्रमिकषण। हो सकता हे कि बाहरी तौरपर इसका आरभ इसी प्रकार हुआ 
हो, पर इसे एक अत्यत भिन्न और प्रकादाप्रद अर्थ दिया गया था। प्राचीन भारतीय विचार यह 
था कि मनुष्य अपनी प्रकृतिके अनुसार चार प्रकारके होते है। इनमें सर्वप्रथम और सर्वोच्च 
है विद्या और चिंतन एव क्षानसे सपन्न मनुष्य, दूसरा है, झवितिशाली और कमंप्रधान मनुष्य, 
शासक, योद्धा, नेता, प्रशासक, इस ऋ्रममें तीसरा है, आर्थिक मनुष्य, उत्पादक और घनो- 
पार्जक, व्यापारी, शिल्पी, कृषक ये सब हिज थे जिन्हे दीक्षा भ्राप्त होती थी, अर्थात्‌ ब्राह्मण, 
क्षत्रिय और वैद्य। अतिम था कम विकसित श्रेणी का मनुष्य जो अभी सौढीके इन सोपानो- 
पर आरोहण करनेके योग्य नहीं था, बुद्धिहीन ओर ठिशक्‍त था, सृजन या कौझलपूर्ण 
चत्तादनमें असमर्थ था, कौदलहीन शारीरिक श्रम और निम्न खेवा-कार्यके योग्य मनुष्य था 
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नया कप देने मौर अपनी माइनाहो नया दोज प्रदास करनेमें समर्थ हो बदि बह पल 
प्रगक्तिमों मौर मावष्यक्तामोद्तों समझने तथा मविद्ुत एवं मात्मसाद्‌ करनके डझिले एच्चुड 
हो तो उसका पुनर्जम हो जाता है उसे जीबन और बिस्तारका एक नया वमिकार जाय 
हो जाता है उसका सक्द्ा पुनर्जस्म हो जाता है। 
भारतीय सम्मता अपने बअजुबिए और भीए-स्पिर इससे इन सब जबस्वाओमेपे गुडुपी। 
इसकी पहली अजस्था एक महानू्‌ माप्यात्मिक गिदासकौ थी जिसमें कि माकाए कोमछ, सर्द 
कीसे तपा इसकी मूल सामनाका स्व॒तंशतापूर्वक प्रत्युत्तर इनेबाले बे। बहू तरस सठि प्रगर्क 
बौदिकताके युमर्मे परिणत हो थयी डिसमें सघव चरीजोको शिक्रित्त काफ़ी जटिस पर विधा 
कपसे शिवेचित मौर फिर भी शमनीम झपों शबा रुप-तालोमें स्थिर कर दिया गया। एवो 
परिषामस्वर्प एक मत्यविक चनीमृत कठासताझा कास आया जिपमें गह छ्ठोणए 
जटिक परिस्थितियोके कारण डगमगर उठती थी और उस परिस्थिियोंका सामना हुए मं्र्े 
विन्ारेंके परिबतेश तया झूपोके संघोभतके तारा किया जाता था। पर्रतु नियत 
कटौरतापूर्षक' बाद देसेगी क्रिया अंतमें विजयी हुईं और अनुप्रेरर माजनाका हास जौषस 
झव्तिषए गतिरोध और बाह्य रचनाका उत्तरोत्तर झ्षय होने कगा। द्वासके साथ ही भरत 
सस्कृत्रिपोसि टक्‍कर हुईं जौर उसके कारण कुछ समयते हिये उध ह्रासका बेग एकाएक र४ 
जया पर अंतमे बह फिर तीज हो उठा। आज हम एक प्रबकू और भिर्नायक संकटके मौत 
एपस्पित है भो पक्चिमके तबा जिन अस्तुजोफ्ा बह प्रतिसिणि हैँ उन सबके मारवमें दूंढ 
पड़नेसे उत्पस हुआ हैँ। इसके परिषामस्मकप एक भारी उषह-पुषक हुई जिसने घुर-स्में 
हमारी संस्कृतिकी पूर्ण सृत्प्‌ु जौर अप्रतिकार्य विभाणक्रौ बमको शी किसु इसके विपरीत 
अब उखकौ मतिजारा एक मह्ान्‌ पुनरुम्भीभन परिवर्भत भर शबबामरणकौ बरुषती शा” 
के द्वारा ठप्एक्ी ओर सुंह गयी है। इन तौनोमिस्े प्रत्ेक अवस्था पंस्कुृतिके वियार्थकि 
छिये मपता विशेष महत्त्व रखो हैं। मध्ि हम मारतीय सम्यताको सृक साथनाको हमझरता 
बाई दो हमें इसके प्रथम रचतात्मक काप् इसके बेद शर उपनिपदोके जार॑जिक सूप इसके 
गीरतापूर्ण प्र्जनधीड मौज-काहकी घोर लौटता होपा। यदि हम इसकी माबताके निश्चित 
कपोंका बप्ययत तथा उछ बस्तुका सबलोकश करता अहे जिसे इससे झपने लीवगकौ शाथार 
मूत रूपके शुपर्मे जतत उपकस्य किया ठो हमें शार्स्बों भौर सर्वोत्तम साहित्पिष प्रषोके पर 
बर्ती सघ्यमुदपर, अर्पाश्‌ दर्शन कौर विज्ञान विवि-श्वगसस्‍्वापन और राजनीतिक एज सामाजिक 
सिद्धात ठपा बहुमृली आकोषतात्मक चितन बआसिक विजि-जिबान छिस्‍्प मूलिका चित्र 
दिया गास्तुखक्ाके युयपुर कुटरी शॉलिसि बृष्टिपात करता होगा। सि इस डन सौमार्गों 
डत स्पक्ोक्रों जानता चाह जिपए पह एकाएक झेक गयी और सपनी संपूर्ण या. प््ची 
जावसाबा विकास शह्टी कर रुष्ौ तो हमें इसके अवगति-कारूके दु खदायी रहस्पोका पूस्सता 
पूरक विरौक्षण करता होषा। अंठमें बदि हप उन हिपार्णोको माहूम करता चाह जिसका 
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अनुस्तरण यह सभवत अपने रूपातरके समय कर सकती हैं तो हमें, इसके पुतरुण्जीवनके 
स्िक्षणषकी अभो विश्वसल्त गतियोंके नीचे विद्यमान तथ्योकी तहमे जानेका यत्त करना 
होगा। बास्तवर्में, इसमेंसे किन्हीको भी एक-दूसरेसे सर्ववा पृथक्‌ नहीं किया जा सकता, 
वयोकि किसी एक कालूमें जो कुछ विकसित हुआ उसका पूर्वानुभव और सूत्रपात उससे पूर्बे- 
बर्ती युगमे हो गया था कित्ु फिर भी किसी व्यापक एवं अनिश्चित परिमाणमें हम ये भेद 
कर सकते है और एक सूक्ष्म-नशिनी विड्लेपक दृष्टिके छिये ये आवब्यक भी है। परतु इस 
समय हमे उन विकसित रूपो तथा मुख्य छ्य-तालोसे हो मतलब हैँ जो इसके महत्तर युगोमें 
निरतर स्थिर रहे। 
भारतीय भस्कृतिको जो समस्या हल करनी थी वह उस दृढ बाह्य आधारको प्राप्त 
करनेकी थी जिसपर वह अपने मूठ भाव और जीवतसबंधी अपने विचारके क्रियात्मक विकास- 
को प्रतिप्ठित करे। मनुप्यके प्राकृत जीवनको हम किस र्पमे छे और, इसे पर्याप्त क्षेत्र, 
पविध्य और स्वातत््य प्रदान करते हुए भी, किस प्रकार एक विधान, नियम या बर्म-- 
कर्तव्ययवघी धर्म, श्रेणीमवघी धर्म, प्रत्येक वास्तविक अनादर्श मानवप्रकृतिके धर्म और उच्च- 
तम आदी भावनाके धर्मके भी अधीन रखें? और फिर कैसे उस घधर्मकों इस मार्मका निर्देश 
दें कि वह आध्यात्मिक जीवनकी सुरक्षित स्वाघीनतामें अपने अनुशासनात्मक प्रयोजनको पूर्ण 
और समाप्त करके अपने-आपको अतिक्रम कर जाय ? भारतीय सस्कृतिने, प्रारभिक अवस्था- 
से ही, अपने भागेदर्शनके लिये एक दोहरे विचारकों अपनाया जिसे इसने समाजकी चौखटमें 
वैयक्तिक जीवनकी आधारभूत प्रणाल्लीका रूप दे डाछा। यह चार वर्णों और कार आश्रमो- 
की दोहरी प्रणाली थी/--चार वर्ण समाजके चार क्रमवद्ध बर्गे और चार आश्रम विकसन- 
प्रीक्ष मानवजीवनकी चार क्रमानुगत अवस्थाए थें। 
प्राचीन चातुबे््यंका मूल्य उसकी परवर्ती दूटी-फूटी प्ततकी अवस्था और स्थूछ निरण्थक 
व्यग्य रूप अर्थात्‌ जाति-प्रथाके द्वारा नहीं आकना चाहिये। परतु यहू ठीक वह वर्म-प्रणालली 
भी नहीं थी जिसे हम अन्य सभ्यताओमें पाते हे, पुरोहितवर्गं, कुलीन-वर्ग, व्यापारी-वर्ग और 
दास या श्रमिकगण। हो सकता हैँ कि आहरी तौरपर इसका आरभ इसी प्रकार हुझा 
हो, पर इसे एक अत्यत भिन्न और भ्रकाशप्रद अर्थ दिया गया था। प्राचीन भारतीय विचार यह 
था कि मनुष्य अपनी प्रकृतिके अनुसार चार प्रकारके होते हे। इतमें सर्वश्रथम और श्वोच्च 
हैँ विद्या और चिंतन एव ज्ञानसे सपन्न मनुष्य, दूसरा है, शक्तिशाली और कर्मप्रघात अनुष्य, 
शासक, योद्धा, नेता, प्रशासक, इस क्रममें तीसरा है, आथिक मनुष्य, उत्पादक और घनो- 
पार्क, व्यापारी, शिल्पी, कृषक ये सब हिंज थे जिन्हे दीक्षा ध्राप्त होती थी, अर्थात्‌ ज्ा्मण, 
क्षत्रिय और वैदय। अतिम था कम विकसित श्रेणी का मनुष्य जो अभी सीढीके इन' सौपानों- 
पर क्षारोहण करनेके योग्य वही था, वुद्धिहीन और निशकक्‍त था, सृजन या कौशझल्पूर्ण 
उत्पादनमें कसमर्थ था, कोझलहीन शारीरिक श्रम और निम्न सेवा-कार्यके योग्य मनुष्य था 
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अति धूद। समाजक्ी मापिक स्मबस्था हम भार श्रेणियोंके स्वृडप और ऋमरमें इापौ गरी 
थी। ब्राह्मण-बर्ससे समाजको इसके पुरोहिशि विचार बिद्वात्‌ जिमान रंबमिता पह्ि 
भा्मिक नेता और मार्गदर्धक प्रदान करोके सिये कहा जाएा था। क्षविस-वर्गे इसे इसे 
दाजा सोड़ा दाल्यपास और प्रछ्तातत प्रबात करता ला) बैफ्म-बर्भ इसे इसके उत्पारत 
इबिगिश् कारीयर शिक्पी बणिक और ध्यक्सायौ देता था। पहनी इस्री तौरर 
बाकरोंकी भाउस्‍्यक्ताको पूरा करती थी। महांतक दो इस स्पषस्पामें इसढी असाषारर 
स्वायिताके सिना और, झायद इसके अंदर बर्म घितन भौर शागकौ शर्बोक्ब स्विंगेके दंगा 
और कोई दिप्ेब बाल नहीं बौ इनकी बह प्र्मोल्ज स्थिति केगर बर्थ-परंपराके णिखरपर है 
तहौँ पी--क्योकि इसका दृष्ट्॑ंत हो दो-एक अन्य सम्यतार्मीसि मी दिया जा सकता ईा 
शहकि सभौ बर्णोकि बी एक प्रमुत्थपूर्ण शक्तिके रूपमें थी! मारतीय मित्रारने शपते गिर 
हपमें इस स्मबस्थाके अतगेत मनुष्यकी स्थिति जस्मड़े द्वारा महौ बरत्‌ उसको झमताओं 
मोतरिक प्रकुतिके द्वारा गिश्थित की थी और यदि इस मियमका कठोटतापुर्षक पाछत किंग 
गया होता थो गह विश्तिष्टताकी एक अत्यंत रुपष्ट निष्ठानी एवं एव" अनुपम कोटिडी एक्ट 

ता होती। परंतु मच्छे-से-अक्छा तमाम मी सरेव झुक अंधोम एक मशीन-सा होता है गौर 
बह भौतिक चिंछु जोर प्रतिमानकी जोर आाड़ष्ट होता है. शौर इस सूझ्मंतर मतामैशारिर 
माधारपर संमाज-स्यवस्थाकी इक्ष्बे रुपमें प्रतिष्ठित करता उस युनरमें एक पुष्कर और विरबेऊ 
प्रन्‍र्ण होता। क़ियारमक रूपमें हम देखते हे कि जस्म ही अर्णेका जाबार मग पयों। श 
एव जिस प्रशक्ष विशिष्ट सुने इध समाज-रचगाकों एफ पृषक्त सबा अपने इसकी बरितीई 
बस्तु बना शाछा हैं उसकी लोज हमें कहा जौर ही करनी होती। 5 

नि्सबरेह किसी भी समय एकदम पूर्ण कूपमें आबिक लशिप्पका भतुसरण गई कियागया। 
प्राचीन मृस पर्याप्त समनीयताक्षों प्रदर्धित करते है ल्लो एक बंबा-बंबाया झाकार धारण करें 


की जटिफ प्रक्षियामे सर्मबा छो सही गयी भो। और, बादकी जाति-प्रषाकौ मप्मपिरक 
कठोरदार्मे मौ स्पबहारत' आधिक कार्यों गड़गड़भोटाला हुजा है। एक बछूछाशी 


जीगत-सक्ति परय-पंगपर मांजीकारर सलके द्वारा सिबारित ममूते लौर परेपराके 


सक्रेतोका अनुसरण मही कर सकठी। फिर, स्यचस्थाके सादर्ण सिडांत शौर उपके स्पूसः 
तर जादर्शच्युत ब्यवहवश्में सदा हौ मेद या। कारण किसौ दिचाए या ल्यबस्थाके भौतिक 
पहचूसे उसके अच्छेरो-्छे गुजसे भी सहेव अपनी शक कमजोरियां होती हे और ए। 
प्रदारदी सजी ब्यगस्थाओँका अंशिम दोप मइ होता है कि वे एक शिक्चित क्रमपर॑पराकी 
छठोर शप भार कर छेती है जो अपनी परित्रताको मा शपती छस रापमोगिताकोी जिसके 
किये बह अभिम्रेत भी स्थायी झुपसे सुरक्षित सही रक् सक्तौ। णग उस ब्यइस्थादा 
ओजित्व सिद्ध करतेबाल्े उसके उपयोग जब मौर अस्तित्वमें हहौ रहते वो बह एक माह्मा 
होते शाषार बस आती हैं और बिकृति अबोझति था अत्याचारपूर्ण अमृप्ठात-प्रिपतारी 
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अवस्थामें अपनेको बनाये रखती हैं। जब उसकी रीति-नीदिको मानवताकी प्रगतिकी विक- 
सनशील आवश्यकताओंके साथ अब और सुसगत नहीं बताया जा सकता तब भी रूढिवद्ध 
व्यवस्था बनी रहती है और वह जीवनके सत्यकों विकृत करती तथा प्रगतिमें बाधा डालती 
है। भारतीय समाज भी इस सर्वेसामान्य नियमसे नहीं बचा, वह इन अुटियोंसे घिरकर 
वस्तुओके उस असली अभिश्नायको खो बैठा जिसे लेकर वह अपनेकों रूपायित करने चला था 
और जात-पादकी अस्तव्यस्ततामें जा गिरा तथा ऐसी बुराइया पैदा की जिन्हे दूर करनेमें 
हमें आज इतनी परेशानी उठानी पड रही है। परतु अपने समय में यह एक सुचितित और 
आवश्यक योजना थी, इसने समाजकों एक दृढ़ और सुघटित स्थिरता अदान की जिसकी 
उसे अपने सास्कृतिक विकासकी सुरक्षाके लिये जरूरत थी,--वह एक ऐसी स्थिरता थी जिस- 
का दृष्टात किसी अन्य सस्कृतिमे शायद ही मिले। और, जैसी कि भारतीय विद्वानोते 
व्याख्या की है, यह उस निरे बाह्य जाथिक, राजनीतिक और सामाजिक यत्रसे कही महान्‌ 
चस्तु बन गयी थी जिसका उद्देश्य सामूहिक जीवनकी आवश्यकताओं और सुविधाओका प्रबध 
करना होता है। 
कारण, भारतीय चातुर्वष्य-व्यवस्थाकी वास्तविक महत्ता आथिक कर्त॑व्योंके मुब्यवस्थित 
विभाजनमें नहीं थी, इसकी सच्ची मोल्िकिता और इसका स्थायी मूल्य तो उस नैतिक और 
आध्यात्मिक तत्त्वमें था जिसे समाजके विचारकों और निर्माताओने इन रूपोंके अदर ढाला 
भथा। यह आशभ्यतरिक तत्त्व इस विचारकों लेकर चला था कि व्यक्तिका बौद्धिक, नैतिक 
और आध्यात्मिक विकास ही मानवजातिकी प्रधान आवश्यकता हैँ! स्वयं समाज भी इस 
विकासके लिये एक आवश्यक ढाचामात्र है, वह सबधोकी एक प्रणाली हैँ जो इसे इसका 
अपेक्षित माध्यम, क्षेत्र, अवस्थाए और सहायक प्रभावोका एक केद्र प्रदान करती है। समाज- 
के अदर व्यक्तिके लिये एक ऐसा सुरक्षित स्थान प्राप्त करना आवश्यक था जहासे वह इस 
सवंधोकी सेवा कर सके जो समाजको कायम रखने तथा इसे उसका कतंव्य और सहयोग- 
रूपी ऋण चुकानेमें सहायक होते है, और साथ ही सामाजिक जीवनसे समवनीय सर्वोत्तिम 
सहायता पाकर अपने आत्म-विकासकी और अगप्नसर हो सके। व्यवहारमें जन्मकों प्रथम 
स्‍्यूल और स्वाभाविक सकेत माना जाता था, क्योकि आलनुवश्षिकताको सदा ही भारतीय 
मन एक अत्यत महत्त्वपूर्ण तथ्य मानता रहा है यहातक कि वादकी विचारघारामें इसे उस 
भ्रकृतिका चिह्ते और उन परिस्थितियोका घूचक माना गया जिन्हें व्यक्ति अपने पिछले जन्मो- 
सें अपने विगत आतरात्मिक विकासके द्वारा अपने छिये तैयार कर चुका हैं। परतु जन्म 
वर्णकी एकमात्र कसौटी नहीं है और न हो ही सकता है। मनुष्यकी बौद्धिक क्षमता, उसके 
स्वभावका झक्कनात, उसकी नैतिक अ्रकृति, उसकी आध्यात्मिक उल्चता--ये आवश्यक तत्त्व हैं। 
अत्तएुव कौदुविक जीवनके एक तियम, वेयक्तिक धर्मातुष्ठान ओर आत्म-अनुशासनकी एक 
पद्धति, शिक्षण और पालन-पोषणकी एक झक्तिकी स्थापनः की गयी थी जो इन मूल तत्त्वो- 


श्र्३ 
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को प्रकट और गठित करं। स्मक्लिको उस्त क्षमताओं अम्यार्सों जौर गुसाक़ी प्राइभविता 
पूर्वक शिक्षा दी जाती भी और सम्मान तपा कर्तेस्पक्षी उस साबनाका अम्यासी बगामा बरी 
था जो उसके निर्दिष्ट जीवन-कार्यक्री पूछिति स्लिय॑ आवस््यक थी। डॉ ऊार्य उसे करती 
होता बा उसकी मिद्या रर्भ' के रुपमे उससे सफल हाने और हुपने कार्योकि बे बाई जाबिफ 
राजनीतिक पुरोहितीयम साहिटियक एज भेल्विक हों औौर चाह और शोई हां--उभ्वतम 
सियम बिघान जौर मान्म पूर्जल्थको प्राप्त 7रनकी सर्वोच्तम पछति उसे सततर्कताके साई 
छिल्ायी जाती थी। यमहांतक कि अत्यंत जबय बवोंकी भी अपनी पिल्ला होतौ थी जीरा 
भी अपता नियम और गिषान होता बा उनमें सफाया प्राप्त करनेद्री अपती महृत्वाकॉसा 
उन्हें पूरा करत जौर साधघानीके साथ अच्छी तरह सपत्त करनेमें शात्मसम्मानक़ी एक बपनी 
भावना ठबा पूर्भतेक एक वियत मापदश्का झइपना गौरव हांता बा। और चूडि उत बंबोः 
में ये सब भी्जे होती बी इसीकिय॑ नौच-संन्सीच तबा कम-स-कूम भाकर्पक कार्य मी 56 
एम मात्म-उपकण्बि जौर व्यवस्थित अत्म-तृप्तिका साथन शन सकता सा। इस विशेष 
कार्य और शिक्षणके मतिरिक्‍त झकुक्त सर्वस्रामास्य प्राप्तम्ध बीजें गिच्चाएं, कराएं, जौषनकी 
शरौ-सुपमाएं भी हाती दो जो मातबग्रहतिकी बौद्िद्र सौबय-मोबात्मक तबा परुलमामगारो 
पधितियोंकों परशुएः करपी हूँ। प्राचीन भारतमें मे तरीजें असंक और साताबिब पी सूसमता 
पूर्णता श्र मषायधताके साथ सिद्यामी जातौ थो शौर समौ सुप्त॑सकृत मशुष्यक्ति छिये पुर 
षीं। 

परतु जब कि इन सब 'भीजोके किये प्रबंध बा और बह औौदत-माषगाकी सजीश डर 
ता मोर स्पषस्पाकी उत्कृष्ट भाषताके सार दिया जाठा था तब भी भारतीय संस्कृतिकी 
आत्मा मस्म प्राचौत संस्कृतियोकी भाति यही रुक गही पपी। उपने स्यक्तिसे कहा “मई 
लो केवक मीजेका झभाषार है तिर्खदेइ यह अमिवार्य इपसे महत्वपूर्ण है पर फिर भी मई 
जधिम मौर सबसे बड़ौ वस्तु सही हैं। अज तुम समाजकों लपना ऋण चुरा बेते हो उपके 
जौवतमें अपने स्थामकी पूर्ति अच्छी तरह और सराहमौय रुपये कर चुके हो उसके रकशब 
जऔऔर स्वापित्वमे सहयोग वे चुकते हो और उससे अपना स्पाम्थ तथा अमौप्ट युक्त 
संतोष प्राप्त कर छेते हो तब भी सबसे महान्‌ गस्‍्यु बची ही रहू जाती है। तब भी 
दुम्हारी मपती खारमा तुम्हारी भांतरिक सत्ता तुम्हारे बगरास्मा जा अततका एक आस्या- 
त्मिऋ जग है एबा अपने सारतर्बमें सनातन भाके साथ एक है अमी अप्राप्द ही रइ बस्ती 
है। झपने जदरगी इस सत्ताको इस सतरात्माकों युम्हे प्राप्य करना होगा इसीके किये 
दुस इह॒सोकमें जाये हो और जीबसमें मैने पुम्ह जो स्थान विया हूँ रुचसे तबा इस सिश्ला 
डदीशासे ही एुम इस प्राप्त क्या बारभ कर सझते हो। क्पोकि 


प्रोपेष् अ्धंको सेते उसके 
उपयूकक्‍त मर्शुप्बस्थक्ा उच्चतम आदर्श प्रषा विपा है चह सक्चतम मेने उत्त 


जादर्स भार्ज प्रदान किया 
है शिसहा अनुसरण तुम्द्रारी प्रडति ऋर सकती है। अपने लौबन आए पड मे 
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'स्वर्म के अनुसार उस पुर्णताकी ओर ले चलकर तुम केवल उस आददोकी ओर विकसित 
तथा बिश्व-प्रकृतिके साथ समस्बर ही नहीं हो सकते, अपितु भगवान्‌की महृत्तर प्रकृतिका 
सामीष्य और संस्पर्श भी लाभ कर सकते हो और साथ ही परात्परताकी ओर भी अग्रसर 
हो सकते हो। यही तुम्हारा सच्चा लक्ष्य हे! तुम्हे में जो जीवन-आाधार प्रदान करती 
हु उससे तुम उस मुक्तिप्रद ज्ञानगी ओर उठ सकते हो जिससे आध्यात्मिक मोक्षेकी भ्राप्ति 
होती है। तब तुम इन सव सीमित जवस्थाओको अतिक्रात कर सकते हो जिनके अतर्गत 
तुम्हे शिक्षा दी जा रही हूँ, तुम धर्मको पूरा करके और इसे पार करके अपनी क्षात्माकी 
नित्यतामें, अमर आत्माकी पूर्णता, स्वतत्रता, महत्ता और आनदमें विकसित हो सकते हो, 
क्योकि अपनी प्रकृतिके पर्दोके पीछे प्रत्येक मनुष्यका स्वरूप यही हे। जब तुम यह सब कर 
लोगे तब तुम स्वतत्र हो जाओगे। तब तुम सब धर्मोके परे चले जाओगे, तब तुम विश्व- 
मय आत्मा बन जाओगे, भूतमात्रके साथ एक हो जाओगे, और तुम था तो उस दिव्य स्वा- 
तथ्यमें रहते हुए जीवमात्रके कल्याणके लिये कार्य कर सकोगे या फिर एकातर्में जाकर 
नित्यता और परात्परताके आनदका उपभोग करनेकी चेष्टा कर सकोगे।” चतुबंणंपर आघा- 
रित सपूर्ण समाज-व्यवस्थाको अतरात्मा, मन और प्राणकी उन्नति और विकासका एक ऐसा 
सुसमजस साबत बना दिया गया था जिसके द्वारा ये अर्थ और कामकी स्वामाविक खोजसे 
ऊपर पहले तो हमारी सत्ताके विधान, धर्म, की पूर्णताकी ओर जोर अतर्में उच्चतम आध्या- 
त्मिक स्वृतज्ताकी ओर विकसित हो सकें। क्योंकि जीवनमे भनुष्यका सच्चा रू्य' सदैव 
अपनी अमर झआात्माकी यह उपलब्धि, इसके अनत एवं शाश्वत जोवनरूपी रहस्यमें यह प्रवेश 
ही होना चाहिये। 
भारतीय प्रणालीने उस कठित विकासको पूर्ण रूपसे व्यक्तिके अपने अकेले आतरिक 
प्रयासपर ही नही छोड दिया था। इसते उसके लिये एक ढांचा प्रस्तुत किया था, इसने उसे 
उसके जीवनके लिये एक श्रेणी-परपरा एवं स्तर-परपरा प्रदान की थी जिसे उस विकासकी द्ष्ट्सि 
एक प्रकारकी चढती हुई सीढीका रूप दिया जा सकता थार! यह उत्तम सुविधा प्रदात करना 
ही चार आश्रमोका उद्देश्य था। जीवन चार स्वाभाविक काछोमें विभाजित था और उनमें- 
से प्रत्येक काल जीवननयापन्-सबधी इस सास्कृतिक विचारको क्रियान्वित करनेकी एक अवस्था- 
को परिछक्षित करता था। पहला थ्रा विद्यार्थी-जीवनका काछ, दूसरा, गृहस्थ-जीवनका काल, 
तीसरा एकातरोबी या वानप्रस्थका काल और चौथा स्वतंत्र, समाजसे ऊपरके मनुष्य अर्थात्‌ परि- 
ब्राजकका काल। विद्यार्थीजीवनका गठन उस सबकी भित्ति स्थापित करनेके लिये किया 
गया था जो कुछ कि मनुष्यकों जानवा, करना और बनवा होता था। यह आवद्यक 
करलाओं और विद्याओं तथा ज्ञानकी नाना शाखाओंकी पूर्ण शिक्षा श्रदान करता था, परतु यह 
चैतिक प्रकृतिके अनुशासतपर और भी अधिक बल देता था तथा और भी प्राचीन युगमें 
आध्यात्मिक ज्ञानके वैदिक सूत्रकी सागोपाग शिक्षा देना भी इसका एक अनिवार्य अग था। 


आरतीय म॑स्पतिक आजार 


पुरायन राप्तमें मह पिक्षा प्हरोक जीवनरो अस्यत बूर अलुष्दूस जातावएलमें दौ जादी दी 


मौर शिक्षक ऐसा ही स्प्ति होता घा जा स्वयं जीबन भकड़ी इस ऋम-पर्रपरामेपे पुझर भग 


हाता बा और यहातक कि प्राय ही बह एक ऐसा स्यक्ति होता था थीं जआध्वात्ि 


झानढी काई विशिष्ट मनुभूति प्राप्त कर चुफा हांता घरा। परंदु आगे पखकर पिसा अर 
दोडिक और सासारिक वन ययी बह शगरों और जिरदमियालर्योर्मे दो घाने मगी कौर 7 
का रूश्य चरित्र तभा शानद्री आतरिक तैयारीकी अपेश्ा कही शपिक बुढिको जातडारिश 
और पिक्षा पेना ही अषिक होथा था। परंतु आारममें आर्य पुरुषों बस्दु्श झूपते जौरन 
आए महान्‌ सदयां मर्थ राम धर्म और सोक्षके सिसे कुछ अँणमें तैमार किसा जा की) 
अपने जञानतो जीवसमें अरितार्प करनेके किये मृहस्प-जाम्रमें प्रवेश बर बह गही पढे पीर 
मासबीस तइ्मोकों पूरा गश्मस समर्थ होता था बह जीवनका युक्ष हेनेके किये अपनी 
प्रकृध पत्ता भौर इसबे स्वार्यों एवं इसकी कामनाका तुप्त करता था बह समाज वर ए| 
की मभाषाके प्रति अपना ऋण चुझाता भा और जिस डगपे गह अपने जीवस-कर्सम्योंको पर 
करता था उसके हाएशा बह अपतेको अपने जौषमक़े अधिम और सबसे महात्‌ कशवक लिन 
हैयार करता थां। अपने जौषनकी ऐीसरी अभस्थामें बह बनें जाकर एंकॉयबास 
और अजपनी जात्माके सत्यको जीवसर्मे उतारनका प्रयध्न छरता था। बहां वह कोण 
सामाशिक रुंबनोंसे मुस्य होकर जऔौरत यापन करता बा किछु यदि बह चाहता पों अरे 
अारो भोर मुबकोको एकत्र गए या जिशासु जौर सापकका स्वामत कर एक पा 
आध्यात्मिक गुरुक रुपसे अपना श्ञाम गयौ उद्दीयमास पीढ़ीके फ्लिये छोड़ सकता था। 
कौ अंतिम अबस्पामें मह इस बातके किये स्वतज होता था कि हर एक बचे-शुभे अंबतकी 
कतार फेंके जौर सामाजिक जीवनकी समस्त रीति-मीतियामें नितात श्ाष्यात्मि्क 
रखता हुआ जगतूतें सम करे, केगल अतिनायेतस आवष्पकताओंको ही प्रूए काता शी 
जिस्मात्माके साथ अतर्मिक्त खास करे और अपनी आत्साकरो झास्‍्बतताकी प्राष्णिके 
तैयार करे। मई भक सबके क्षिये जनिमस्‍्य मड्ठी या। वहुत बड़ी संस्या्ें सोम पहली रो 
पणस्थामकि परे कमी सही जाते प॑ बहुतसे सोय भानग्स्थ-अजस्थामें ही स्वर्य सिधाए पते 
थे। केवल इनेनगिसे गिरके शादमौ ही बह अप्म-परम सभियान करते थे एवं परित्ाजई 
सन्पादरौदा जीबन अपताते बं। पर्रतू जहपक्े साथ स्थिर किया हुए पह अक्र एक पेढौ 
मौजता प्रस्तुत करता बा जिसमें प्राशब-आत्मादौ संपूर्ण विकासबाराको इष्टिसें रखा समा 
था समी सोग जफ्तेल्अपते बास्यविक विद्ञासके अनुसार इससे काम उठा सकते थे और 
ला छोग इस अदको पूर्ण करतेके किये अपने बर्तमान जप्ममें पर्याप्त मिकृप्तित हो जाते वे में 
इससे पूर्नेतपा क्लामार्बित हो सकते बे। 

इस प्रपम दृढ़ शलौर पेप्ठ आाभारपर भारतौय सम्यता अपने दरिपक्ण छपमें बिंत॒र्तित 
होकर एक समृझ लेजस्थी और अडिलौय जस्थु बन गयोौ बी ५ जहा उसने हमारौ दृष्टिकी 
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भारतीय सस्कृतिवर एक युवितिवादी आलोचक 
एक परम आध्यात्मिक उत्कर्षके अतिम उच्च दृश्यसे परिपूरित किया था, वहा उसमे घरा- 
तलपरके जीवनकी भी उपेक्षा नहीं की थी। वह नगरके व्यस्त जीवन और ग्राम दोनोंके 
बीच, जगलकी स्वादीनता एवं निर्जनता और ऊपर छाये हुए अतिम असीम आकाशके बीच 
निवास करती थी। जीवन और मृत्युके वीच दृढ़तापूर्वक विचरण करते हुए उसने इन 
दोनोंके परे दृष्टि डाली और अमरत्वकी ओर जानेवाले सैकड़ो राजपथ वना दिये। वह 
वाह्म प्रकृतिकों विकसित करके अतरात्माकी ओर खीच ले जाती थी, वह जीवनकों आत्मा- 
से उठा ले जातेके लिये समृद्ध करती थी। ऐसे आधारपर प्रतिष्ठित और इस प्रकार 
प्रशिक्षित होकर प्राचीन भारत-जाति सस्कृृति और समभ्यताके आश्चर्यजनक शिश्त॒रोतक पहुच 
गयी थी, उसने एक श्रेष्ठ, सुप्रतिष्ठित, विशाल और शक्तिशाली व्यवस्था और स्वतत्रताके 
साथ जीवन यापत्त किया, उससे भहान्‌ साहित्यका, विद्याओ, कलाओ, शिल्पों और उद्योगो- 
का विकास किया, वह ज्ञान और सस्कृतिफे, दुष्प्राप्य महत्ता और वीरताके, दया, उपकार- 
शीरूता, भानवन-सहानुभूति और एकताके सभवनीय उच्चतम आदश्ों तथा उत्कृष्ट अभ्यासतक 
ऊपर उठी, उसने अद्भुत आध्यात्मिक दर्शनोका एक अतप्रेरित आधार स्थापित किया, 
उसने वाह्म प्रकृतिके रहस्पोकी छानवीन की और अत सत्ताके तिसीम और आहचर्यजनक 
सत्योको दूढ निकाला तथा जीवनमें उतारा, उसने आत्माकी थाह ली तथा जगत्‌को समझा 
भर अधिकृत किया। जैसे-जैसे उसकी सभ्यता समृद्ध और जटिलछ होती गयी वैसे-वैसे बह 
अयश्य ही अपनी आदिम व्यवस्थाकी प्रथम महात्‌ सरलताकों खोती गयी। बुद्धि उच्च और 
विश्व हो गयी, पर अतर्ज्ञान क्षीण हो गया अथवा उसने सतो, सिद्धो और गुद्यवेत्ताओंके 
हृदयोमें शरण छी। केवल प्राण और मनकी सब चीजोमें ही नहीं बल्कि आत्माकी चीजोमे 
भी वैज्ञानिक प्रणाली, यथार्थता और क्रम-ब्यवस्थापर अपेक्षाइत्त अधिक बल दिया जाने लूगा, 
अतर्ज्ञातकी अवाघ धाराकों कठे-छटे मार्गोर्मे प्रवाहित होनेके लिये वाघ्य किया गया। समाज 
अधिक कृत्रिम और जटिल बन गया, वह पहले जैसा स्वतत्र और उदात्त नहीं रहा, वहू 
व्यवितके किये वधनस्वरूप ही अधिक था और उसकी आध्यात्मिक क्षमताओंके विकासका क्षेत्र 
कम। पुराने उत्कृष्ट सर्वांगीण सामजस्पके स्थादपर उसके सूल अवयवोमेंसे किसी एक या 
इूसरेपर अतिरणित बल दिया जाने लूगा। अर्थ और कामको, कुछ दिल्ञाओमें, धर्मकी बलि 
देकर भी विकसित किया गया। धर्मकी रूपरेखाओको इतनी कठोर वधी-बधाई चीजोसे भर 
दिया गया कौर उनकी उसपर छाप डाल दी गयी कि वह आत्माकी स्वतयताके मार्गमें रोड 
बन गया। आध्यात्मिक मोक्षका अनुसरण जीवनके विरोघमें किया जाने लगा, न कि इसकी 
पूर्ण विकसित परिणति और उच्च शिखरके रूपमें। फिर भी 'भारतकी आात्माको अनुप्राणित 
एवं समस्वरित करने तथा जीवित रखनेके लिये प्राचीन ज्ञानका एक दृढ़ आधार बचा. रहा। 
जव भ्रष्ठता आयी और घोरे-भीरे कास होने छगा, जब समाजका जीवन पथराकर जडीकृत 
ज्ञान और अस्तव्यस्ततामें जा गिरा तब भी भ्राचीन आध्यात्मिक रूद््य एवं परपरा भारत- 


हर७ 


भाण्तौय संस्कृतिके आबार 


बासियोंकोी उनके शुरे-से-शुरे शिनोर्मे मी सरक और मुदुरू बनाने तथा रतकी रप्ता करनेके 
फ्िये बची रही। कारण हम ऐलते हें कि यह जीवनदायिनी प्रक्तिकी गयी हरंगों गौर 
जक्ष्य बिस्फोटोंके रूपमें लातिको पुनः पुरा बेयपूर्रक माप्छागित की रही या फिर आध्या- 
त्मीकृत मत या हृदयकी प्रशर छपटोंके रूपमें फूट्ती रह्दी जैसे कि माज मभौ यह एक महात्‌ 
लगमामरणकी प्रेरणा देनेके सिये अपने पूरे बहके साथ एक बार फिर छठ रही हूँ। 


इ्‌ 


भारतीय संस्कातिका समर्थन 


भारतीय संस्कृतिका समर्थन 
पहला अध्याय 


घर्म और आध्यात्सिकता 


मैंने भारतीय विचारधाराकी रूप-रेखाका वर्णन बौद्धिक समालोचनाके दृष्टिकोणसे ही 
किया है, क्योक्ति यही दृष्टिकोण उव समाछोचकोका है. जो इसका मृत्य घटानेंकी चेष्टा 
करते है। मैने यह दिखाया हैँ कि इस विजातीय दृष्टिकोणसे भी हमें यह निर्णय करना 
होगा कि यह संस्कृति एक विद्ञाल और उदात्त भावसाके द्वारा ही सुष्ठ हुईं हैं। अपनी 
सत्ताके अतस्तलमें, एक उच्च सिद्धातके द्वारा अनुप्राणित होकर, व्यष्टिगतः मानवत्व, उसकी 
शक्तियों तथा उसकी सभवनीय पूर्णताकी एक दृंदयग्राही और उन्नायक भावनासे आलोकित 
होकर तथा सामाजिक रचनाकी एक विस्तृत योजनाके साथ सलग्न होकर यह केवल प्रबल' 
दार्शनिक, बौद्धिक और कलात्मक सर्जैनशीलताके हारा ही नहीं, वरन्‌ एक महान, जीवन- 
दायिनी और फल्प्रद जीवनी शक्तिके द्वारा भी समृद्ध हुई! परतु केवरू यही बात इसकी 
सल्ची भावना या इसकी महानताकों ठीक-ठीक नहीं प्रकट करती। इस दृष्टिकोणसे तो 
हेम यूनानी या रोमन सभ्यताका भी वर्णन कर सकते हैँ और महत्त्वकी वात शायद ही कोई 
छूट सकेगी। परतु भारतीय सभ्यता केवल एक महान्‌ सास्कृतिक प्रणाली ही नहीं थी, 
बल्कि बहू तो मानवात्माका एक विराट्‌ धार्मिक प्रयास भी थी। 

भारतीय और यूरोपीय सस्क्ृतिममें जो भेद हैं उसकी सारी जड भारतीय सम्यताके 
आध्यात्मिक उद्देश्यसे उत्पन्न होती हैं। यह उद्देश्य इस सभ्यताके सभी बाह्य रूपी और 
लय-तालोको समस्त समृद्ध और बहुविध विभिन्नताकों जो एक मोड दे देता है बही मोड इसे 
इसकी अपनी चिलक्षण विशेषता प्रदान करता है। क्योकि जो चीज इसमें अन्य सस्कृतियो- 
की जैसी है उसपर भी इस मोढके कारण एक विशिष्ट मौलिकता तथा विरल महत्ताकी 
छाप पड जाती हैं। इस सस्क्ृतिकी प्रधान शक्ति, इसकी विचारधाराका सास्तत्त्व, इसका 
भवक आवेग बस आध्यात्मिक अभीप्सा ही थी। इसने न केवल आध्यात्मिकताकों जीवनका 
उच्चतम उद्देश्य माता, वल्कि मानवजातिकी भूठकालीन परिस्थितियोमे जहातक करना समव 
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भारतीय छस्कृतिके आधार 


था गहांतक इसमें समस्त जीवनडो माध्यात्मिकठाकी शोर मोह बनेका प्रयास भी डिया। 
परंतु माध्यात्मिक प्रबुतिका मनुप्यके मनमें सबसे पहा अपूर्ण ही पही पर स्वाभाविक ह₹पे 
बर्मे होता है मौर इसफ़िये माध्यातिमिक विज्ञारकी प्रषानता हांते तमा जीवनपर अपना जी 
कार अमासेका इसका प्रयास होगेके कारण यह शागक्ष्यक हो सय्रा कि चिंतन और कर्मों 
भामिक साँचेमें डाल दिया जाय और जीवतसंदंधी प्रत्येक बातकां स्‍्ायी शुपसे गामिक 
भावगासे सर दिया जाय फिर इस कार्यक्री पूरा करतेगे किये एक सख्यापक पर्म्म-दार्धतिक 
संस्कृतिकी आवश्यकता महसूस हु। तिसंदेह सर्मोक्च माभ्यारिमझता जिशाताड़ी रे 
भिम्ततर अबस्थासे जो बामिक आचार मौर ऐिद्धातसे परिचराम्तित होती है बहुत उपर एक 
मुष्त और गिस्तृत बायूमंडसमें मिच्रल करती है. बढ उतकी सीमामोंको सहम ही मे 
उसए महीं छेती मौर जब उन्हें स्वीकार करतौ भौ है तब मौ बह उनको पार कर जाती 
है. षह एक ऐसे भनुभबर्में तिबास करती है जो अनुष्ठासप्रिय घामिकः मतके हिंमे हु 
हंता है। परंतु उस उच्चतम मांतरिक उच्चतापर मनुष्य तुरत-कुरत गह्ी जा पहुंचता और 
महि रुससे दुरत इसकी मांग की जाय तो बढ बहा कमी सही पडुचेगा। माएर्मे उसे 
आरोइलके मिचरू भाधारों और अवस्वा्मोदी शावस्‍्यकता पहुठौ है बह सिदांव पृ 
झूपक सकेत आकार मा प्रतौक-रुपी किसी मत्ाम की सिश्चित जर्ड प्राकृत प्रेरकमागकी 
किसी पुष्टि एवं शगुमतिकी अपेक्षा करता है जिसके आधारपर भह खपने अंदर भाष्माकै 
मंदिरका निर्माण करते छमय स्थित हो सके। करेबदक्न संदिरके पूरा बत आानेके बाद हौ 
आबारोंको हटाया जा सकता ई तथः मतामको पूर किया जा सकता है। जिस बागिक 
संस्कृधिको हम जाज हिन्दूबर्मके सामसे पुकारते हे उससे एस शडृफ्यको केडर पूष्ठ ही शड्डी 
क्रिया अपितु, कई क्षन्प साप्रदामिक बर्मकि गिपतीत बह संस्कृति अपने सहेस्‍्पकों जाततौ भौ ही ! 
उसने अपमा कोई साम तही रक्षा क्योकि उसने स्वये कोई सांप्रदासिक सीमा महदी बांधौ 
उसने करे संस्ाएकों अपया लभुझामी बनातेका बाबा लही किसा किसी एकमा्न गिर 
घछियातकी प्रस्वापता रही को सुक्तिका कोई एक ही संकीर्च व या आर निश्तित रही 


किया बह कोई मत या पंघकी अपेक्षा कही अधिक मानव अहमाके ईदशरोस्मुख परयार्तत्री 
एक सतत-गिस्ताएसीक्त परंपरा भी। आध्यात्मिक मात्म-निर्माय कौर आत्म-उपलब्धिके किगे 
एक बहुमुक्ती गौर गहूअवस्पारिमिका विध्ाकू ध्यवस्था होसेड़े कारण उसे अपने भिपमर्मं 
सनातन बर्म' के उस एकमात्र शामसे जिसे बड् जातती वी धर्चा करतेका कुछ सविता 
था। पदि शारतीय बर्मके इस माब जौर सावनाका हम समुचित और पपार्प मूल्य शक 
सके तो ही इस भारतीम धंस्कृतिके सच्चे भाष और भागगाको समझ सकते हूं। 


अब ठौक यही बह पहसौ अकरा देसेबाह्ौ कठिनाई रुपस्थित शोड़ौ ह जिसपर यूरोपौय 
मन लड़खड़ा जाता है! क्योकि बह हिदृषर्मझा तात्पर्य समझनेमें 820 है। 
बह पूछता हैं--कह्दा हैं इसको भारमा ? कहाँ ई इसका मंतर भर स्थिर विचार और किबए 


श्र 


घ॒र्मं और आध्यात्मिकता 
है इसके शरीरका आकार ? भल् कोई ऐसा धर्म कँसे हो सकता है जिसके अदर कोई ऐसे 
कठोर सिद्धात न हो जो अनत नरकवासकी यत्रणापर विश्वास करनेकी भाग करते हो, 
जिसके अदर कोई ऐसे धर्मतत्त्वतवधी स्वत सिद्ध मतव्य न हो, यहातक कि कोई ऐसा 
निश्चित घर्म-शास्त्र एवं कोई घमंविश्वास न हो जो उसे विरोथी या प्रतिस्पर्थी धर्मोसे पृथक्‌ 
करता हो ? भछा कोई ऐसा घर्म हो ही कंसे सकता है जिसका कोई पोप-सदूश् अध्यक्ष न 
हो, कोई शासक धर्मे-लथ न हो, कोई चर्च, उपासनालय या सभा-सगठन ने हो, किसी प्रकार- 
का अनिवार्य धामिक आचार न हो जिसका पालन उसके सभी अनुयायियोके लिये आवश्यक 
हो, जिसमें कोई एक ही शासन-व्यवस्था और अनुशासन न हो ? क्योंकि, हिन्दू पुरोहित तो 
केबल सस्कार करानेवाले कार्यकर्ता हे जिनके पास न कोई घमंसबधी अधिकार होता है और 
न अनुशासनात्मक सत्ता, और पडित तो महज ज्ञास्त्रके व्याख्याता होते है, वे न तो घर्मके 
विधायक होते है और न इसके शासक। ओर फिर हिन्दूधरमंकों धर्म कहा ही कंसे जा 
सकता है जब कि यह्‌ सभी विश्वासोकों स्वीकार करता है, यहातक कि एक प्रकारफे उच्चा- 
काक्षी नास्तिकेतावाव और अज्ञेयवादको भी भान्यता देता हैं और सभी सभव्र आध्यात्मिक 
अनुभवोको, सब प्रकारके घामिक अभियानोको अगीकार करता है? इसमें एकमात्र स्थिर, 
कठोर, स्पष्ट और सुनिश्चित वस्तु है सामाजिक विधान, और वह भी विभिन्न वर्णों, प्रदेशो 
और समाजोमें अछग-अलग होता है। यहा वर्णका शासन हैं, न कि चर्चका, परतु वर्ण भी 
किसी भनुष्यकों उसके विश्वासोंके लिये दड वहीं दे सकता, भ वह विधमितापर रोक लगा 
सकता हैं ओर न एक नये क्रातिकारी सिद्धात या सये आध्यात्मिक नेताका अनुसरण करनेसे 
उसे भता कर सकता है। यदि वह ईसाई या मुसलमानको समाजसे वहिष्कृत करता है त्तो 
बह उसे धार्मिक विश्वास या आचारके कारण नही वरन्‌ इसलिये वहिष्कृव करता है कि वे 
सामाजिक नियम और ब्यवस्थाकों अमान्य करते हे। परिणामत , यह वल्पूर्बवक कहा गया 
हैं कि 'हिन्दू-धर्म' नामकी कोई चीज ही नही है, है केवल एक हिन्दू समाज-व्यवस्था जो 
अपने साथ अत्यत विभिन्न धामिक विश्वासों और प्रथाओका गद्टर लिये हुए है। सभवतत 
इस विषयमें छिछले पढ्चिमी मतका अतिम निर्णय यह बहुमूल्य सिद्धात हैं कि हिन्दूथर्म 
पौराणिक ग्राथाओका एक स्तूप है जिसपर दाशंनिक रगकी एक बेकार तह चढी हुई है। 
यह भ्राति घर्मविषयक दृष्टिकोणके उस सपूर्ण भेदसे उत्पन्न होती है जो भारतीय मन 
और सामात्य पछ्चिमी बुद्धिको बिभकत करता हैं। वह भेद इतना वद्य है कि उसे एक 
भमनशीकछ दाश्षनिक शिक्षा या एक व्यापक ाव्यात्मिक सस्क्ृतिके द्वारा ही दूर किया जा 
सकता है, परतु पदिचममें घमंके जो रूप प्रचलित हे तया दार्शनिक चितनकी जिन कठोर 
पदधतियोका वहा अनुशीलन किया जाता है वे उक्त शिक्षा या सस्क्ृतिकी कोई व्यवस्था नही 
करतो और न इसके लिये कोई जवसर ही प्रदान करती हे! भारतीय मनके लिये किसी 
धर्मका सबसे कम आवश्यक भाग होता है उसके सिद्धातकों मानना, घामिक भावना ही 
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भारतीय संल्कृतिके आपार 


महत्त्यकौ बस्तु होती हैं, भ दि बर्मे-संबंधौ मत-गिज्मास। इुसरी और पश्चिमी मनके ह्यि 
एक कड़ा-छटा भौछिक विस्दात ही जिसी धर्ममतका सबसे आवस्त्यक भग होता है गही 
इसके अर्षका मर्मे होता ह बही बह भीज हाता है जो इसे हूसरोसि पृथक करतौ है। मो 
कि इसके बंधे-शंधामे गिएबास ही इसे इस रूसौटीके मनुसार कि यह माखोत्रकके मठ 
विस्‍्वासके साथ मेस् लाता है या सही सच्चा या झूठा घर्म बसाते है। मह पारणा पे 
कितनी ही मूर्खंतापूर्ण मौर उपस्ती गर्या लत हो पर यह उस प्चिमी विचारका एक आवश्यक 
परिणाम हूँ जो भूसते यह समझता है कि बोदिक सत्य ही सर्वोक्ष्य सत्प हूँ भौए मह॑तक 
भातषा है कि पृसरा कोई सत्य हूँ ही सही। भारतीय घामिक विचाएक जातता है कि 
प्मी उच्चतम समाएन सत्य जएमाके सत्य हे। परम सत्य न शो भ्यासधास्त्रीय तर्दभाके 
कठोर निष्कर्ष हे और न विश्वासमूसक मंतम्पोंकी स्पापताएं, बल्कि बे तो बंठराश्मादौ 
जातरिक बगुमूतिके फल है। पौदिक सत्य तो मंदिरके बाइरी बेरेमें प्रवेश करनेके कारोमेते 
केवल एक वार है। जौर, भूड़ि 'अगत' की ओर मुड़े हुए बौद्धिक धत्पको स्ममाक्‍त' ही 
बहुमुली होना भाहिये सकौर्ण रुपसे एक महीं इसक्तिये मत्यंत विभिन्न बौद्धिक विश्वाप्त नी 
समात कृपसे शत्प हो सकते हैं क्योकि भे जनंतके विभिन्न पास्शोको प्रसिगिगित करते हे। 
बौडिक पृष्टिसे किसने ही पूर-जूर होते हुए भी बे बहुत से छोटे-छोटे ह्वारोंका काम्त करते है 
जिसके हारा मम परम छ्योठिसे जानेबाल्ौ झिसी मंद रहिमको प्राप्त कर सकता है। सच्चे 
जऔौर झूठे धर्म गहीं होते बल्कि सच पूछो ठो सम्री बम अपने-अपने ढंगसे और अपनी-अपनी मात्रा 
सच्चे हे। प्रत्पेक धर्म ही पुकमेब सर्तातनकौ ओर कषानेगासे हजारों रस्थोमेसे एक रास्ता ई। 
मारतीय ब्मेगे सातबथीबतके छामने चार जाबश्यक आादोको रका। धर्षप्रथम इसने 
मलर्में सत्ताकौ एक ऐसी उच्चतम चेतना भा अबस्थापर विभबास रखनेपर बक्त दिया ो 


जिरषध्पापी और विदषातीत हैं जिससे सब भुकत प्राुर्मूत होता है जिसमें पज कुछ इसे शिता 
जागे ही रहतासहता भर अरूता-फिरता है और जिसे एक दिल रुब अगस्प जान लेंगे अब 
कि मे उस बह्युक्की मोर सुर जो पूर्ण सगातम और मत हैं। दूधरे, इसने व्यप्टिमीबगके 
सामसे विकास छऔौर अशुभवक़े हारा अपन-मापको तैयार करमेक्ी आगस्यकताको रक्षा शिससे 
कि अंत्मे मतृष्प इस महूत्तर सत्ताके सत्यमें सचेतत रुपसे दिकतित हांतेका प्रगत्म करने 
हिपे प्रस्युत हो जाय! तीसरे, इसने उसे शान और आध्यात्मिक था बारमिक साबताका एक 
सुप्रत्रिष्यित धुपरीक्षिण बहु-झाल्ा-प्रधाक्षाओप युक्त और सदा किस्यृत: होनेबाका “मारे प्रदार 
किया। अतर्में जो रोग जमौ इत उच्चतर सोपानोंके किये हैयार सही थे उसके किये 
ईमक्तिक औौर सामूहिक जौवसकी एक ध्यभस्था व्यक्तिगत और 
आचार-स्यवहारका मासिक नैतिक और प्रालिक बिकासका एक दाद 

हाए इतमेंढे प्रत्येक अपनी सौमाओंके भौतर तथा अपनी प्रकृतिके अगवा र कप 
करनेयें धमर्म हो कि अठमें महत्तर चौबनके छिसये तैयार हो बाय। एलमेंशे पहुदी तीस 


इसने 
छामाजिक अनुप्ताधन और 
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धर्म और आध्यात्मिकता 


वाले प्रत्येक धर्मके लिये अत्यत अनिवार्य हे, परतु हिल्दुर्मगे अतिमको भी सदैव अत्यधिक 
महत्व दिया है, उसने जीवनके किसी भी अयको एकदम छोकिक तथा घामिक और आव्या- 
त्मिक जीवनके लिये विजातीय वस्तु कहकर अपने क्षेत्रसे बाहर नहीं छोडा हैं। तथापि 
भारतीय धामिक परपश केवल एक घ॒र्म्य-सामाजिक प्रयालीका रूपमात्र नहीं हैं जैसा कि 
अनजानी आलोचक व्यर्थ ही उसे समझता हैं। चाहे सामाजिक व्यतिक्रके समय इसका 
महत्व कितना ही अधिक क्यों न हो, चाहे रढिवादी धामिक मन समस्त सुस्पष्ठ या प्रचढ़ 
परिवर्ततका कितने ही हठके साथ विरोध क्यों न करे, फिर भी हिन्दूघरमंका सारममम आध्या- 
त्मिक अनुशासन है, सामाजिक अनुक्ासन नहीं। सचमुच ही हम देखते हैँ कि सिवखघर्म- 
जैसे धर्मोको भी वैदिक परिवारमें गरिना ग्रया यद्यपि उन्होने प्राचीन सामाजिक परपराको 
तोड़कर एक नयी रीति-्तीतिका आविष्कार किया, जव कि जैनो और वौद्धोकों परपराकी 
दृष्ठिसि धार्मिक घेरेके वाहर समझा गया यद्यपि वे हिन्दुमोकी सामाजिक आचार-नीतिका 
पालन करते थे और हिन्दुओंके साथ विवाह आदि सबंध भी रखते थे, क्योकि उनकी आध्या- 
त्मिक प्रणाली एवं शिक्षा जपने मूलमें वेदके सत्यका निषेध और वैदिक क्रमपरपराका व्यति- 
क्रम करती प्रतीत होती थी। हिन्दूघमंका निर्माण करनेवाले इन चारों अग्रोंके विषयमें 
विभिन्न मतो, सभ्रदायो, समाजो और जातियोंके हिंन्दुओके बीच छोटेन्वडे भेद अवश्य है, 
कितु फिर भी भावना, मूलभूत आदर्श और आचार तथा आध्यात्मिक ममोभावमें एक 
व्यापक एकता भी है जो इस विशाल तरलछताके अदर सयोगकी एक अपरिमित शकित तथा 
एकत्वके एक भ्रवक् सूत्रको उत्पन्न करती है। 
समस्त भारतीय घर्मका मूल विचार एक ऐसा विचार है जो सर्वोच्च मानव चितनमें 
सर्वेश्न समान रूपसे पाया जाता है। इहलोकमें जो कुछ भी हैं उस सबका परम सत्य है 
एक 'पुरुष” था एक 'सत्‌' जो, यहा हम जिन मानसिक और भौतिक रूपोके सपकंमें आते हे 
उत्त सबसे परे है। मन, प्राण और छरीरसे परे एक अध्यात्मसत्ता एवं आत्मा हैं, जो, 
सभी सात वस्तुओको ओर अनतको अपने अदर घारण किये हुए है, सभी सापेक्ष वस्तुओंसे 
अत्तीत है, एक परम निरपेक्ष सत्ता है जो सभी नद्वर पदार्थोकी उत्पन्न और घारण करती 
है, एकमेव सनातन है। एकमेव परात्पर, विद्वव्यापी, आदि और श्ाइवत भगवान्‌ या दिव्य 
हक चित्‌, शक्ति और आनद ही वस्तुओका आदि स्रोत, आधार और अतर्वासी है। जीव, 
प्रकृति और जीवत इस आत्म-सचेतन नित्य-सत्ता और इस चिन्मय सनातनकी एक असि- 
ध्यक्ति या इसका एक आशिक खूपमात्र है। परतु सत्ताके इस सत्यको भारतीय मसले बुद्धि- 
के हारा चिंतित केवल एक दाझ्षनरिक कल्पना, धामिक सिद्धात था अमूतत तत्त्वके रूपमें हो 
नही ग्रहण किया था। यह कोई ऐसा विचार नहीं था जिसमें विचारक झंपने अध्ययनके 
सम्रय तो निरत रहे पर वैसे जीवनके सतथ जिसका कोई झ्ियात्मक सबंध न हो। यह कोई 
चेतचाका गुद्च उन्नयन नहीं था जिसकी जगत्‌ ओर प्रकृतिके साथ मनुष्यके व्यवहारोमें उपेक्षा 
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विरोधी धार्मिक दर्णन सर्वसामान्य रुपसे अगीकार करते हे। इस वातको भी सभी स्वीकार 
करते है कि मनुष्ययी आतरिक जव्यात्मसत्ताकी, उसके अदरकी दिव्य अतरात्माकी प्राप्ति, 
और ईइवर या परमात्मा या सनातन ब्रह्मके साथ मनुष्यकी अतरात्माका किसी-न-किसी 
प्रकारका सजीव एवं ऐक्यसाथक सपर्क या पूर्ण एकत्व ही आव्यात्मिक सिद्धि प्राप्त करनेकी 
शर्ते हैं। यह भार्ग हमारे सामने खुला है कि हम भ्रगवावूकी कल्पना और अनुभूति निर्व्यं- 
क्तिक तिरपेक्ष/ एवं 'अनत के रूपमे करे अयवा हम उनके पास एक विश्वातीत और 
विश्व॒व्यापी सत्ातन पुरुष के रूपमें पहुंचे और इसी खरूपसे उन्हे जाने तथा अनुभव करे 
परतु, उनके पास पहुचनेका हमारा तरीका चाहे कोई भी क्यों न हो, आध्यात्मिक अनुभव- 
का एकमात्र प्रधान सत्य यह हूँ कि भगवान्‌ भूतमात्रके दृदय और केद्रमें विराजमान है और 
भूतमात्र उन्ते अदर अवस्थित हूँ और उन्हे भ्राप्त करता ही महान्‌ आत्म-उपलब्धि है। 
घर्ममत-सवबी विश्वासोके मतभेद भारतीय मतके लिये संव्भे व्िद्यमाव एक ही आत्मा और 
परमेश्वरकों देखनेके अलग-अलूग तरीकोसे अधिक कुछ नहीं हे। आत्तम-साक्षात्तार ही एक- 
मात्र भावश्यक वस्तु हैं, अतरस्थ परमात्माकी ओर खुरूता, अनतमें निवास करना, सनातन- 
को खोजना और उपलब्ध करता, भगवानके साथ एकत्व प्राप्त करना-न्यही धर्मका सर्व- 
सामान्य विचार और हरूक्ष्य हे, यही आध्यात्मिक भोक्षका अभिप्राय हैँ, यही वहू जीवत सत्य 
है जो पूर्णता और मुक्ति प्रदान करता है। उच्चतम आध्यात्मिक सत्य और उच्चतम 
आव्यात्मिक लक्ष्यका यह क्रियात्मक अनुसरण ही भारतीय घर्मका एकीकारक सूत्र है सौर 
यही, उसके सहस्रों रूपोके पीछे, उसका एक अभिन्न और सर्वसामान्य सारतत्त्व है। 
यदि भारत-जातिकी आध्यात्मिक प्रतिभाके, या आध्यात्मिक सस्क्ृतिके रूपमें अग्रपक्तिमें 
स्थित होनेके भारतीय सभ्यताके दावेके समर्थनमे कहनेके लिये और कुछ न भी हो तो भी 
यह इस एक ही तथ्यसे काफी हृदतक भ्रतिपादित हो जायगा कि इस महत्तम और ब्यापक- 
तम आध्यात्मिक सत्यको भारतमें नितात साहसपूर्ण विद्याल्ताके साथ प्विर्फे देखा ही नहीं 
गया, अनुपम तीव्रताके साथ अनुभव और प्रकट ही नहीं किया गया तथा सब सभव पहुंचुओ- 
से केवर्ल इसपर विचार ही नहीं किया गया, अपितु इसे सचेतन रूपसे जीवनका एक महान 
उन्नायक विचार, समस्त चितनका अत सार, समस्त धर्मका आधार ओर मत्तवजीवनका ग्रप्त 
आशय एवं घोपित चरम लक्ष्य भी वदाया गया। जिस संत्यकी घोषणा की गयी वह भार- 
तीय चिततकी कोई निराली विशेषता नहीं हैँ। सभी जगहके उच्चतम भनीकियों गौर 
महात्मामोने उसका साक्षात्कार और अनुसरण किया है। परतु अन्यत्र वह केवल कुछ एक 
विचारकों या किन्ही विरले गुह्मवेताओ या असाघारण-झक्तिसपन्न अध्यात्म-प्रकृति व्यक्तियो- 
का ही जीवत भाग॑दशेक रहा है। जनसावारणको इस परात्पर 'कुछ'का कोई बोध या 
स्पष्ट अनूभव नहीं प्राप्त हुआ, इसको किसी छायाकी झाकी भी नही मिली, वे धर्मके केवल 
_मिम्नतर साम्रदायिक पहलूमें, देवता-विषयक हीततर विचारोर्मे या जीवनके बाह्य पाथिव 
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गौ जा सकती हा। यह तो एक जीवंत माम्यारिमिक सत्य बा एक सत्ता शक्ति पृ इक 
स्पिति थी शिठरी सौज सभी सोग अपनी द्षमतांकी मात्राके मतुसार कर सकते थे गौर 
हहिसे जीदसके द्वारा सपा जौवनके परे पलों मार्गसि मायत कर सकते पे! इस सष्पी 
कीशनमें ऋरिदार्थ रुख्पए मौर यहातक रि मिश्वार, जीवन ठप कर्मको परिच्रासित करतवाली 
अमृद्द मारता बनाम होता धा। सब रुपोझे पीछे गिश्मात किसी परम इस्यु मा पे 
पुदुपकोी इस प्रकार स्वीझार करता सौर णोबता ही भारतीय बर्मका एकमाश सर्षबदीन 
मूशमत्र रहा है और मदि इसने पैजड़ों भाकार ग्रह कर ठिये है तो इसका फारण दी 
पही है हि यह इतना जपिक लीगंठ बा। केवक सनत दी लाधकी धत्ताक्षी सार्यकता सिर 
करता है. मौर सांद अपने-आपमें कई पूर्षतः पृथक मूष्य या स्वर अस्तित्व नहीं रहा! 
जीगन महि यह कोई स्रम नह है तो एक दिव्प हीसा है शर्गतकी महिमाकी एक बी 
स्यक्ति हैं। अपडा यह्‌ एक धापत है जिससे अयणित रूपों शोर शनेक जीषगोंके हा 
प्रदुत्तिग सदर विकसित होता हुआ जौन प्रेम ज्ञात श्रद्धा उपासना और कर्मेगत ईश्वर 
सरस्पके बस्तपर इस परात्पर पुरुष और इस अनंत सत्ताके पा पहुँच छकता हैं इस सम 
शोर मनुमभ कर सकता तपा इसके सात एकर्च राम गर सरृता है। यह दिध्य जात्मागी 
महू स्तयम्‌ पृरप ही एकयाज परम सद्वस्तु है शौर अग्य सभी चौें या ठो प्रतीतियां भाज है या उसपर 
आपधित हागके कारण ही बास्तबिक हे । इससे यह परिणाम तिशक्ता है. कि शात्मोपत्तरिप ड्रर 
ईएबरोपशश्ि ही जीवसंबारी और गि्ारणौर् मतुष्यक्ता महात्‌ कार्य है। धमस्त जीजर्ग शऔर 
गिचार अंतेतापत्या खात्मोपलस्थि और ईग्वरोप्सस्पिकी आर प्रजति करनके साधते है। 
जारतीय घर्मने परम-सत्पर्स्बी बौद्धिक पा पारमालिक विभारोंकों कभी एडमाज दैदीअ 
महत्त्ववी बस्तु शह्ठी लममा। विसौ भी विभार था बिगौ भी आकाएके शपमें उप्त सत्य 
खनुसरण बरते भागर्रिद अनुभृतिके हरा उसे प्राप्त बरसे भर चेतसार्में उसके अदर तिबर्ते 
कग्नेझ़ों ही बद एकमाज आजश्प$ बस्‍्तु माधता था। ए* मत मा संप्रदाय मनुध्यद्ी बाए 
बिक अह्माओ़ों विश्वास्‍्या था परमात्पाफे साथ अविमाम्य स्पर्मे एफ समझ छतकता भा 
दूसरा अतुप्पाता साहतत्वम तो जगबाजूके साथ एल्‍ पर प्रशतिंमें शपते भिन्त मात छ्ीं 
बा। तीसरा र्बिर अहृति और सतृष्याय ब्यय्-जौबड़ो शलाप्टी तीस विस्य-मिप्त शर्रितिषों 
के हपमें रबीपार बर शात्रा आा। परंतु सबके किये आत्माक्रा ल्य एरसमात सच 
अहल पा पपाहि आरतोप ईैंगपारीरे सिय जी हा ही परण आप्मा और समस्त है 
जिलमें और जिसके हाश प्रशति और मत्प्प एतते चल्॑ज-विरते और अस्तित्व इसने हैं जौ 
वर दृप बग्जुनदवयक उसके दष्टिशरोधग दीचएकों आाजर विशाल हो सो उसके सिउट रत 
और अजुप्पडा पूछ भी मपे और साहा जटी उड़ जायदा! महणा विपदश[लि ([चारे 


जुडे भाप! पट जाय अबबा प्रह था गहि]) और जीशपारी अएसिपॉर्ये (इपांव श 
शान्जा अप शोइ-न्यें ली आप है जिसे भारतरे सबडे लर धरामिस् शप्रशाय और परापए 


१९५ 


धर्म और आध्यात्मिकता 


सैन्कम भारतके निवासियोमे, यहातक कि “अज्ञानी जन-साधारण” में भी यह विश्येपता है कि 
सदियोंके शिक्षणके द्वारा वे और कहीकी साधारण जनता या सुसस्क्ृत श्रेष्ठ जनोकी भी 
अपेक्षा' मातरिक सत्योके अधिक निकट है, विश्वगत अविद्याके अपेक्षाकृत कम मोटे पर्देके हारा 
इन सत्योसे विभकत है और भगवान्‌ एवं अध्यात्मसत्ता, आत्मा एवं नित्य-सत्ताकी जीवत 
ज्ञाकी अधिक सुगमतासे पुन प्राप्त कर लेते हैं। वुद्धकी ऊची, कठोर और कठिन शिक्षा 
भछा और कहा सर्वस।धारणके मनपर इतनी तेजीसे अधिकार कर पात्ती ” और कहा किसी 
तुकाराम, रामप्रसाद, कबीर तथा सिक्स गुझओके गान, और प्रखर भवित पर साथ ही गहरे 
जाध्यात्मिक चितनसे युक्त तामिलू सतोंके गीत इतने वेगसे गुजायमान हो पाते तथा लछोक- 
प्रिय घामिक साहित्यका रूप के पाते ? आध्यात्मिक प्रवृत्तिका यह प्रवल सचार या घनिष्ठ 
सामीप्य, उच्चत्तम सत्योकी ओर मुडनेके लिये सपूर्ण राष्ट्रके मनक्की यह तत्परता एक युग 
युग व्यापी, वास्तविक और अमीतक जीवित तथः परम आध्यात्मिक सस्कृतिका चिह्ल और फल है। 
भारतीय वर्शवत और धर्मकी अतहीन विविधता यूरोपीय मनको कभी न खत्म होनेवाली, 
चकरा देने और उकता देनेवाली तथा निदपयोगी प्रतीत होती है, पेड-पौधोकी समृद्धि और 
बहुछताके ही कारण वह वनको देखनेमें असमर्थ होता है, वह बाह्य रूपोके बाहुलयके 
कारण सर्वशामान्य आध्यात्मिक जीववको नहीं देख पाता। परतु, विवेकानदने उचित ही 
कहा था, स्वय यह्‌ अनत विविधता ही एक उत्कृष्ट धार्मिक सस्कृतिका लक्षण है। भारतीय 
मनने सदा ही यह अनुभव किया है कि परमोज्च सत्ता अनत है, उसने ठीक अपने आर- 
भिक्क वैदिक कालसे ही यह देखा हैँ कि प्रकृतिगत आत्माके सम्मुख अनच्तकों सदा अनत्ततथा 
विविध रूपोर्में ही प्रकट होना चाहिये। पश्चिमी मनने चिरकाल्से इस उग्र एवं सर्वथा 
युव्तिहीन विचारका पोषण किया हैँ कि समस्त मानवजातिके लिये एक ही घम्म होना चाहिये, 
एक ऐसा धर्म होना चाहिये जो अपनी सकीर्णताके ही कारण, एक ही सिद्धात-समूह, एक ही 
प्रूजा-अणाली, एक ही क्रिया-पद्धति, एक ही विधि-निरयेघ-परपरा, एक' ही धार्मिक अध्यादेशके 
बलूपर सार्वभौम सिद्ध हो। यह स्रकीर्ण मूढहता एक ऐसे एकमात्र सच्चे धर्मके रूपमें उछल- 
कूद भचाती है, जिसे, यहा मनुष्योंके द्वरा सताये जानेके डरसे और अन्य छोकोर्से ईद्वस्के 
द्वारा अध्यात्मिक रूपमें त्याग दिये जाने या सदाके लिये भयानक दड दिये जानेके भयसे 
सभी लोगोकों स्वीकार करना होगा। सानुषी तक्कहीनताकी यह भद्दी रचना, 
जो इतनो अधिक असहिष्णुता, क््रता, श्रगत्रिविरोधिता ओर उग्र धर्माचतताकी जनती ह्वै 
भारतके स्वतत्न॒ और चमनशीक मनपर कभी दृढ़ अधिकार नहीं जमा सकी। सर्वत्र 
हो मनुष्योमें कुछ सामान्य मानव जुटिया होती हैँ और असहिष्णुता एबं सकीर्णता, 
विद्लेषकर धर्मकार्यक्षि अनुष्ठानमें, मासतमें भी रही है और है। बामिक झास्त्रार्थकरा बहुत 
अधिक जोरजुल्म रहा है, सप्रदायोंके असतोषपूर्ण कलह हुए है जिनमें अत्येकनें अपनी 
आध्यात्मिक श्रेष्ठता और अपने महृत्तर ज्ञानका दावा किया है, और कभी-कमी तो, विशेष- 


१२९ 


भारतौम सस्कृतिके माबार 


शुपोर्ते ही मिद्रास करते रहू। परंतु अन्म डिसी सस्कृतिन थो कार्प नहीं दिया (सो 
दरनमें भारतीय सम्झूति अपनी दृष्टिकों ठंजस्विठा अपने दृष्टिकोणकी स्यापर्ती जप 
जिल्मामारी धीघ्रताश क्राश्भ अवश्य सफर हूं। यह धर्मपर वास्तविक मआध्यारिगितारे 
मुख्य आदी छाप कपानेमे कुलकार्य हुए यह धार्मिक झेत्रके प्रत्येक मागमे ठेठ उच्णगर 
जाभ्पात्मिक सत्यक्ता झुछ संजीग प्रतिगिद मौर उसके प्रमावकी झुक प्राषबारा खब हे 
आदी। इस दाबस बजकर असत्य और कोई बात मही हो सकती कि भारतके सामान 
भ्राभिक समन मारतीय बर्मके उच्चतर आध्यात्मिक या शार्शमिक धर्योको बिहकुस हि 
सपना हैं। यह बहता पुझदम छूठ बोलना या जात-बूसझकर भू करना हूँ कि बह पता 
बंचस रीवि-्शमम मत-वाजास और प्रपा-यरंपरा-श्पी बाह्मात्रारोंमें है तिवास काती 
कहा हैं। इसके शिपरीद भारतीय बामिद दर्णने मुस्य शर्पमिक सत्य जपने मिश्यात 
आबताश्मक शुपाम मां अपने यमीरतया काश्यमय एजे जौजस्थों मर्लतके रूपमें 
झाझ्ारुय शसपर अंबित है। माया खीज़ा एग मगषान्‌के अंतर्यामित्वसे धंबंध रसनेषाते 
दिचार एक साधारण मधृष्य एवं म॑दिरक पुजारीको मौ उतने ही ज्ञात है जितने कि एव 
सदी इर्सिषणों संठभासी संस्पासौ और ढुटीमासी संतक्ती! जिस शाप्यात्पिक ततवकों मे 
प्रतिमासित करव है जिस यजीर अमुमृतिष्री ओर भ संकश करते है गह संपूर्ण जातिफे दम 
साहिष्प वा और पहशड डि प्रचछित घामिक मामोंमें मी स्यापी हुई है। 

मर सच है हि पे चजाओ़ों सर्बसाधारध कोप चितनके अमबक प्रयत्तड़ी अपैज्ञा री 
मपिक भक्तिक उत्माझ हारा ही अपिक तहज कृपयें अमुप्म करते हे परंदु गह तो बी 
हैं जा होता शादप्य+ है और हाता ही चाहिये क्योकि भनुप्यद्री बुद्ििकी अपेक्ता रतता 
हुप सापरे अधिक लिप” है। बह भी सर ई कि आाह्म अगुप्ठासोपर अत्यपिष्ठ बस देने 
ही भ्रवृत्ति सेमी बाहों विमान रहो है और इसने गंभीएर आप्यात्मिक देगुको आकार 
कह्मरौ चप्टा बी ई शिशु यह वैबरू भारती हो निजी बिशेषता नहीं है. यह तो सागर 
प्र वि्रा एक साईमौस दाप है जौ पूरोपम एनियासे कस नही शरन्‌ बही कअषिऋ रपप्ट रे 
में वाया जाता है। इसी बारब बास्तविद बत्पोणों सजीद शगाये राणने और आजार-श्य 
साव शैफिजीदि और कर्मराइडे मिजोंद बजातेबाडे ओम प्रतिशेप करनेके ठिये हैंतों 
और पार्तिर शिषाएवोरी शर्बिक्िप्त परषण तथा आलसोष्प्राप्त संस्पासियॉशी सिशातो 
आदए्पाता पट्टी है। पांतु यह भी हष्व है नि आत्याडे इस लरेशदाइकाप बमौ अपार 


जही रहा। और इसमे हिंद आात्त्तयर्प क7 शम्प जौ विमान ह हि सर्ववाबारणडे अ्यें 
इतर शहहेगता खुगलेरी अनजवापर्ष शह्यरताती औ बसी गहों रहो। शमी रबाजोंसी ठप 


ऋषपतओें औ सादारश शहजाबापप्र आजा तर बट्थिल बबाड़े कांगोरो ही शविपता हूँ। 
आह हआारी हएबगाहें इस विश्शायाएी सप्रों भुलाइर इके डारतौप बगोजाइरा हो ए* 
हिहि+ दि्ध लगता एस उक्य पृष्षरैद आादाबरके लिरे हिलगा महज है! परत शा 


श््ट 


धर्म और आध्यात्मिकता 


सै-कम भारतके निवासियोमे, यहातक कि “अज्ञानी जन-साधारण” में भी यह विश्लेषता है कि 
सदियोंके श्िक्षणके द्वारा वे और कहीकी साधारण जनता या सुसस्क्ृत श्रेष्ठ जनोकी भी 
अपेक्षा आतरिक सत्पोंके अधिक निकट है, विश्वगत अविद्याके अपेक्षाकृत कम मोटे पर्देके द्वारा 
इन सत्योसे विभकत है और भगवान्‌ एवं अध्यात्मसत्ता, आत्मा एवं नित्य-सत्ताकी जीवतत 
झाकी अधिक सुगमतासे पुन प्राप्त कर छेते हे। बुद्धकी ऊची, कठोर और कठिन शिक्षा 
भला और कहा सर्वेसाधारणके मनपर इतनी तेजीसे अधिकार कर पाती ? और कहा किसी 
तुकाराम, रामप्रसाद, कवीर तथा सिक्‍्ख गुरुओके गान, और अखर भक्ति पर साथ ही गहरे 
आध्यात्मिक चितनसे युक्त तामिंछ सतोंके गीत इतने वेगसे गुजायमान हो पाते तथा छोक- 
प्रिय धारमिक साहित्यका रूप छे पाते ? आध्यात्मिक प्रवृत्तिका यह प्रवक्ल सचार या घनिष्ठ 
सामीप्य, उच्चतम सत्योकी ओर मूडनेके लिये सपूर्ण राष्ट्रके मनकी यह तत्परता एक युग- 
युग व्यापी, वास्तविक और अभीतक जीवित तथा परस आध्यात्मिक सस्क्ृतिका चिह्न और फल है। 
भारतीय दर्शन और धर्मकी अतहीन विविधता यूरोपीय मनको कभी न खत्म होनेवाली, 
चकरा देने और उकता देवेवाली तथा निरुषयोगी प्रतीत होती हे, पेड-पौघधोकी समृद्धि और 
बहुलताके ही कारण वह वनको देखनेमें असमर्थ होता है, वह वाह्य खूपोंके बाहुल्यके 
कारण सर्वस्रामान्य आध्यात्मिक जीवनको नहीं देख पाता। परतु, विवेकानदने उचित ही 
कहा था, स्वय यह अनुत विविधता द्वी एक उत्कृष्ट धार्मिक सस्कुतिक लक्षण हैं। भारतीय 
मनने सदा ही यह अनुभव किया है कि परमोज्च सत्ता अनत है, उसने ठीक अपने आर- 
मिक बैदिक कालसे ही यह देखा है कि प्रकृतिगत आत्माके सम्मुख अनन्तकों सदा अवततया 
विविध रूपोमें ही प्रकट होता चाहिये। पदिचमी मनने चिरकालसे इस उग्र एवं सर्वया 
युक्तिहीन विचारका पोषण किया है कि समस्त मानवजातिके छिये एक ही घर्म होना चाहिये, 
एक ऐसा धर्म होना चाहिये जो अपनी सकीणणंताके ही कारण, एक ही सिद्धात-समूह, एक हो 
पूजाअणाली, एक ही क्रिया-पद्धति, एक ही विधि-निषेघ-परपरा, एक ही धाभिक अध्यादेशके 
वल्तपर सावंभोम सिद्ध हो। यह सकीणे मूढता एक ऐसे एकमाभ सच्चे धर्मके रूपमें उछल- 
कूद भचाती है, जिसे, यहा मनुष्योंके द्वारा सताये जानेके डरसे और अन्य लछोकोमों ईश्वरके 
हारा अध्यात्मिक रूपमें त्याग दिये जाने या सदाके लिये भयानक दड़ दिये जानेके भयसे 
सभी लोगोको स्वीकार करना होगा। मानुषी सर्कहीलताकी यह भह्दी रचता, 
जो इत्तनो अधिक असहिष्णुता, क्रूरता, श्रगतिविरोष्षिता और उग्र घर्माघताकी जननी है; 
भारतके स्वतत्र और नमनशीछ मनपर कभी दुढ अधिकार नहीं जमा सकी। सर्वत्ष 
ही मनुष्योमें कुछ सामात्य मानव बुदिया होती हैं और असहिष्णुता एव सकीर्णता, 
विश्लेषकर घ॒र्मेकायोंके अनुष्ठानमें, भारतमें मी रही है और है। घामिक शास्तरार्यका ; 
अधिक जोरजुल्म रहा है, स्रप्रदायोंके असतोषपूर्ण कलह हुए है जिनमें अत्यकदे बहुत 


आध्यात्मिक श्रेष्ठता और अपने महृत्तर ज्ञानका दावा किया है, और कश्ी-कभी तो, विशेष 
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भारतीय संक्तृतिके भाषार 


कर एक समय दक्षिण भारतमें तीज घामिक मतमेवोंकि युगर्मे कहीं-कही छोटे-मोटे पारस- 
.कः अस्याद्ाप-्ठपडव हुए और यहुतिक कि हहयाएं भी हुईं। परंतु मे भीर्ये यहाँ पहने 
बड़े परिमाचर्मे कमी मही हुईं जित्मम कि मूरोपर्मे हुईं। असहिप्णता मविकांपमें तारिक 
माजमणक छोट-मोरे रुपों या सामाजिक प्रतियंग या जाति-बहिप्कारतक हो पीमित ही 
है मे भीें इस प्तीमाकी पाए करते निष्टुर उत्पीड़गके कम बड़े-बड़े हर्पो्तेक हो. प्यार 
ही पहुंचौ हों जा मूरोपक घामिक इतिहसपर इसंकेका एक रूंदा झा और महा पर्मा 
सपाते है। भारतमें सता ही एक प्रषारकी उच्चतर और घुड़तर जाध्पात्मिक बुद्धिक एक 
मनुभबने तीड़ा भी है जिसका प्रमाव सामूहिक मनपर भी पड़ा है। भापतीय धर्म 
रब यह अनुमज झ्िया है ति भूडि मसप्योक मत स्वभाव और बोिक शार्कर्षणकी दिगिर 
ताझा बोई अंत नहीं मतएब मततके पास पहुंचनेगे सिय ब्यक्तिको गिञार और पजरो 
पूर्ण स्वशजता अबा्य देगी चाहिये। 
आरतन भाध्याप्मिर अगुभन और ज्ञानगी प्रमासिकतता स्वीकार की पर जने इधय 
सी मर्बिक आध्यात्मिक जनुमग और जशासरी विविधताक्षी मावस्यकताकों स्वीकार हिंसा 
पहनते शिसोर्मे भी जब हि इस प्रासालियताता दाजा बहुत झजिक दिशामोमें कठोरता बौर 
अतिबो पहुंच सा उसने इस मचाये रतेशसी दृष्टिको फिर भौ बताये रखा कि प्रामासि् 
परास्द्र ।क हो सी हो सकता बरिक मे सनक होत चाहिवें। एक लगे अकाएकों णो 
पृरामी पर्रपशरा स्थापक बनानेसे समर्थ को स्वीकार करनी सजम तत्परता सदा ही मात 
के घासिद' बनरी विशेषता रही है। भाग्तौय स्म्पतान अपनी प्राचौततर दाजनीतिक एर् 
सामराजिई स्वशधरताओबा अंतिम धारिक परिणामतक विऋर्चित गौ किया/--बतवतारों 
बंद मरासत्रा पा परीक्षपता पे सा“म पष्चिमरौ संप्रदा ई पर॑दु घामिर झाचारकी स्श 
धोगतवा और अम्य प्रशयप बिप्य्ी भाजि पर्मोस औ विधारदी पूर्ण समतंजता सै हों रेस 
गम्पतावी शदिब्एिप्त परपराआर अप रऐ है। मसास्लिक और बभौद और अजेयबादी भागततें 
उ्वीएसस मु थ। जैसे मतोफ़ो अधारतीप बम बट़या विदित झहराया जा सकता या पर गगं 
साएजीए अर्षबता और दृरताप्ने सापजाथ हबवंजताएूर्षई रखने दिया एया। सही अपनी 
खआातुर जिजामार्मे जलने उाझ पूर्ण अदभर प्रशन तिया चगक भहई मूल्योक्ी परी बी और 
बतश जितगा शाप शाहमगात्‌ बश्त आप्प था उानतो अपने आध्यास्मिक अनुभवी मामा 
जप गशा विश्ताशशीश पापा भशारमें हे जिया। उग शजशामर बर्ंपराषों साइपातताे 
माप धुश्णिव रण गंदा पर उसने अप भौषर शमी विशाजोने प्रतागशों प्रवेस परे 


हिंदा। मा चशार औ श्र हि-्र और एस्लाजी शितारे सी 
परे रिंगी ममखयगर 
पहुंच रोटे विशत्र रूपये बा हुए हौ-नणाार हि बुछ एज दूष्टतौनें जब गति 


छट्ताप अरे हद हर हा शरिशिक शूरिल् एप »पर अपना गये आर» दिया 6 
ब--ि[्‌दि जता औदा कर लिपा हडा। रो शोषी थावदे दिस पे मार्ट 


हर 


घर्म और आध्यात्मिकता 


विकास करता था, जो घामिक गुरु किसी नये सप्रदायकी प्रतिष्ठा करता था, जो विचारक 
आध्यात्मिक सत्ताफे बहुमुखी सत्यकी एक नवीन ढंगसे प्रस्यापता करता था उन्हें उनके साघ- 
नाभ्यास या प्रचारमें कोई वडी वाधा नहीं दी जाती थी। अधिकसे अधिक उन्हे स्वभावसे 
ही प्रत्येक परिवर्ततके विरोधी पुरोहित और पडितके विरोधका सामना करना पडता था, 
परतु इसे तो केवल झेलकर दी पार करना आवश्यक था जिससे राष्ट्रीय धर्मके स्वतत्र और 
सहजनम्य आकार तथा उसकी ऊूचकीली व्यवस्थाके अदर नये तत्त्वकों ग्रहण किया जा सके । 
एक सुदृढ़ आध्यात्मिक व्यवस्था और विवि आध्यात्मिक स्वतत्रताकी आवश्यकता सदा 
ही दृष्टिमें रबी गयी, परतु इसकी व्यवस्था किसी एक रिवाजकों पूरा करनेके बाहरी या 
कृत्रिम ढगसे नहीं वल्कि ताना प्रकारसे की गयी थी। सर्वप्रथम इसकी नींव प्रामाणिक 
शास्थ्रोकी मान्यतापर रखी गयी थी जिनकी सख्या सदैव बढती रहती थी! इन हास्त्रोमेंसे 
गीता जैसे कुछ एक ग्रथ व्यापक और सर्वेजनीन रूपसे प्रामाणिक माने जाते थे, अन्य प्रण 
विशिन्न मतो या सप्रदायोंके निजी शास्त्र थे. ऐसा समझा जाता था कि वेदों जैसे हुछ एक 
अथोकी अवश्यमान्यता तो निरपेक्ष है और अन्योकी सापेक्ष॥। परतु इन सबकी' व्याख्याके 
लिये अत्यत व्यापक स्वतजञता प्रदान की गयी थी और इसने इन प्रामाणिक अ्रथोमेंस किसीको 
भी धार्मिक अत्याचार या मानव भन और आत्माकी स्वतत्रताके खडनका साधन नहीं बनने 
दिया। व्यवस्थाका एक अन्य साधन था पारिवारिक और सामाजिक परपराकी शक्ति, 
वृरूघम, जो बृढ तो होता: था पर अपरिवर्तनीय नहीं। तीसरा था ब्राह्मणोकी धामिक 
प्रामाणिकता, पुरोहितोके रूपमें वे आचार-अनुष्ठानके सरक्षकोकी भाति कार्य करते थे, 
पढितोंके रूपमें वे, कार्यवाहक पुरोहित वर्थ जिस पदका दावा कर सकता था उसकी अपेक्षा 
अत्यधिक महत्त्वपूर्ण और समानित पदके साथ कार्य करते थे,--क्योकि पुरोहितगिरीकों भारत- 
में अधिक महत्त्व नही दिया गया थां, ये घामिक परपराके व्याख्याकारोंके पदपर अवस्थितः 
थे और साथ ही परपरा-रक्षक एक प्रवल शक्ति भी थे। अतर्मे, और अत्यत विलक्षण 
एवं अत्यत प्रवल रूपमें व्यवस्थाकी सुरक्षा गुम्ओो या आध्यात्मिक झ्षिक्षकोकी परपराके हारा 
की जाती थी जो प्रत्येक आध्यात्मिक प्रणालीकी अविच्छिन्नताकी रक्षा करते थे और इसे एक 
पीढीसे दूसरी पीढीको सौंपते थें, पर पुरोहित और पडितके विपरीत उन्हे इसके अर्थकों स्व- 
तथतापूर्वक समृद्ध करने तथा इसकी साधनाकों विकसित करनेका अधिकार भी प्राप्त था। 
कठोर तहीं, वल्कि सजीव और गतिशील परपरा ही भारतके आतर घासिक मनकी विशिष्ट 
प्रवृत्ति थी। अत्यत प्राचीन कालसे वैष्णव घर्मंका विकास, इसके सतो और गुरुओकी परपरा, 
 अऋमझश रामानुज, मध्व, चैतन्य और वल्लभाचार्यके द्वारा किया गया इसका अद्भुत विकास 
और अवसाद तथा कुछ प्रस्तरीकरणके कालके पदचात्‌ सजीव हो उठनेकी इसकी हालको 
हलूचले--ये सब युगव्यापी अविच्छिन्नता और स्थिर परपराके इस दृढ़ सयोगका, जिसमें 
शक्तिशाली एवं सजीच परिवर्तनकी स्वतत्र॒ता भी विद्यमान थी, एक अद्भुत उदाहरण है। 


श्थ्र्‌ 


भारतीय पंक्तृतिके आपार 


इसस भी अधिक विचित्र दृष्टोंत था सिक्स अर्मकी स्थापता इसके गुरुमोंकी लंबी परेपण 
लोर इसे प्लाहसा संप्रदायकी जनतजारमक सस्वाके झुपमें पृद मोनिदधिहडारा शी सेमी गगौ 
दिएा कौर सया स्मरूप। बऔद् संघ और उधकी परिपरददे (संयीतियां) सकराधार्मके ्राप 
एक प्रकारकी मिभक्त बर्मास्पक्षीय सत्ताका प्रज्दत ऐसी सचाका जो सहस्राभिक बर्षोति एफ 
पीड़ीस दूरी पीड़ीकों प्राप्त होती रही और जो आज मौ पूर्णतः क्षीप तही हुई है ठिश्तों 
का झाक्षता पंथ जाघतिक सुबारक धंप्रदामोह़रा समाज' सामसे एक बर्मसमाका रुप परदे 
किया बाना--प्रें सब एक ठोस एग कठोर ब्यव॒स्थाके प्रमत्नकों द्योतित करते है। परतु गई 
घ्यात देने मोम्य है कि इस प्रयस्‍्नोंमें मी भारतके पर्मप्रान भसकी स्वतंभता नमसीगता मोर 
जीषंत सरकृतागे इसे सदैग अर्षोंकी अत्यत बढी-चढ़ी उन क्रमपरपराों एव स्वेच्छादारो 
पोष-रा्भ्यों जैसी किसी भौज का सृषपात झरनसे रोका जिर्होंने पश्चिमर्म मानगगातिपरी 
जाप्पात्मिक स्वाधीततापर अपने प्रगतिबिरोधी णुएका दुस्सह मार राइनेकी चेप्टा वी है। 
मोनष कार्यकस्तापके डिसौ भी क्षेशरमे एप साथ भ्यवस्था और ह्यशंजताके सिसे सुर 

प्रबृत्तिका होना सवा ही रुस स्षेत्रमें एक उच्च श्वामागिक क्षमतादा चिद्ू होता है और 
जा जाति एक सहा-स्पनम्थित बासिद्र विद्धामके साथ असीम बामिक स्वतजताक ऐसे संगोग 
की थुक्तित निषराछ सबती हैं उस उच्द बामिक ध्मताका श्रंय देता ही होगा जैसे कि रते 
इसका अधस्प॑मातरी फल एम मद्दाम्‌ प्रानौन और अमौतक णीमित माध्यात्मिक ॑स्टूतिलपौ 
फछ प्राण %रलस भी बंबित शहीं रखा जा सगता। दिचार छौर अनुभषकौ मह पर 
स्बत॑जता मौर एक ऐसे ढाचकी स्पद्स्दा जो स्थ॒तंत्रतारो सुरक्षित रखनेके छिये काफी शत्ररीती 


एवं गिदिपतापूर्भ है शौर फिर भी ए% स्थिर एवं भक्तिछासौ बिड्रासद्रा सापन बनतेके लिसे 
पर्याप्त दृढ़ भर सुमिश्षित है--”स्हीं ब्ौजान भारतीय समभ्यताका यह माएचंजतक और 
सतादस प्रतौग होसबाा धर्म प्रशाग प्रिया है जिसके प्राप्त 


स॒ बहुमुररी दर्शनों महान्‌ पारतों 
हंभी४ घामित रबी कवातसक्े पास उसके असेत सहपके प्रश्यर पाजसे पहुँचनेषाले बर्मो 
मासग-आप्पा>्मिर लाना और आस्मन्यपरसब्यशों मौसिक प्रशासियों तथा उन सोशवाई 
रीति एप्सा प्रौरौरों मौर सरगाशह्य अद्दयुत लजाजा # जो इजरोस्मुपर प्रयासत्री मार मिर 
लिंग हीनेरी शभी अबस्थाजोपे सगझा विक्ित ब्रेक सापर्प्य रखे है! इसरी पूरी 
लिलि जौ दिना दिसी शगोके #ड़ ध्यापड़ सह्ितिणा का आवन्यमात्तारी साबतारी आधद 
हैतबें सपपे | इससे अशुमबरी सजीबा तौजता 


-उरदाजाड्रे शैब शक अत्यंत विल्वाध अमृद और 
मीब्त अपर शाप शोरिचित परत है! उप्रीणदी हरीने इसे अपने निवेष और सदशी 
हारा भीषण आशा पटुदावा हैं 4ितु बह इसके आप्पास्यिक- हासरी सुनिरिषित जधोंगो 


(४२ 


घमें और आध्यात्मिकता 


विनष्ट नही कर सकी। राष्ट्रकी जीवनशक्तिके अधिकतम ह्ासके समय इस आक्रमणके 
द्वारा अल्पकालके लिये कुछ क्षुव्ध होकर चकित और जरा विचलित होकर भारत, छगभग 
एकदम ही, फिर से जाग उठा और उसने आध्यात्मिक कर्म्यदा, जिज्ञासा, सात्म्यकरण और 
सचतात्मक प्रयत्नके नयें विस्फोटके हारा प्रत्युत्र दिया! उसमें एक महान्‌ नये जीवनकी, 
एक बड़े भारी छूपातर, और भी आमेके एक ऊर्जस्वी विकास, तथा आध्यात्मिक अनुभवकी 
भखूद अनततामोकी ओर शक्तिणाली प्रगतिकी प्रत्यक्ष रूपसे तैयारी हो रही है) 
भारतके धर्ममत एवं आध्यात्मिक अनुभवकी वहुमुखी नमतीयता इसके सत्य, इसकी 
सजीव वास्तविकता, इसकी खोज और उपलब्धिकी बधनरहित सत्यताका स्वाभाविक बित्न 
है, परतु यह नमनीयता यूरोपीय मनके लिये एक सतत वाया है। यूरोपका धार्मिक चिंतन 
कठोर दुरवेलताजनक परिभाषाए वनानें, वस्तुओंको कटोरतापूर्वक त्यागने तथा बाहरी विचार, 
संगठन और भाकार निश्चित करनेमें सतत सलूम्त रहनेका अभ्यासी है। ताकिक या 
शास्त्रीय बृद्धिके द्वारा निर्मित बधानबबाया धर्मे-मत, आचार।्यवहारको स्थिर करनेके हिये 
एक कठोर और सुनिश्चित नैतिक विधान, आचार-अनुष्ठानो और उत्सव-समारोहोका एक 
गदर, एक दृढ़ पुरोहितीय या घर्मसभात्मक सगठन--वयही है पश्चिमी धर्म। एक वार जब 
आत्मा इन वस्तुओमें सुरक्षित रूपसे बंध जाय और इन जजीरोंसे जकड जाय तो भावोकी 
फुछ उम्गो और यहातक कि कुछ गुहय जिज्ञासाको भी सहा जा सकता है--पर वह भी 
युक्तिसगत सीमाओंके भीतर। परतु , आखिरकार, इन खतरनाक मसालछोके थिना काम 
चलाना ही शायद अत्यत सुरक्षित हैं। इन विधारोकी श्षिक्षा पाकर यूरोपीय आलोचबा 
भारत आता है. और एक वहुदेवतावादी धर्म-मतकी, एकमेव अनतर्में विश्वास ही जिसका 
दिरोमुकुट है, अत्यधिक बृहत्ता और जटिलताको देखकर भौचक रह जाता है। इस विश्वास- 
को बह भ्रमवश पदिचमके प्रभावहीत और भावात्मक बौद्धिक विश्वेष्वरकादसे अभिन्न समझ 
बैठता हैं। वह एक हपूर्ण पूर्वधारणाके साथ अपनी चिंतन-शैलीके विचारों और परिभाषा- 
ओका प्रयोग करता हे, और इस अन्याय्य विदेशीय अ्थेने भारतीय आध्यात्मिक विचारोंके 
स्वेधरमें--दुर्भाग्यवश, “शिक्षित” भारतीयोंके मनमें भी--अनेक मिध्या मूल्य स्थिर कर दिये 
है। परतु जहा हमारा घर्म यूरोपीय आलोचकके निश्चित मानदडोकी पहुचसे परे रह जाता 
है बहा वह आलोचक तुरत गलतफहमी, निंदा और अहकारपूर्ण दोषारोपणकी शरण छेता 
है। उघर, भारतीय मत असहिष्णु मानसिक वर्जनोका विरोधी है, क्योंकि सबोधि और 
आतरिक अनुभवकी एक महान्‌ शक्तिने इसे आरभसे ही वह वस्तु दी थी जिसको ओर 
पद्चिमका मत्त, केवेछ हालमें ही अधोकी तरह टटोल-डटोलकर और कठिनाईके साथ 
अग्रसर हो रहा है,--बह वस्तु है, विश्व-चेतना, विश्व-दृष्टि। जब बह अद्वितीय एकमेवको 
देखता है तव भी वह उसके आत्मा और भ्रकृंति-हपी द्वेत को स्वीकार करता है, वह उसके 
अनेक जैतो तथा सहस्नो रूपो के लिये अवकाश अदान करता है। जब वह भगवान्‌के एक 


४ 


आरतीय सस्‍्कृतिके भाषार 


ही भीमाकारी झूपपर झपनेको एकाय करता है. तथा उसके सिंगा और स्सी मी चीगरी 
देखता तहीं प्रतौद होता तब भी बह, सहज स्वभावबश अपनी झेतराके पीछे सगेकी 
भाषना और एकमेगके गिचारका सुरक्षित रखता है। क्षय वह अपनी पुआाढों अनेष्ठ पार्णो 
में शिमक्त कर देता हैं दब भी बह उसके धाज-साब अपनी पूजाड़े पा्तोद्ठार तब! करेंकीः 
मेक देवतामोके परे परम गैबकी एकशाों वेशवा है। मह समस्मयात्मक प्रवृत्ति उतर पुर 
हिशें था इसे-सिसे विद्वानों यार दोझसिक चितकोकी ही विसिष्ट प्रबृत्ति सही है शो गर गाए 
भरदातके उच्ण घिवरोंपर छाहित-पाक्तित हुए है। यह उस आम बसताके मनर्मे भ ब्यात 
है जो पुराण मोर तंशके विषारों रूपर्का पर्रपराजों सौर सास्कृतिक प्रतीकोर्मे पी है 
क्योंकि ये शीर्ज औैदिक प्रंजोंफे समन्वयात्मक महैत गहुमुली एकेदबरबाद और स्थापक गरि 
और एं दिवबमजनीत मुक्तिबापके साकार बर्णत या बीजंत रुपमात्र हे। 

भारततौय बर्मने मपनी नींद बा्त और नाम-रुपसे बतीत परम सत्‌की परिकस्पगाएर 
प्रति्िण की परंतु लबीततर चातियोंके हकीजेतर और अश्तर एवेधनरगा्शकी न्याई छते 
ससादव एवं अुमंतके सभी मध्यबर्ती स्पों शार्मों शागितयों और व्यक्तित्वोंका तिपेष गा श्र 
करनेकी प्रवुत्ति कमी गहो झनुमब्र की। रंग-झप्टीन यरैतवाद या निप्तेज अस्पप्ट 
िश्यातीत ईप््मरबाद इसछय आदि, मण्य और अंत मही था। इसमें पुरमेब परमेश्वरषौ 
सर्वके शपमें पूजा की जाती है क्योंकि मिश्वकी सभौ ओीजें बह परतेरबर ही हैयाफिए के 
उसकी सत्ता भा प्रकृष्िसे बनौ हुई ई। परतु इसी गारण भारतीस धर्म विश्वेश्भरबाद गही 
अर जाता क्योकि इस विण्मसमदासे परे यह मिरबातीत धमातनकों भी स्वीकार करता है 


भारपीम बढुंदेषठाभाद प्राचोग भूरीपमे प्रथक्तित बहुदेबतामादके जैसा शहीं है. हसो्कि मी 
अनेक बैबतामोकी पूजा करनेंदाका ध्यक्ति उनकी पूजा करता हुआ भी मह जाततों है कि 
छप्तके सभौ देवता एकमेबके रूप भाम व्यक्तित्व एवं पक्तियां हे उसके सब देश एक 
दुरप' से तिफ्कतै है झसछौ बेषिया एक ही भागवत शक्तिकी अंध्य-राक्तियां है। मार्य्तीम 
भर्म-मतके जो छप एकेएबरबाइके प्रथप्तित श्पसे मत्पण्िक मिलते-जुरूुत है ने इसके मर्ति 
रिकल ढुक्त सौ चीज भी है, क्योंकि बे परमेस्मरक अनेक #पॉको बह्िप्कृत नहीं बिक 
स्वीकझृत करते हे। भारतीय मूत्पूजा बर्भबर था अविकसित ससकी बुतपरस्ती तहीं है यो 
कि जल्पत जड्धानी मारतौब भौ यह जागते है कि मू्ि एक प्रतीक एवं अनसंबन हे और 
इसका डपपोत स्रभाष्स होनपर दे इसे एक हक्त हैं। पौछेके घासिर शप जिस्होंने इस्लामी 
हिभञारक प्रभाषत्षों लत्पपिक अगुभब दिया डँसे पापों बराल/ अर्चात्‌ कारतीत एक 
मेबरी पूडा और छाजफ़े घृणारक मत णो परिचमहे प्रमाणसे छम्मे है थे भौ पदिचमौ मां 
सेफिटिक (पहुपी अरव झाहि आातियोके] एरेश्बरगाइडी शौयाजोंसे भूषक रहे है। है 
दस बचकारे गिदारोंसि दुरलियार रूपमें बेदांतके अगाब सत्धरी शोर भूड़ जाठे है। अपबार 
क ईबी व्यक्तिौपर और अधुष्पके साथ उसके डैदी संबंधीपर अप्यय और पैव घर्मोते एक 


घर्म और आध्यात्मिकता 


अत्यत प्ियाज्ञील सत्यके रुपमें बहुत अधिक वल दिया है, परतु इन धर्मोका सर्वस्व इतना 
ही नहीं है, और यह दैवी व्यक्तित्व पब्चिमका सीमित, मानवका परिषद्धित सस्करण-हूप 
साकार ईइवर नहीं है। भारतीय धर्मका निरूपण पश्चिमी बुद्धिकी जानी हुई परिभाषाओं- 
मेंसे किसीके भी द्वारा नहीं किया जा सकता । अपने समग्र रूपमे यह समस्त आध्यात्मिक 
पूजा और अनुभूतिका स्वतव एवं सहिष्णु समन्वय रहा है। एकमेव सत्यकों उसके अनेकों 
पाण्बोसे देखते हुए इसने किसी भी पा्र्यके लिये अपने हार बद नहीं किये। इसने न तो 
अपनेकों कोई विशेष नाम दिया और व अपनेको किसी सीमाकारी पार्थक्यसे आवद्ध ही 
किया। अपने अगभूत मतों और विभागोंके लिये पृथक्‌ नामोको स्वीकार करता हुआ यह 
स्वयं अपनी चिरतन जिज्ञासाके विपय ब्रह्मकी न्‍्याई नाम-रूप-रहित, विश्वव्यापी और अनत्त 
ही बना रहा। अपने परपरागत जास्थ्रो, पूजापद्धतियों और प्रतीकोके हारा अन्य मत- 
विश्वासोसे सुम्पप्टतया विभिन्न होता हुआ भी यह अपने मूल स्वरूपमें कोई मत-विश्वासात्मक 
धर्म विलकुल नहीं है, वल्कि आध्यात्मिक सस्कृतिकी एक विशाल, बहुमुखी, सदा एकत्व' 
लादेवाली और सदा-प्रमतिपरायण एवं आत्म-विस्तारशील प्रणाली है।' 

भारतीय धामिक मनके इस समत्वयात्मक स्वरूप और सर्वसमःवैज्ञी एकत्वपर बल देना 
आवदयक है, क्योकि अन्यथा हम भारतीय जीवनके सपूर्ण अर्थ तथा भारतीय सस्कृत्तिके समस्त 
आशयको खो थेंठेंगे। इस व्यापक और नमनीय स्वरूपको पहचान लेनेपर ही हम समाज 
और व्यक्तिके जीवनपर इसके सपूर्ण प्रभावकों हृदयगम कर सकते है। और यदि हमसे 
पृछा जाय, 'परतु आखिरकार हिंदूर्म है क्या, यह सिखाता क्‍या है, इसकी तनित्यचर्या क्या 
है, इसके स्वंसम्मत अग कौनसे है', तो इसका उत्तर हम यह दे सकते हे कि भारतीय 
घर्मं तीन आवारभूत विचारी या यू कहे कि एक उच्चतम एक विद्यालतम आध्यात्मिक अनु- 
भवके तीत मूलतत्त्वोपर प्रतिष्ठित है। पहला हैं वेदके उस 'एक सत्‌' का विचार जिसे 
ज्ञानी छोम्र भिन्न-भिन्न नाम देते है, जो उपनिषदोका एकमेवाद्वितीय है जो यहा जो कुछ है 
वह सब! है, और इस सब कुछसे परे भी हैं, वौद्धोके श्ञाइवत तत्त्वका, भाथाबादि कि 
ब्रह्मका, ईश्वरवादियोके उस परम ईइवर या पुरुषका जो जीव गौर अप्रक्ृतिको अपनी 
झज्रितके अदर धारण करता है,--एक छाव्दममें सनावनका, अनतका। यह पहला सर्वंसम्मतत 
आधार है, परतु मातव बुद्धि इसे अनत प्रकारके सूओमें प्रकट कर सकती है और करती है। 





"जिस एकमात्र धर्मको भारतने अतर्में प्रत्यक्षत त्याग दिया है वह है बौद्ध घमें, पर 
गसलूमें यह भ्रत्यक्ष तथ्य एक ऐतिहासिक भ्राति है। वौद्ध घर्म अपनी पृथवकारी शक्ति खो बैठा, 
व्योंकि इसके विश्वासात्मक अग्रोके विपरीत इसका आध्यात्सिक सारतत्त्व हिंद भारतके धा्िक मनने 
आत्मसातू कर लिया। फिर इसके होते हुए भी यह उत्तरमें जीवित रहा मौर इसका उन्मूछन 
शकराचार्य या किसी अन्य आचायने नही वरन्‌ इस्लामकी आक्रामक' शक्तिने किया। 


है श्ष्ष्‌ 


भारतीय संस्कृति: आधार 


इस धाइबत इन मत इस सतातनकों सोजता इनके अत्पश सिकट पहुंचना तंग श्नक 
पाप डिसी प्रडारशा या किसी मात्रार्मे एग्स्ब प्राप्त बरना हो इसके बराप्यारिसेद असुमगढ़ा 
उच्चतम दिसर एवं चरम प्रयास है। यही मारतक थामिक मनवा प्रथम सार्थशतीन 
विश्वास ((८४०) है। 

इस आपाएका किसी भौ सूजके रुपमें स्वीफ़ार बरो भारतमें मात जानेगासे धहसों 
पर्षोमेसे किसी एकक हारा मा यहांतक कि उससे निकफनबास किसी सगे पैक हारा शप्त 
महान्‌ माध्याटिसक छप्यका मनुसरण करा ता तुम इस पर्मरू मर्मपर पहुंच जाओगे। नर्यों 
कि इसका दूसरा मूलमूत विचार यह हैं झ्रि लगातम एवं अनंत पास मतुप्य शानागिष 
मार्गोंसि पहुंच सकठा है। “मनंत' मतक अर्गवताओंसे पूर्ण है सौर इन अन॑तताओंमेसे प्रत्येक 
अपने-मभापमें बहू समाठम ही है। और यहां सृप्टिकी सीमाओंके भीतर परमेश्र अनेक 
मार्गसि जपसे-भापको संसाएमें स्यकत और 'चरितार्थ करते हे पर्रतु प्रत्पक मार्ग उ्त सनातन 
ही का है। हैयोकि प्रत्पेक सांतमें हम अभंतको सोड सकते है मौर उनके खागारों एर्वे 
प्रतीकोकि रुपमें समी बौजाके हारा हम उनके पास पहुँच सउसे है सब बैप््य प्क्तितयाँ उसे 
एकमेबकी मभिस्पक्तिमां हे सब असर उसौके बठ है। प्रहृतिके कार्य-स्पापारके पीछे विध- 
मात देवताओंको एक ही देशापिदेशकौ दाक्षिया शामो भौर स्यक्तित्वोंफ़े रुपमें देखना और 
पूजता होया। एक है अर्मत चित्‌ृ-सक्ति ढार्य-संद्रालक पंक्ति परम संकत्पमबल था विधात 
माया प्रकृति छक्ति या कर्म सभी घटमासोंके पीछे अवस्थित है चाहे थे हमें अक्छौ रर्गे 
या बुरी स्वीकार्य कर्ते या अस्वीकार्य सौमास्पपूर्ण रूगें मा दुर्मास्पपूर्ण। ने 'जनंत' पृष्टि 
करते है भर बह्मा कहसातै हैं थे प्रतिपाकन करते है और गिप्यु कहसातं हे कै संह्र 
करते है या सपने झंदर समेट केसे हे और स्तर या पिन गइराते है। परमा ध्रकति जो 
स्थिति एवं रक्षाके कर्ममें ददास्तीस हैं जबरमाता कूदमी या दुर्गा हे या फिर बह इस रुपोंको 
बाएन करती है। शजबा संहारके छद्यबेधमें मी दयाप्तौल के बंडी है था मे काली अर्थात्‌ 
दृष्पगर्जा मां है। एकमेश परमेश्बर अपने-भापको छपने पुण्ञोके रपमें सामाविष नामों बौर 
देगताशोर्मे प्रकट करते है। दप्मभका दिग्य्रेममय ईस्बर और शाक्तका रि्य-शक्तिमग 
ईएवर शो विभिन्न देवता प्रतीत होते है पर बास्‍्तबमें बे शिभिश्र श्पोमें एक हो शर्गत बेग 
है। मशुष्प इत तार्मों जौर रूपोरमेंसे किसीके भौ ड्वारा श्ञामपूर्कक्र था अश्ानाबस्‍्था्में जन 





'मारतीय बहुदेबताबाइदौ मह ध्याक््या कोई ऐसा आजुतिक आविष्कार महीं है जो 
पलक्िमक़ी गिदात्मक शाछझोचअना्जोका सामता करनेके किसे सिपा गया हो गौतागें इसका 
सुस्पष्ट बर्तन पाया चाता है इसते रविक प्राजौत रुपमें उपसिपदोका भी पद्दी अभिप्राय 
है. आहि-पुरातत दिवॉ्में बेदके “मादिम' ढकक्ियोंने (सच पूछो तो गमीर गुछ्म-र॒घथियाँने) 
किशती ही पदाब्तियोर्मे इसका स्पष्ट रूपछे बर्णत क्या था! 


श्ड्र. 


घ॒र्मं और आध्यात्मिकता 


परमके पास पहुच सकता है, क्योकि इनके द्वारा और इनके परे हम अततोगत्वा परमोच्च 
अनुभवकी ओर वढ सकते है। 
परतु एक बात ध्यानमें रखनेंकी जरूरत हैं। वह यह कि जहा आपधुनिकताममों रगे हुए 
अनेक भारतीय धर्मवादी आधुनिक जठपथी युक्तिवादके साथ एक बौद्धिक समझौतेके तौरपर 
इन चीजोकों प्रतीक कहकर उडा देनेकी प्रवृत्ति रखते है, वहा प्राचीन भारतीय धामिक मन, 
इन्हे केबल प्रतीकों ही नहीं वल्कि जगतू-सत्योके रूपमे देखता था,>-भक्ठे ये भायावादीके 
लिये केवल मायामय जगत्के ही सत्य क्यो न हो। क्योकि, भारतके आध्यात्मिक और 
आतरात्मिक ज्ञानने उच्चतम कल्पनातीत सत्ता और हमारी भौतिक जीवन-अणालीके वीच 
दो स्वधरहित विरोधी तत््वोकी न्याई कोई खाई नहीं खोद डाली थी। बह चेतना और 
अनुभवके अत्य मतोवैज्ञानिक स्तरोसे अशिज्ञ था और उसके लिये इन अतिभोत्तिक स्व॒रोके 
सत्य जढ जगतके वाह्य सत्योकी अपेक्षा ऊुछ कम वास्तविक नही थे। भनुष्य पहले-पहल 
अपनी मनोवैज्ञानिक प्रकृति, और गरभीरतर अनुभवके लिये अपनी योग्यता, अर्थात्‌ स्वभाव 
और अधिकारके अनुसार ही परमेश्वरके पास पहुचता है! सत्यके किस स्तर एवं चेतताकी 
किस भूमिकातक बह पहुच सकता है यह उसके आतरिक विकासकी अवस्थाके द्वारा निर्धारित 
होना हैं। उसीसे धर्म-सवधी नाना मत-सिद्धातोका जन्म होता है, परतु उतके द्वारा स्वीकृत तत्त्व 
कोई काल्पर्िक र्वनाएं, पुरोहितो मर कवियोके आविष्कार नहीं होते, बल्कि वे भौतिक जगत्‌की 
जेतना और ब्रह्मकी अनिर्वेचनीय अतिचेतनाके वीचकी अतिभौतिक सत्ताके सत्य होते हैं। 
भारतीय धर्मके मूलमें जो परम-महत्वपूर्ण विचार काम कर रहा है वहू आतर आध्या- 
त्मिक जीवनके लिये अत्यत शक्तिशाली है। वह गह है कि जहां परम तत्‌” या भगवान्‌को 
विश्व-चेतनामेंसे होकर और समस्त आतर एव वाह्म प्रकृतिको भेदकर तथा इन्हे पार करके 
प्राप्त किया जा सकता हैं, वहा प्रत्येक व्यष्ठि-जीव अपने अदर, अपनी ही सत्ताके आध्या- 
त्पिक भागके मदर, उन 'ततू” या भगवानूसे मिल सकता है, क्योकि उसमें कोई ऐसी वस्तु 
है जो एकमेव भागवत सत्ताके साथ घतिष्ठत एकीभूत या कमन्सें-क्म घनिष्ठत सबंद्ध 
है। भारतीय धर्मका सार एक ऐसे विकास और जीवनको लक्ष्य बनाना हैं जिससे हम 
अज्ञानकों, जो इस आत्मज्ञातकों हमारे मन और प्राणसे छुपाये रखता है, अतिक्रम करके 
अपने अत स्थित भगवान्‌को जान सके। ये ही तीनो चीजें एक साथ सिरुकर हिंदुषमंका 
सर्वस्व है, इसका मूछ भाव है और, यदि किसी विश्वास की जरूरत हो तो, ये ही इसका 
विद्वास भी है। 


भारतीय सस्क्ृतिका समर्थन 


दूसरा अध्याय 


घर्म ओर आध्यात्मिकता 


अरे और माष्यात्मिकताका कार्य ईस्‍्बर और मनुप्यमें 'मित्य/ एवं 'जनंत' कौर एड 
अगित्प पर सुदृढ़ सांतर्मे यहां भम्पक्त या समौतक मख्यक्त प्रकाप्मय सत्य बेठता मौए मर्तके 
अज्ञानके जीच मध्यस्थवा करता है। परंतु प्राकृत भमृष्यको जो मानमजातिका एक आहत 
बड़ा भाग है भाध्यात्मिक जेतनाकी महानता सौर उप्तायक छत्तिसे मंबगत करातेसे कर्क 
कठित काम और कोई तहीं है. क्योक्ति उसका मत औौर इत्रिया शाहरदौ ओर, भीषण और 
इसके उद्देश्योंकी बाह्म पुकारोंकी ओर, मृड़ौ रहती हे भौर उनके पीछे अवस्थित सत्वकी 
झोर कभी ब॑तर्मुल शही होठटौ। पयइ आाह्म दृष्टि एवं शाकर्पश उस विप्षध्पापी अबताजन 
सरस्तिका सूख रूप हे बिंसे मारतौप इसेनर्मे अविद्याका ताम दिमा मया है। पधातौव भार 
तीम आध्यात्मिकता स्वीकार करती थी कि भनुष्य शधिधामे तिबास करता है मौर उ्ते इत* 
के अपूर्ण धकेशोक॑ प्वारा उच्चतम अंदरतम ह्वातकों मोर से जागा होगा। इमाय चौगत 
दो शोकोके बौच गित्ररण करता हूँ एक भोर है हमारी जातरिक सत्ताकी गहराएमॉपर गई 
राइयां औौर दूसरी ओर हमारी बाहझ प्रकृतिका ऊपरी क्षेत्र। रूबिकतर कोग चजीवतका 
संपूर्ण बक बाह्य सत्तापर ही देते है मौर जपनी स्थृरू चैततामें तो अत्पंत प्रवकृ्त रूप पर 
जआांतरिक पत्तामें बहुत ह कम निषास करते हे। महातक कि चिंतन और संछ्ृतिके 
इबाबके हारा! सर्बंसामाध्य प्राणिक और भौतिक सांचेकौ स्वृक्तासे ऊपर उठी हुई, मिनी 
चुनौ बात्माएं भी साभारणत भगकी औ्जोर्मे ही दड़हापूर्षक संक्त्ण रहतौ है और उसले 
झतिक आगे तही जाती। जिस उच्चतम ऊंबाततिक वे आर्माएं रदड्धाण भरती हैं बह स्वृछ 
बाह्य बौगतकी अपेश्ता कहो शिक सत मर हृद्भाबोमे तिबास करमेददी अभिदणि हैं। पा 
फिर थे इस गिड्ोही प्राथ-तत््ककों औदिक सत्य या मैतिक बुद्धि एगं इच्काशावित मां रसहमक 
कौंदर्पक़ जा एक प्राष इस तौतोक भियमके अभीन करतेका प्रयत् करती है--और इफॉ 
इस्तुओको परिचरम हसेघा शाष्डारिमिकता रुपहनेड़ी मूक करता है। परेदु आध्बतीभेर ज्ञात 


शर्ट 


धर्म और आध्यात्मिकता 


देखता है कि हमारे अदर एक इससे भी महान्‌ वस्तु है, हमारी अतरतम आत्मा, हमारी 
वास्तविक सत्ता बुद्धि नही है, व वह सौंदर्यात्मक, नैतिक या चितनात्मक मन ही है, वह तो 
अतरपें बैठी हुईं दिव्य सत्ता है, आत्मा है, और ये अन्य चीजे आत्माके यत्रमात्र हें। एक 
निरी बौद्धिक, तैतिक एवं सौदर्यात्मक सस्कृति आत्माके अतरतम सत्यतक तहीं जाती, वह 
एक अज्ञान, अर्थात्‌ अपूर्ण, वाह्य एवं स्थूछ ज्ञानतक ही सीमित रह जातो है। हमारी गभीर- 
तम सत्ता और गुप्त आध्यात्मिक प्रकृतिकी खोज करना किसी आध्यात्मिक सस्कृतिकी पहली 
आवश्यकता होती है और अतरतम अध्यात्म-जीवत यापन्र करनेको सत्ताके रुक्ष्यके रूपमें 
प्रतिष्ठित करना उसका विज्ञेप लक्षण होता हैं। 
कुछ घर्मोमे यह्‌ प्रयत्न एक आध्यात्मिक एकागिताका रूप ग्रहण कर छेता है जो बाह्य 
जीवनके हूपातरका यत्न करनेकी अपेक्षा कही अधिक उससे विद्रोह ही करती है। ईसाई साधनाकी 
मुख्य प्रवृत्ति केवछ भौतिक और प्राणिक जीवन-अणालीको तुच्छ समझनेकी ही वही थी अपितु हमारी 
प्रकृतिकी वौद्धिक प्यासकों तिरस्क्ृत एवं अवरुद्ध करने और सौंदर्यसवधी प्यासपर अविश्वास 
करने तथा उसे निरुत्साहित करनेकी भी थी। उनके विरोघमें इसने एक सोमित' 
आध्यात्मिक भावप्रवणता और उसके तीज अनुभवोपर ही एकमाच्र आवश्यक बस्तुके रूपमें वल 
दिया, नैतिक भावनाकी अभिवृद्धि अध्यात्म-जीवनकी एकमात्र मानसिक आवश्यकता थी तथा 
उसे कार्यरूपमें परिणत करना ही इसकी एकमात्र अपरिहार्य अवस्था या परिणाम था। 
भारतीय आध्यात्मिकता इतनी व्यापक और वहुमुखी सस्क्ृतिपर प्रतिष्ठित थी कि वह इस 
सकी प्रवृत्तिकों अपने आधारके रूपमें स्वीकार नहीं कर सकती थी, परतु अपने अधिक 
विभूत शिखरोपर, कम-से-कम अपने बादके युगमें, यह एक आव्यात्मिक एकागिताकी ओर 
झुक गयी जो अतदृष्टिमें अधिक ऊची, पर और भी अधिक अलघध्य एवं वढी-चढी थी। इस 
प्रकारकी असहिष्णु ऊर्वोन्मुख्ली आध्यात्मिकता चाहें कितनी ही ऊचाईतक क्‍यों न उठ जाय 
तथा जीवनको शुद्ध करनेमें कितनी ही सहायक दयो न हो अथवा किसी भ्रकारके व्यक्तिगत 
भोस्तकी ओर क्यों न छे जाय पर वह पूर्ण वस्तु नहीं हो सकती। कारण, उसकी एकागिता 
मानवजीवनकी समस्याओके साथ सफलतापूर्वक निपटने्में एक प्रकारकी असमर्थता ही उसके - 
भत्ये मढ देती है, वह्‌ उसे, उसकी सर्वांगीण पूर्णताकी ओर नही ले जा सकती, न उसकी 
उच्चतम ऊचाइयोको उसकी विशालऊूतम विशालताके साथ मिला ही सकती हे। एक अधिक 
व्यापक आध्यात्मिक सस्कृतिकों यह स्वीकार करना ही होगा कि आत्मा केवर उच्चत्तम और 
अतरतम वस्तु ही नहीं है, बल्कि सब कुछ आत्माकी ही अभिव्यन्त और सृष्टि है। उसकी 
दृष्टि अधिक विस्तृत होनी चाहिये, उसकी व्यवहायेताका क्षेत्र अधिक सर्व-संग्राहक होना 
चाहिये और यहातक कि उसके पुरुषा्यंका लक्ष्य अधिक अभीप्साश्षीकू और उच्चाकाक्षी 
हीना चाहिये। उसका लक्ष्य कुछ चुने हुए छोगोको अयरम ऊचाइयोतक उठा छे जाना ह्दी 
नहीं होता चाहिये अपितु सब मनुष्योको, समस्त जीवन और सपूर्ण भावव-सचाको ऊपरकी 


रु 


भारतीय पल्कृतिगे मांगार 


शोर शीक्ष के जाता जीवनको याभ्यात्पिक बगाता और मधमें मातमप्रकृतिको दिग्द गगशा 
होता आहिये। उसे इसकी गहनठम स्यम्तिगत सक्ताको अपने अधिकारमें रुसनेमें ही गही 
बस्कि इसके सर्माष्टगह बीडतफो अनुधाधित करतेमे मौ संभर्थ होना अहिये। रखें ए% 
ख्राध्यात्यिक परिगर्तनक वार इसके सब अशाममंय बंगोंको शानमय अंगोर्मे परिरत कर देगा 
अएहिपे मानशइजीशमके उसी बरचोंको उत्ते दिस्प श्रीजमक॑ करणोंगें स्पॉतरित काए इगा 
अाहिये। भाण्तीए स्राष्यात्मिशशाढ़ी संपूर्ण प्रमुत्ति इसी रृष्पकी ओर है. मपने विकांसी 
मी कटिनाष्तयों अपूर्णकाओं और उत्पान-पततनकि होते हुए भी इधमें बह गिप्रेषता बरी 
पएही। परंगु सन्‍्य सस्कृतियोंके सप्तार यह सब समय तथा अपने प्तमी अंगों और बेष्टागोर् 
अपने श्मप्र जर्यफ्ों सतत रपसे मही घातती थी। मह स्यापक मांगता कृपीकमौ एक 
संचेतन समम्दयात्मक स्वच्छ पृष्टि जैसी चोजके स्पम॑ प्रकट होती भी पर॑छु अभिकठए गई 
पहुंगइयोमें रखती रहती थी भौर उपरी तहपर अनेकानेक थौण शौर विश्तिष्ट दृष्टिकोभोके 
हपमें छितरी रहूती बी! तथापि एसकी पूर्ण पाराको समप्त छेनेपर ही इसके प्रय्श ता 
एपकी पिक्षा पुर्ण छाषगाके अभेकबित पहलू और समुझ विभेद सपता पूरे रमखग- 
कायी पेषप राम कर सकते है दंपा इसके अपने अत्यंत आभ्पतरिक जहेश्मके प्रकार 
समस्ले श्रा धस्ते है। 
भारतौम बर्म और आध्यात्मिक सस्कृतिकी माषता अएगी ठेमस्वियाके सुधी्भ कारें 
अधक्ठ-घरख कपसे एक्समात हो रहो है, पर इसका भाझ क्‍य अबूगुत परिवर्तमॉमेंते पुरय 
हैं। फिर भी यदि हम ही केडसे इस परिषतंतोके भौतर दृष्टि डाके तौ महू प्रत्वक हो 
आयगा कि मे एक युक्तिसंगठ एगं अभर॑भावी विकासके परिणाम हे जो झद्ाइयॉडी घोर जनेगारे 
महुष्यके डिकारंकौ प्रक्रियार्मे है सवनिष्टित हैं! अपने प्रानीहतम स्पमें जर्पात्‌ अपनी प्रषह 
बदिष प्रभातीमें इसने अपगा आह आजार हेहप्रभाव मतृष्पके भगपर रहता जिप्को ला 
भाजिक श्रद्धा अड़ अजतूके भौतिक पदाणोंमे इंशियगोचर एप प्रत्यक्ष बियर्यों उपस्तितियों 
श्र प्रतिमू्तियों तेधा बाह्य स्यापारों और शहगोंमे होती है। जित सापतों प्रणैको 
डिपियों छर प्रतिकपोड़े शोए इसने आत्मा और सामास्य मानक संतके बच पष्माकती 
करडेषा दाल दिया दे इन अत्पंद बाइ भौविदड़ पदाबंसे छिये सये बे। महुष्यकों भगार्भ 
दिषपक प्रपम और प्रारभिक बिचार बह प्रक्तिके मबरोइमके द्वारा दबा उप इलकुघाता 
शक्ति या शह्तियोऊ़े जोषके हारा हीं प्राप्ठ हो सझ्या है जो प्रदृत्तिके दृष्य हपौड़े पौह् 
छिप हुई है हमारी हर्ाके माना-पिवा पौ छोर पृष्िबीसे हद प्रुपें डर और सितारों 
कम उमड़: प्रयाणों और उतकें जियामम्रोज़ इपा छू सतत जर्पा आदी जोर तुफतने 
लुप्त लरियों जौर बहोमें प्रडाँि्े कार्यक्रेजस्ल बी बटहाओं शऔर पक्तियो्े ददा चारों 
और उस हमने विधान और रहस्वमय औजनमे प्रत्यप् झपते विधान हूँ शिशके हि 
हम अभ हूँ जोर जिपतें सामय प्राबीका प्राएनिक हृष्ए औौर सब चाहे फ्रिसी गौ स्पष्ट 


धर्म और आध्यात्मिकता 

था घूमिल या अस्तव्यस्त आकारोके द्वारा सहज ही यह अनुभव करते है कि यहा कोई दिव्य 
'बहुत्व' था फिर कोई शक्तिशाली अनत है जो एक, वहुविध और रहस्यमय हैं और जो ये 
सब रूप धारण करता है तथा इन गतियोमें अपनेको प्रकट करता है। बैदिक घर्मने देह- 
प्रधाव मनुष्यकी समझने और अनुभव करनेकी इन स्वाभाविक शक्तियोको अपनाया, इसने 
उन विचारोका प्रयोग किया जिन्हें ये जन्म देती थी, और उनके द्वारा इसने मनष्यकों उस- 
की तथा जगत्‌की सत्ताके आतरात्मिक एवं आध्यात्मिक सत्योकी ओर छे जानेका यत्न किया। 
इसने यह स्वीकार किया कि जब वह भ्रकृतिके व्यक्त रूपोंके पीछे महानू सजीव झक्तियो 
गौर देवताओको देखता हैँ तो वह्‌ ठीक ही करता है,--भले ही वह उनके आतरिक सत्यको 
न जानता हो,--और इसी प्रकार वह्‌ उनके प्रति अपनी पूजा-प्र्क्ति और चढावा अपित 
करने तथा प्रायक्चित करनेमे भी वह ठीक मार्गपर है। क्योकि, अनिवार्यत ही, यही वह 
आरमिक ढंग है जिससे उसकी सक्रिय भौतिक, प्राणिक और मानसिक' श्रकृतिको परमे- 
इवसके पास पहुचनेकी अनुमति दी जाती है। उनकी प्रत्यक्ष वाह्म अभिव्यक्तियोके द्वारा 
वह उन्हें इस रूपमें प्राप्त करता है कि वे एक “ऐसी वस्तु हे जो उसकी श्राकृत सत्तासे महान्‌ 
हैं, कोई ऐसी एकात्मक या अनेकात्मक वस्तु है जो उसके जीवनका मार्गदर्शन, धारण और 
परिचालन करती है, और अपने मानवजीवनकी कामनाओ और कठिताइयो तथा सकटो 
और सघषोंमें वह उन्हे सहायता और सहारेके छिये परुकारता है।' बैदिक घर्मने उस बाह्या- 
चारको भी स्वीकार किया जिसके द्वारा सभी वेशोका जादिकालीन मंनुष्य अपने और प्रकृतिके 
देवताओके पारस्परिक सबधके विषयमें अपने ज्ञानको प्रकट करता था, इसने अपने केद्रीय' 

प्रतीकके रूपमें भौतिक य्रज्ञरूपी कर्मका७ एवं क्रियाकलापको ग्रहण किया। यज्ञके साथ 

जुडे हुए विचार कितने ही स्थूल क्यों न हो फिर भी यज्ञकी आवश्यकंताकी यह भावना 

अस्तित्वके प्रारंभिक नियमको धुघले रूपमें प्रकट अवश्य करती थी। क्ष्योकि, वह व्यक्तिके 

तथा ब्रह्माडकी विद्वव्यापी शक्तियोंके बीच होनेवाले सतत आदान-अदानके उस रहस्यपर 

प्रतिष्ठित था जो जीवनकी समस्त प्रक्रियाकों गुप्त रूपमें घारण करता है तथा प्रकृतिके 

कार्य-व्यापारको विकसित करता है। 


जीता मानती है कि भक्त एवं ईद्वरास्वेषक चार प्रकार या चार कोटियोके होते है। 
प्रथम दो है अर्थार्थी और आत्त, अर्थात्‌ वे जो कामनाकी पृत्तिके लिये ईद्वरकी खोज करते' 
है तथा थे जो जीवनके दु ख-कष्टमें दैवी सहायता पानेके लिये उनकी ओर गुदते हैं, उसके 
बाद आता है जिज्ञासु, ज्ञाकी खोज करनेवाहा, जिज्ञासाशीक व्यक्ति जो भगवान्‌को उनके 
सत्य स्वरूपमें खोजने तथा उसी स्वरूपमें उनसे मिलनेके लिये प्रेरित होता है, अतिम एव 
सबसे उच्च है ज्ञानी, जो सत्यके साथ सप्र्क स्थापित कर चुका होता है तथा परमात्माके 
साथ युक्त” होकर रहनेंगें समर्य होता है। 


५१ 


भारतीय सछ्तुतिके माघार 


परदू मपने शाह एवं सार्जजनिन पक्षमें भौ वैटिक पर्मने अपने-झापको सर्ुप्यके प्रात 
भौतिक मनी प्रजम घामिक बारणाओंकी इस स्मीकृति एवं उनके नियमनतक ड्वी सीमित रही 
रकखा। बैदिक ऋषियोंते सोमाद्वारा पूजे जामेबारे बेवताजके एक जांतरात्मिक कार्यद्री 
प्रस्थापना की डस्होंने छोपोंको बतकामा हि एक उच्चतर सत्य ऋत एगं पर्म' है जिसके 
कि देवता संरक्षक हूँ. उन्होंने यह भौ बताया कि एक अधिक सच्चच ज्ञागकी जात करमा 
दबा उफ्त सटय छऔर ब्युशके मनुसार एड अजिक स्पापक मंतर्जीनन सापन करता जाजस्थक 
है। उन्होंने गहा कि अमप्ताका एक घाम है जिधतक मनुष्यकी भारमा सांप शौर अऋत 
(सल्दर्) की शक्तिके डरा माराहण कर सड्तो है। इसमें संदेह गहीं कि भोगोने एत 
डिचारोफों इनक अल्यतत आह्य अर्थमें ही लिया परंतु इतके द्वारा उन्हें मपनी मैंतिई 
प्रशतिकों बिउसित करते अपने चैत्य पुस्पक किसी मारंसिक मिकासकी ओर मुड्ने मौतिक 
जीवनर शान और सत्पसे सिप्र किसी अस्प ज्ञाम और सत्यके गिच्ारकों मपनी कत्पार्मे 
खाने और महातात ऊि जो महत्तर माध्यात्मिर सड्रस्तु सामदकछौ पूजा या अमीप्साड्ा मंठिम 
ध्यप है. उसकी प्रपम परिकस्पनाकों स्वीफार करनेडी भी छिक्का मिक्ततौ थरी। मई 
जापिक एवं हैतिक पक्ष ही बाह्य पर्ममतड़ी ऊचीसे ऊंची उड़ान पी मौर बही बह भौ 
स-्दही चौज थी जिसे जनसापारण समझ सते थे था जिलका वे अनुसरण बर सप्ते घे। 
इस चीडोग़ा पंमीस्तर सत्य दीक्षिताद्रि छिये अर्थान्‌ उन मोगोड़ि लिये सु्श्तत बा गो 
बेदोक शुष्त मांतरिश आशय रिद्रा रइस्थमय अर्थडों समसने छौर उसके अनुसार भाषरभ 
मरनेव सिये हैयार प। कैयाति बह उस एम्दसे मरा पत्य हूँ जा स्वयं ऋषियाफ़े कषता- 
सुसार र्यपूर्गे शम्द है और जा केवल दष्टाक्े थ्ति ही अपना अआॉसरिक अर्थ प्रशट करी 
हैं कबये निबंधताति वि्या्लि अध्ांति) यही प्राबीत पत्रित्र गूज्ञॉसी एक गिशेषता है रो 
दौफेश यूगोत्रे ठिय बुपठौसी हो गयौ पद एक विर्जोद परपरा बन शयी और बैदिल 
धलीहाशी शारतित भाषारी पुनेके मपने कप्ण्माप्य श्रय्नमें झाबतिकू विज्ञानॉने इसी 
दूे शुपमे उपरेधा कौ है। हिंद ग्राप' सभौ प्राषीन अर्मोन्ो टीझ प्रगारगे समझतेके दिये 
हंस हमरा शावप्यर है. फराति लबिरतर के एक ऐस गूठ सल्बर ढाए। अपने फ्ेमुस पदपर 
अक्सर हुए जिलरी चाईी खदप्ों ही दी जानी बी। कभी पमोम या अधिगतर अ्जोर्ग 
गाधारश सौधीव सतप्य£ हिए एक हेजल पृजा-रजारी हाती थौ फयो़ि उसे अमी आंचरा 
िशिए एप काप्याटिजिर हौषतपे शा 'बु्पटयार्ि--उत 'मुल्यस्यों को ऐगे प्रतीषा£ 


हा खादबातागरेर ह्िगाक्‍र रणा जाता बा शितरा अजियाय बेजफ शीशिताके लिये हो 
हायहा शत आ--काम्पगरिश शाप आयोर शाता जाता भा. आग ुुषप० गृर और 
(दिश्मे व शहद दिंता देगा उग़! शुख् जारत बरी बा--सृ” अर्बात्‌ देशाप्पबति अधिसिा 
वच्य और दिंज अ्चातह हे छोग जा हौशा़े गरारा हगा। अर्दर्े इवत करनम नपर्ष थे और 


जिजदो ही ढियो दिों शोरे बिक टिक्षा शी था सबपी पो। पगी जरार चौणो अुगमें 


घमं और आपध्यात्मिक्तों 


शू्कके द्वारा वेदके किसी भी प्रकारके अध्ययन-अध्यापतकी जो मनाही की गग्मी उसका प्रेरक 
हेतु भी यही था। इस आतरिक आशयने ही, वाह्य अर्थके पीछे छिपे हुए उच्चतर आतरा- 
त्मिक एवं आध्यात्मिक सत्योंने ही इन सूक्तोको वेद (कर्थात्‌ ज्ञानका ग्रथ) का चाम दिया 
जिस चामसे ते आाज भी प्रसिद्ध हे! इस पूजा-पद्धतिके गृढ अर्थम्में ज्रवेश करके ही हम 
बेदिक घर्मके उस पूर्ण विस्तारको हृदयगम कर सकते हे जो हमें उपनिषदोमों तथा भारतीय 
आध्यात्मिक खोज और अनुभूतिके परवर्ती सुद्दीर्घ विकासमें दिखायी देता है। क्योकि, प्राचीन 
ऋषियोंके मत्रोमें यह सारेकग सारा अपने ज्योतिर्मय वीजके रूपमें विद्यमान हैँ, पहलेसे ही 
प्रतिविबित या यहातक कि चित्रित है। हमारी जो दृढ़ धारणा प्रत्येक परिवर्ततके समय 
ऋषियोको ही हमारी सपूर्ण सस्कृतिका मूछ बताती थी, उसके काल्पनिक रूप एवं पौराणिक 
आरीोपण चाहे जो हो, वह एक वास्तविक सत्यसे युक्त है और अपने अदर एक ययार्थ ऐति- 
हासिक परपराकों छिपायें है। वहे सच्चे प्रारमको, एक सच्ची दीक्षाके, तथा हमारी ऐति- 
हासिक सस्कृतिके इस महान्‌, आदिकालीन अतीत तथा अधिक महान्‌ तो नहीं पर अधिक 
परिपक्थ आध्यात्मिक विकासके बीच एक अदूढ झखलाको प्रदर्शित करती है। 
इस आश्यतरिक वैदिक धर्मने, प्रारभमें, विश्ववर्ती देवताओोके आतरात्मिक अर्थका विस्तार 
किया। उसका प्रधान बिचार यह था कि इस ब्रह्माडमें छोकोकी एक क्रमपरपरा एवं सत्ता- 
के स्तरोकी एक चढती हुई सोपान-श्रजछा हैं। इसने देखा कि छोकोक्ती एक ऊपर उछ्ती 
हुई परपरा हैँ और उसके अनुरूप मनुष्यकी प्रकृतिमें भी चेतनाकी भूमिकाओं या क्रमो या 
स्तरोकी एक वैसी ही आरोही परपरा है। एक सत्य, ऋत एवं विधान (!,89) प्रकृतिके 
इन सब स्तरोका धारण और परिचालन करता हँ, सारत एक होता हुआ भी वह्‌ 
उनमें विभिन्न पर सजातीय रूप ग्रहण करता है। उदाहरणार्थ, वाह्मय भोतिक प्रकाशकी 
क्रमपरपरा है, एक अन्य उच्चत्तर एबं आभ्यतरिक प्रकाशकी क्रमघारा हे जो मानसिक, प्राणिक 
और आतरात्मिक चेतनाका बाहन है, तथा जाध्यात्मिक ज्ञान-ज्योतिके सर्वोच्च अतरतम आलोक- 
की क्रमश्शुखछा है। सूर्य, अर्थात्‌ सूर्य-देवता, भौतिक सूर्यका अधिपति था, पर साथ ही 
वेदके ऋत॒दर्शी कविके लिये वह ज्ञानकी उत रश्मियोका प्रदाता भी है जो मतको आक्रोकित 
करती है, और वह आध्यात्मिक ज्योतिकी आत्मा, शक्ति और देह भी है। और इन सब 
शक्तियोर्मं वहू एकमेव और अनत देवाधिदेवका एक ज्योतिमेय रूप है। सभी वैदिक देव- 
ताओका यह बाह्य कार्य और यह आतरिक एवं अतरतम कार्य है, सभीके प्रचलित कौर 
गुप्त नाम! है। अपने बाह्म स्वरूपर्मे वे सब भौतिक प्रकृतिकी शक्तिया हैं, अपने आत- 
रिक अर्थमें उत सवका आतंटात्मिक कार्य हैँ और सबको मनोवैज्ञानिक तथ्यों या घटताओका 
कारण माला जाला है, साथ ही सबके सब किसी एकमेव उच्चतम सहस्तु, एक सत्त, 
एकमेव अनतत सत्ताकी ताला शक्तिया हैँ। इस अज्ञेयप्राय परम सत्ताकों बेदमें प्राय 


वह 
सत्य” या “वह एक”, तत्‌ सत्यमू, तवेकस्‌ कहा गया हैं। वेदके देवताओोकी यह 


गहन 


हि 


भरतौय संस्कृतिके बराभार 


जिशिष्टता ऐसे जटिरू स्वश्प ग्रहृण रकूप्ती है जिसको उस छोरमोने जो उर्त झ्पोपर उनका 
क्ेबस बाय मौतिक रुर्ण हौ जारोफित करते है बिल्कुछ गछतस इंगसे समता है। एम 
प्रत्येक देवहा सपने-आापमें एक सत्‌'का एक पूर्ण जौर स्वर्तत बैएय स्यक्तित्त है औए रक्ती 
शमितियोक संयोझरमें बे पूर्ण विश्वम्यापी शक्ति पैन स्माष्टि बैपबबेब्यम्‌ है। और दिए 
प्रत्येक अपने कार्यशिशेषकों पृषक रखते हुए जय वेवताअंकि साथ एक्मस हैँ. मत्पेक वफे 
मदर विदगष्यापी भगवत्ताकों मारण किसे है जौर प्रस्‍्येक वेबता सर्भदेमभय है। गई गेरिड 
सिझ्ा और पूमाका गह स्मक्ूप है जिसके अभिप्रायकों यूरोपके बिदानोमे मपने अहंके बामिर्क 
मनुमबके घुबले सौर हीन प्रकाप्तमें पड़नके कारण सर्वभा अभुद्ध रूपमें समशा है बौर फ़्पिनि 
जिस उसने एकरेबपरमताबाव' (वृध्या०गीटाठ0) का आडबरपूर्ण सिष्पा शाम दे शाही है। 
पर॑धु परात्पर मजस्थामे जिवेगात्मक अनत'में ये देधता अपनी उच्चतम प्रकृतिकी बार कण 
है. और गहा ये गामातौध समिर्षचणीय एक' के शाम है! 

परतु बैंदिक शिक्षाकौ सबसे महान क्षम्ति जिसने इसे सभी परषर्ती भारतीम इंच, 
अर्मों शौर मोमपदतियोंकां मूखकभोत शता दिया इस बातमे थी कि उसे किस्त प्रकाए मनुष्य 
मांतरिक जीगतपर प्रयुक्त किया जाता बा। इस स्थूस जगदूमें मपुष्प मर्त्व जीबगके “गुर 
सनृ” (अत्मधिक असस्य) के धंद्या मृत्युने अबीन होकर रहता है। इस मृत्युके ऊपर च्य्गे 
रे छिये भमरोंदी पंक्तितमें बैठगेके फ्लिये उसे अधल्पसे प्श्यण्मी ओर मुइना होता है सो 
प्रका्की ओर उस्मुश होता जौर अंबकारकी धक्तियोसि श्रृस्नना तबा उन्हें जौतना पश्या है। 
मह कार्य बह दिस्प सक्तियोंके साथ अपना संपर्क स्थापिद करके और उनकी पंहामता लेकर 
संपभ्त करता ई इस सह्टामताको तीचे पुकार सालेका तरीका बैधिक गुझाइक्षियोंदा एक पृ 
जिपय बा। इसी उत्देष्पसे गाझ मशक प्रतौकोछो संपूर्न जगतुके 'गुलो' की ही मंति एड 
जातरिक सर्घ प्रदान किया गया हैं. बे मनुष्पके अंदर बेबताओोके आह्वान संबंध जोहतेगाले 
सज्ञ॒ एक परिष्ठ आदान-मद्दान पारस्परिक सहायता और मंतर्भिसतको सूचित करों हू 
मनुष्यके अंदर देवताजोकौ राक्तियोकौ प्रतिप्ण होती है और एशक्े साथ ही बैशी प्रकृतिकौ 
विश्वमयताक्ता मठ्य भी। कारण देबता सत्पके रक्षक मौर संबर्धक हे शमर भयवाएुदी 
एक्तियाँ है. मर्गत माता--सशिति' के पुत्र हें अमरताका मागें देवताशोका ऊस्मरेमुख मार्क 
है फ़त्म' का मार्म ई एक यात्रा एवं शारोहय है जिसके ह्वारा सत्पके गिपात ऋतएय पता 


कौ ओर विकास होता है। मनुष्य अपनी भौतिक सत्ताढ़ो हो नही बच्कि अपनी मि्तिक 
और धाषारण त्य प्रकृतिकी सौमाजोको राबकर और सल्पके प्रच्चतम स्तर एवं परम 


श्पोमने पहुचष्र मरा प्राप्त करता हैं. क्योकि बहौी अमृतत्त्का शाधार और जिमिए 
हतत भा धूख घाम है। इस बि्रारोंके क्राघारपर बैरिक तस्ववेचाओने एक गहन मी 


शक ल पान ही 
अनेक देबोमें छै प्र्मेकोको शारी-बारौते कर्दाष्ण सता मातमा --अतुवादक 


श्र 


धर्म और आध्यात्मिकता 


वैज्ञानिक एवं आतरात्मिक साधनाका निर्माण किया जो अपनेसे परे एक उच्चतम आध्या- 
त्मिकताकी ओर ले जाती थी और जिसमें बादके भारतीय योगका बीज निहित था। यहा 
हमे भारतीय आध्यात्मिकताके विशिष्टतम विचार अपने पूर्ण विस्तुत रूपमें न सही, पर बीज- 
रूपमें प्राप्त होते है। एक एकमेव सत्ता, एक सत्‌ है जो व्यक्ति और जगत्‌के परे विश्वात्तीत 
है। एक परम देव है जो अपने देवत्वके अनेक रूप, भाम, शक्तिया और व्यक्तित्व हमारे 
समक्ष प्रदर्शित करता हूँ। विद्या गौर अविद्यार्में एक विभेद है,' मर्त्य जीबनके अत्यधिक 
असत्य या मिश्रित सत्यासत्यके विपरीत अमर जीवनका एक महृत्तर सत्य हैँ। भनुष्यके 
आतरिक विकासके लिये एक साधना है जिसके द्वारा वह भौतिक जीवनसे आरभ कर आत- 
रात्मिकमेंसे गुजरता हुआ आध्यात्मिक जीवतमें विकसित हो सकता है। मृत्युपर विजय, 
अमृतत्त्वका एक रहस्य और मानव आत्माकी उपलभ्य दिव्यताका एक बोध--यह सब भी हू 
एक ऐसे युगर्में जिसकी ओर हम अपने बाह्य ज्ञानके धमडमें मानवताके बचपन या, भधिकसे 
अधिक, एक शक्तिशाली बर्बर्ताके युगके रूपमें दृष्टि डालनेके अभ्यासी हे, यह एक अत - 
प्रेरित और बोधिमूलक आतरात्मिक एवं आध्यात्मिक शिक्षा थी जिसके द्वारा मानवजातिके 
प्राचीन पूर्वजोले, पूर्वे पित्तर मनुष्या, भारतमें एक महान्‌ एवं गभीर सम्यताकी स्थापता 
की थी। 
इस उच्च आरमके परिणामोकी सुरक्षा एक व्यापकतर उदात्त विकासके द्वारा की गयी। 
उपतिषदोकों भारतमें सदा ही वेदका मुकुट एंव पर्यवसान माना जाता रहा है, उनके सर्व- 
सामान्य नाम ेदान्त' से यही बात सूचित होती है। और सचमुच ही वे वैदिक साधना 
और अनुभूतिका एक विद्याल और सर्वोच्च परिणाम है। जिस युगमें वैदातिक सत्यका पूर्ण 
रूपसे साक्षात्कार किया गया और उपनिषदोले आकार ग्रहण किया, वह असीम और श्रस- 
साध्य अन्वेषणका युग था, आत्माका एक घनोभूत और प्रच॒ड बीज-काल था, जैसा कि हम' 
छादोग्य और बृहृदारण्यक जादिके अभिलेखोसे देख सकते है। उस खोजका दबाव पडनेंपर 
दीक्षितोके हाथोमें सुरक्षित पर साधारण आदमियोकी पहुचले परे गुप्त रखे हुए सत्योने अपनी 
दौवारे त्ोड डाली और राष्ट्रके उच्चतर मानसमेंसे वेग्रपूर्वक प्रवाहित होकर भारतीय सस्कृति- 
को भूमिको आध्यात्मिक चेतना और अदुमूतिके अतवरत ओर सदा-वृद्धिशील विकासके डिये 
उबर बना दिया। परतु यह प्रवृत्ति अभी सर्वजतीन नहीं हुई थी, सुख्य रूपसे उच्चतर 
वर्णोके छोगोले, बंदिक शिक्षा-प्रणालीके अनुसार शिक्षा पाये हुए क्षत्रियो और ब्राह्मणोने ही, 
जो बाह्य सत्यसे तथा वाह्य यज्ञके क्रिया-कापसे अब और सतुप्ट नही थे, एकमेवका ज्ञान 
रखनेवाले ऋषियोसे सत्यप्रकाशक अनुभवके उच्चतम शब्द को जाननेका सर्वत्र यत्न आरस 


पचित्तिमर्चोत्त चिनवद्‌ विद्वान, अर्थात्‌ ज्ञानीको विद्या और अविद्यामें भेद करमा 
चाहिये ।” 


र्प्पु 


भाखीय छसस्तृतिके आपषाएं 


किया। परंतु जिन होगॉने झ्ञात प्राप्त किया और महाम्‌ गुप्त बसे उनमें इस शी या 
संदिग्ध परमबाप्ते स्ोगोका भी पाते हैं जैसे रि जमसुति जो एक पताइय छूह भा और 
सत्पकाम जावाधि जो एश' दाधीका पुत्र था और जिसे यह मी पता नहीं बा हि टसती 
भोत्र क्या है उसके पिताका गोत्र क्या है। इस क्रासमें जो काम किया सया जहई वाबेक 
पुगो्गे भारतीय माष्यात्मिकताकी एक धुदत आधार-मिल्ा बन गया छोर उचते बजाज भी 
झाश्बत और अमोज अनुप्रेरणाके जीषनदामी स्लौत पूटले हैं। इसी युगने इसी प्रृत्ति एव 
इसी भह्यान्‌ उपलब्धिगं भारतीय सम्यताक्ा गिकास सौर अन्‍य संस्कृतियोंकी पर्षपा मिआई 
दिशा--इस धोगोंके समग्र भेवकों जश्म दिया। 
कारण एक ऐसा समय जाया जय मूरू दैदिक प्रतीकोंा तात्पर्य भनिगा्य हपसे हुए 
हो गया एवं एक ऐसे अंबकारमें निष्तीम हो यया जो पीछे दुर्मेध बत गा जैसा हि मत 
रेप्ोर्मे भौ 'युद् विधार्मो' क्री मांतरिक शिक्षाका हार हुआ। संस्कृतिका जो प्रात्रीत 
धरंतुरुन दो क्लोरेंकि बौच मगस्थित था मौर जिसमें संतुस्श-रेखाके एक शोर तो बाझ भौति॥ 
मर्ुष्पकी खनगढड़ मा अशगड़ी प्राइतिरुदा बी सौर गूसरी छोर दीक्षितोंके किये आम्मतरिक 
एवं रहस्पमय आतरात्मिक तबा आध्यातिसेक जीगन या जिस्हें मिलानेके किये शार्मिक पृ 
विधि एवं प्रतीकभाद सेतुका काम करता था बह जब हमारी आध्यात्मिक रु्रतिके आधारके 
झपमें पहलेकी तरह्‌ पर्याप्व नही हो सकता था। मानबजातिको झपसी सम्य्ताके कम 
बिकासमें एक धुदीर्ण प्रगतिकौ आवश्यकता भी गह एक अधिकाधिक स्पापक मौडिक गैतिक 
और सौदर्यात्मक गिकासकी मपेक्ता करती भौ थो उसे प्रकाशकौ ओर बड़नेमें सट्टागता हे 
पसके। अम्य देश्लोकी मांति मारतर्में भी यह परिवर्तत आता आवस्यक बा। पर्रतु धरम 
पहु था कि जो महत्तर आध्पार्सिक सत्य पहस्े प्राप्त हो चुका या बह कही तीप्र पर प्रकाक् 
हीत शड्िके हीनतर स्व-गिस्वाती अ्ूरे प्रकाश्में ख्रो त जाय जणया स्व-पर्माप्य ताकिक बृढ्ि 
कौ तंस सीमामोके मौतर उध्का एम ने घृट जाय। पश्चिममें सबमुच यही हुआ और इस 
में यूतान सबसे आगे बा। पाइय्राधोरस एगं ए्टोइकके अनृगाम्रिसोने तद्मा प्छेडों शलौर संभे 
प्फेडोबादियोने पुराने श्वालको कम अनुप्रेरित कम क्रियाश्षीस और अधिक बौद्धिक रूपमें बनापे 
रक्षा परंतु उन सबके होते हुए भी और लो महज अस्भ-जाशोडकित आध्यात्मिक तह॒र 
एशियासे उठकर प्री तरह म समझी ययी ईपाइयतके रुपमें म्रोपमरमें तीज़ बेगसे पैर 
डयौ उसके होते हुए शी पद्चिषमी सम्पताकी समस्त मारबिक़ प्रवृत्ति बौदिक ताढिक हौकिक 
और यहांतक कि जड़बादीतक रही हैं और बह आजतक भौ पेसौ ही है। इसका सर्व 
सामान्य रुक्ष्य बौदिक रंगमे बसे नीतिशास्त्र सौदर्य-गिज्ात और तकेके बलपर प्रालप्रबान 
एवं देहप्रभाव मनुष्यकी सब था सुपर संस्कृतिका निर्माय करना रहा है त कि हमारे सिम 
तर अंगौको जात्माद़ी परम ज्योति जौर एक्तिकौ ओर ऊपर के जाना। मारतमें सपनिपर्‌ 
युषके मइत्‌ प्रयाधने प्राजौग रष्यात्म-श्रात और उससे पत्पन्न आधष्यात्पिक प्रवृत्तिकौ इस पतर 


घर 


घर्मे झ्लोर आध्यात्मिकता 


से रक्षा की। वैदातिक ऋषियोने वैदिक सत्यको उसके भूढ अतीकोंसे पृथक्‌ करके और लत- 
शनि तथा ग्रतरनुभवकी अत्यत उच्च और अत्यत स्पष्ट एवं शविवशाली भाषामें ढालकर उसे 
नया रूप प्रदान किया। वह बुद्धिकी भाषा वहीं थी, पर फिर भी उसका एक ऐसा रूप 
था जिसे बुद्धि अपने अधिकारमे करके अपती अधिक साधारण परिभाषाओमें परिणत कर 
सकती थी और जिसे वह नित विस्तुत और गहरे होनेंवाले दाशेनिक चिंततके लिये तथा मूल 
मौर चरम-परम सत्यके विषयों तर्कबुद्धिकी सुदीर्ध खोजके लिये आरभ-बिंदु बना सकती थी। 
पश्चिमकी न्‍याईं भारतमें मी एक उच्च विशाल एवं जटिल बौद्धिक, सोदर्यात्मक नैतिक और 
सामाजिक सस्क्ृतिका महान्‌ निर्माण हुआ था। परतु यूरोपमें उसे उसके अपने ही साधन- 
वैभवपर छोड दिया गया और अस्पष्ट धार्मिक भावावेग तथा मत-सिद्धातने उसकी सहायता 
करतेकी अपेक्षा कही अधिक उसका विरोध ही किया, जब कि भारतमें आध्यात्मिकताकी एक 
महान्‌ रक्षक शक्तिने और ज्ञानके उज्चतम गगनसे आनेवाली विशाल, प्रेरक और उदार 
ज्ञान-रश्मियोने उसका मांग्रेद्शन किया, उसे ऊचा उठाया और अपने बल और' ज्योतिसे 
अधिकाधिक सचारित एवं परिप्लुत कर दिया। 
भारतीय सभ्यताके ट्वितीय या उत्तर-बैदिक युगकी विशेषताएं धी--भहानू दर्शनोका' 
उदय, प्रचुर, प्राणवत, अनेक-विचार-सपन्न, बहुमुखी काव्य-साहित्यका निर्माण, कला और 
विज्ञानका सूत्रपात, ऊर्जस्त्री और जठिल समाजका विकास, वडे-बडे राज्यों और साम्राज्योकी 
रचना, सब प्रकारकी विविध रचनात्मक प्रवृत्तिया और जीवन तथा चितनकी महान्‌ प्रणा- 
लिया। यूनान, रोम, फारस और चीन आदि अन्य स्थानोकी तरह ही यहा भी यह उस 
बुद्धिके महान्‌ विस्फोटका युग था जो जीवन तथा मानसिक विषयोपर उनके मूल कारण तथा 
उसकी समुचित प्रणालीको दृढ़ने और मानवजीवनकी व्यापक एव श्रेष्ठ पूर्णताको प्रकट करने- 
के लिये कार्य कर रही थी। परतु भारतमें इस प्रयत्ननें आध्यात्मिक उद्देश्को कभी भी 
दृष्टिसि ओझल नही किया, वह घामिक भावका स्पर्श पानेसे कमी नही चूका । यह जिज्ञासाशीलू 
बुद्धिके जन्म तथा यौबनका काल था और यूनानकी भाति यहा भी दे वह मुख्य साधन 
था जिसके द्वारा इस बुद्धिने जीवन और जगत्‌की समस्याजोको सुलझानेकी चेष्टा की। 
विज्ञानका भी विकास हुआ पर उसका स्थान गौण ही रहा, वह एक सहायक शक्तिके रूपमें 
ही आया। भारतीय मतीषाने गभीर और सूक्म दर्शषनोंके ही हारा बुद्धि और ताकिक शक्ति- 
की सहायतासे उन विषयोका विश्लेषण करनेका प्रयत्व किया जिन्हें पहले अतर्ज्ञान एव आत्मा- 
तुमवक्के द्वारा कही अधिक जीवत झक्तिके साथ आप्त किया जा चुका था। परतु दार्शनिक 
भन उस स्वीकृत सत्योको लेकर चला जिन्हे इन प्रवलतर शक्तियोने खोज निकाला था और 
चह अपने उद्गमभूत प्रकाशके प्रति सच्चा रहा, वह रूदा फिर-फिर किसी-न-किसी खूपसें 
उपनिषदोंके गीर सत्योकी ओर वापस गया जिन उपनिषदोने कि इन विषयोगें उच्चतम 
प्रमाण-अ्रथके रूपसें अपना स्थान सुरक्षित रखा। यह बराबर हो माना जाता रहा कि 


श्प७ 


भारतीय संल्कतिके जाभार 


राध्याश्मिक अनुमद पुर महत्तर गस्तु है और इसका प्रकाश तदंशीस बुद्धिकी स्प्ट्टानोंडी 
मपेशा अधिक शैज्लेय होनेपर मौ जधिक सक्ष्णा मोर्गवर्सक है। 

भारतीय मन और भारतीय भीबनकी अन्य सब प्रमृत्तियोपर भी इसी सर्षोपरि प्रमिदरशा 
प्रभुत्व रहा। महीका महाकाष्य-साहित्प एक शबछ और स्वर्तत बौद्धिक एवं सैतिक दिंदार 
भारासे अत्पजिक परिपूर्ण है उसमें प्रशा मर नैतिक बुद्धिके द्वारा जौगाकौ अगस्त बारी 
कबता की थयी है सभी संभव क्षैत्रोमें सत्यका भारणें स्थिर करनेका आकर्षक डुपृहरू एव 
प्रबख आग्रह शौर कामसा दिश्लायौ पेती है। परंतु पृष्ठमूमिर्में एक मझदूट घागिक मीना जए 
साथ ही आध्यात्मिक सत्पोक्ो मसंदिग्य मा प्रकट स्शेकृति भी देखनेमें जाती है जो पुतला 
सामनेषी मोर आती रही तथा भारतीय सस्कृतिका एक अडिंग साषार बंगौ यी। णें 
आाष्यारिसक संत्योतें छौकिगः वित्ञार और कमेंकी शपन॑ उच्चतर प्रकाशस परिप्लानित कर 
दिग्रा मजा में ऊपर स्थित होकर उन्हे स्मरण दिलाते रहे कि बे किसी लक्मके पोपति 
मात्र है। सारतौब काने प्रचक्तित बारणाड़े बिपरीत जीवसका भत्पपिक चित्र रिया 
कियु फिए भी उपदो स्षोच्ष धफ़ूकता सदैश अम्य-बा्ततिक मनकी भ्माक्ष्याके होगें ही 
दिशाबी दो उसकौ संपूर्ण शोत्री साध्यात्मिक एम मनंतक सकिसोसे रंगी रहती बी। गाए 
तीय समाजते अपूर्मे संगठन-शाजित स्थामी प्रमावशाहिता शौर क्रियात्मक मर्तपूंप्टिके साष 
अपते सर्प और कामताबासे सांसारिक चीबनके सामाजिक सामजस्मका विकास किमा झ्सने 
जपते कर्मेका परिचाक्षम प्गरा-सबेंदा और पर-पदपर /धिक झौर भामिक विभाग अर्वाए्‌ धर्म 
के निर्रेधक खशुदधाए किसा परेधु इस बातकों उसने कमी आंखसे मोल सड्टी किना कि 
आध्यात्मिष मोत ही हमारे चीवगके प्रभासका उच्चतम शिक्षर और अंतिम सक्य है! पीहेंट 
के मभुबमें अब औदिक पंस्‍्कृतिकौ ऐहिक म्रगृतिमे जौर अधिक घोर पकड़ा तंव हौरकिक बुडि 
की अपरिभि्ठ प्रगति हुई, दाजतीतिक और तामाजिक गिकास महुत अधिक हुमा सौंर्जा- 
त्मक ऐेंदिसक और मुखबाःदी भनुसक्रपर अत्यधिक अ् दिया गया। परंतू इस प्रमासने भी 
ऊपनेको प्रात्ौग भौकटेके अंदर रखने और मारतके सास्कृतिक गिचारकौ विशयेप क्रापको है 


गमातेकी बराबर दहौ बेष्टा की। ऐश्टिकि प्रदत्तिके बड़नेते शो क्षति हुई उसकी पूत्ति औम 
बारमिक समुमबद्ौ तौपताओंकी मशौर भी बहैर हरके की गयौ। लबे भतों था सुद्य बर्गु 


प्आर्गों एवं शाबनाओंने मधुष्यक्तौ अंदरात्पा और शुद्षिको हो सही बल्दि उसके इृद॒भावों गौर 
इंडियोको तथा इसकौ प्रान्िक और सौंदर्यग्राहौ प्रकृदिको मं अपने अिकापसें झगते (ता 
आध्यात्मिक औौषगका उवादात बतासेका यत्त किया! जीजनबे पुल्दर्य-बंशण छकित-घ्ामर्ष् 
और सुझमभोगपए बल देलेगें की पयौ मत्पेक झतिशो प्रतिक्रिया हुई और तब एक एचचतए 
मार्क इपये आाष्मात्िक ईशास्पपर पु्रणोगके समा ही प्रभाकपूर्ण बल देपर एस मतिकों 
हतुहित दिया गबा। दोनों जभृत्तिजा एक ओर हो श्ौवनागुमगड़ौ धमृद्धिकौ पराकाप्ठो 
दूसरी मोर अप्यात्म-जोषगकी प्राकाप्य एएं शुद्ध कढौर सौत्रता परप्पर ताक्ष मिन्ताकर् 


१६८ 


घ॒र्म ,और आध्यात्मिकता 


चलती थी, उनकी पारस्परिक क्रिया--प्राचीनत्र गभीर सामजस्य एवं चिछ्माकू समन्वयकी 
चाहे कैसी भी हानि क्यों न हुई हो--उनके दोहरे आकर्षणके द्वारा भारतीय सस्कृतिके सतुलन: 
की कुछ अदर्मे रक्षा करती थी। ड़ 
भारतीय ध्मेनें इस विकासधाराका अनुसरण किया और अपने वैदिक तथा बैदातिक 
उद्गमोंके साथ अपनी जातरिक अविच्छिन्नताकों सुरक्षित रखा, परतु अपने मतके अदरकी 
सामग्रियों और रग-रूपको तथा अपने बाह्य आधारको उससे पूर्ण रूपसे परिवर्तित कर डाला। 
यह परिवे्तत उसने किसी विरोधात्मक विद्रोह या विप्लवके द्वारा या आक्रमणकारी सुधारके 
किसी विचारके हारा सपन्न नहीं कियय। इसका करणात्मक जीवन निरतर ही विकसित 
होता रहा, एक स्वाभाविक रूपातरने गुप्त उद्देश्योको प्रकट किया या फिर पूबं-प्रतिष्दित' 
प्रेरक-विचारोकों अधिक प्रमुख स्थान या प्रभावशाली रूप प्रदाव किया। नि सदेह एक समय 
ऐसा छगा भानों पुरानी चीजोके भग्र और एक तीद्र नये आरभकी आवश्यकता हो और 
ऐसा होकर ही रहेगा। ऐसा मालूम हुआ कि बौद्ध धर्मेने वैदिक धर्मके साथ सपूर्ण आध्यात्मिक' 
ससर्मेका त्याग कर दिया। परतु अतत यह सवंधविच्छेद ऊपर ही ऊपर अधिक था, 
वास्तव्में उतना नहीं था. निर्वाण-विषयक बौद्ध आदक्षे वेदातके उच्चतम आध्यात्मिक अनु- 
भवके एक तीज्न-निषेधात्मक एवं ऐकातिक वर्णनके सिवा और कुछ नहीं था। मुक्तिके मार्ग- 
के रूपमें गृहीत वौद्धोकी अष्टाग-प्या की जो नैतिक प्रणाली थी वह अमरत्वके मार्ग, 'ऋतस्य 
पा! के रूप में अनुसृत सत्य, ऋत और घधर्म-विषयक वैदिक विचारका कठोर उन्नयन थी। 
बौद्ध घर्मके महायान-सप्रदायका सबलतम स्वर, सावंभोस करुणा और सहानुभूतिपर इसका 
बल उस आध्यात्मिक एकत्वका ही नैतिक प्रयोग था जो वेदातका मूछभूत विचार है।! उस 
नयी साघनाके अत्यत विद्चिष्ट सिद्धातो, निर्वाण और कर्मकी पुष्टि ब्राह्मणो ओर उपनिषदो- 
के वचत्तोसे की जा सकती थी। बौद्धवर्म अपने मूलके वैदिक होनेका दावा सहजमें हो 
कर सकता था और इसका वह दावा साख्य-दर्शत एवं साधनाभ्यासके, जिसके 
साथ कुछ बातोमें इसका घनिष्ठ ऐक्य था, मूलकी वैदिकतासे कम प्रामाणिक न होता। 
परतु जिस चीजने बौद्ध धर्मकों हानि पहुचायी और जो, अतम्में, इसके त्याग दिये जानेका 
निश्चयात्मक कारण बनी वह वेदकों मूल या प्रामाणिक स्रोत माननेसे इसका इल्कार करना 
नहीं थी बल्कि इसकी बौद्धिक, नैतिक और आध्यात्मिक! स्थापताओका एकतरफा तीखापन 
थी! स्पष्ट और कठोर ताकिक चिंदनपर आधारित एक तीज्न आध्यात्मिक जिज्ञासाके हारा 
ही इसका एक प्‌थक्‌ धर्मके रूपमें जन्म हुआ था, इस प्रकार, अध्यात्ममावित मनके साथ 





ऐसा अतीत नहीं होता कि स्वय बुद्धने अपने मतका प्रचार एक नये ऋातिकारी घ्मे- 
भतेके रूपमें किया हो, बल्कि उन्होंवे तो उसका प्रचार प्राचीच आये मार्ग, सनातन घर्मके 
सच्चे आदक्षेके झूपमें किया था। 


१९ 


भारतीय सस्कृतिके' अाबार 


आष्याटिगक बरुमद एक महत्तर बातु है और दया प्रदाद्य तर्क गृद्िकी सण्याओदी 
सपेज्ा अधिक मज्लेय होगेपर भी मपिर सब्ना मार्यदर्घक है। 
भारतीय मन और भारतीय जीबगकी मत्य सब प्रबूश्तियोंपर भी इसी स्ोगरि घकिगा 
प्रमृत्त रहा। महांका महाकाष्य-साहित्प एक सब और स्वतंत्र बौद्धिक एर्व नैतिक विर्षाए 
घारसे अत्यबिक परिपूर्ण है उससें प्रशा जौर तैतिक बृद्धिक तारा बीबतकी जनबरण आढो- 
अना कौ पपी है तभी संमष क्षेत्रोंमें सत्पका मादशें स्थिए झरनंकां माकर्षक हुंपुरेश 7७ 
प्रथकत दाग्रह मौर झामता दिशायी रेतों हे। परे पृष्ट्मृमियें एक मदूट घासिक मोगा दौर 
हाथ ही भाध्यार्मिक संत्पाकी बर्सपिग्य यो प्रकट स्तौकृति भी देखनेमें आाती है थो प्र दी 
शामभेक्ती जोर माती रही हंपा भारतीय एस्क्रतिका एक अडिग आभार बसी खी। ए 
आध्यात्मिक सत्पोने खोकिक मिचार और #र्महो मपने उच्चतर प्रकाप्तत्र परिप्छाडित हर 
दिया अबबा ये उसर स्वित होकर उन्हें स्मरण दिखाते रहे कि ने किसी शभक्े पॉप 
मात्र हूं। भारतीय झछामे प्रदर्तिते बर्णाके गिपरौत जीगनका अत्पप्िक चित्रण किमी 
कियु फिर भौ उसकौ सर्वोच्च राफकता सबग धार्य-दार्समिक भगकी म्याक्याके क्षेष्मे है 
विक्लामी दौ एसी संपूर्ण शैस्ती आप्यात्पिक एज मगंतके संकेशोति रंगी रहपी भी। शा 
हीय पमाजने भपूर्द सपै्न-प्रमिति स्‍्थानी प्रभागझासित्ा मौर जिमात्पक मंतर्दष्टिके सी 
मपते मई और क्रापताजाफरे प्ाप्तारिक जीगतके सामाजिक सामंजस्पका विकास किमा उ्ेगे 
अपने कर्मका परिषाखत सुहा-समेदा मौर पह-पदपर तैतिक जौर घामिक विधा अर्पाति दर्म 
कै निर्रशके अनुसार किया परंतु इस बातको छसते कभी स्राशसे ओपरक संडाँ किया कि 
माष्यात्पिक भोष्त ही हमारे चीगनक प्रभाष्तता उच्चतम छिखर औौर प्तिम रूय्य है। पेंट 
के घुग्में श्रग बौदिक उस्कृतिकी ऐहिक प्रगृत्तिते सौर माथिक जोर पकड्ा ठग लौकिक युति 
की सपरिभित प्रदति हुईं, राजमीतिक औौर धामरबिक विकास अहुत अधिक हुआ पौईर्णा- 
तमक पें्रियक और सुलभादी अनुमबपर अत्पनिक बल बिया गया! परंतु झत्र प्रयाधने मी 
अपमेंको प्राचौत चौसरेके अंदर रखने हर मारते सोस्कृतिश् गिध्वारकी दिशेष छापकों मे 
पमातेकी बराबर ही बजा भो। पेहिक प्रवृत्तिक बहमंत भो क्षति हुई उतकी प्ूत्ति कैप: 
बार्मिक शतमघड़ो तौजवाओँको सौर मी पौर कड़े को बरे। जये क्षमों या गृष्ठ मु 
च्ठानों एवं छाषताओोंने मनृप्यकी अंतरात्पा और अुजिको है पट्टी बल्कि झसके हजारों झहौर 
इगियोडी एषा उतड़ों भाँधित्ष और सौंदर्यग्राही पस्‍क्‍हुतिको जी अपने अभिकारमें करते तो 
आध्यात्मिर जीवतका देपाइात बशसासेका बत्न किया। ब्रीबनके ऐएशपें-बैसद प्रमित-सामष्य 
शौर गुरूमोपपट बस हेनमें कौ तैगी प्रत्येक जतिदी :रिक्तिया हुईं और तह एक प्रच्चतर 
मार्षके झुपमें आप्यात्तिक ईशामपर चुकमोरक्रे समान ही प्रमाषपूर्ण बल देकर उस अतिको 
इलुलिय विषा सक्षा। हों प्रभृत्तियाँ एक आर हो जौगयानुभगढौ समृद्िक् पराषापफ्शा 
इरुपरी बोर अध्यात्त-जीददरी पराकाप्स एवं पृड्ध कझेर तोजता परस्पर धाक्त सिक्ताकर 
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घर्म और आध्यात्मिकता , 


चलती थी, उतकी पारस्परिक क्रिया--आचीनतर गमीर सामजस्थ एव विज्ञाक समन्वयकी 
चाहे कैसी भी हानि क्यों त हुई हो--उनके दोहरे आकर्षणके द्वारा भारतीय सस्कृतिके सतुलन- 
की कुछ बक्षमें रक्षा करती थी। 
आरतीय घर्मने इस विकासघाराका अनुसरण किया और अपने वैदिक तथा वैदातिक 
उद्‌्गमोंके साथ अपनी आतरिक अविच्छिन्नताको सुरक्षित रखा, परतु अपने मनके जदरकी 
सामग्रियों और रग-हूपको तथा अपने वाह्म आधारको उसने पूर्ण रूपसे परिवर्तित कर डालछा। 
यह परिवर्तन उसने किसी विरोधात्मक विद्रोह या बिप्लवके द्वारा या आतक्रमणकारी सुधारके 
किसी विचारके ारा सपन्न नहीं किया। इसका करणात्मक जीवन निरतर ही विकसित 
होता रहा, एक स्वाभाविक रूपातरनें गुप्त उद्देश्योको प्रकट किया या फिर पूर्वअ्रतिष्ठित 
प्रेरक-विचारोकों अधिक प्रमुख स्थान या प्रभावशाली रूप प्रदान किया। नि सदेह एक समय 
ऐसा छगा' मानो पुरादी चौजोंके भग और एक तीत्र नये आरभकी आवश्यकता हो और 
ऐसा होकर ही रहेगा। ऐसा माछूम हुआ कि वीद्ध धर्मने वैदिक धर्मके साथ सपूर्ण आध्यात्मिक 
ससर्गका त्याग कर दिया। परतु अतत यह सवधविच्छेद ऊपर ही ऊपर अधिक था, 
बास्तवमें उतना नहीं था. निर्वाण-विषयक बौद्ध आदेश बेदातके उच्चतम आध्यात्मिक भनु- 
भवके एक तीज्र-निषेघात्मक एवं ऐकातिक वर्णनके सिवा और कुछ नहीं था! मुक्तिके मारे 
के रूपमें गृहीत बौद्धोकी 'ष्टाग-पथ' की जो वैतिक प्रणाली थी वह अमरत्वकै मार्ग, 'ऋतस्म 
पथा' के रूप में अनुसृत सत्य, ऋत और धर्म-विषयक वैदिक विचारका कठोर उन्नयन थी। 
बौद्ध धर्मके महायान-सप्रदायका सबलततम स्वर, सावंभौम कझणा और सहानुभूतिपर इसका 
बल उस आध्यात्मिक एकत्वका हो नैतिक श्रयोग था जो वेदातका मूलभूत विचार है।' उस 
नयी साधनाके अत्यत विशिष्ट सिद्धातो, निर्वाण और कर्मकी पुष्टि ब्राह्मणों और उपनिषदो- 
के वचनोसे की जा सकती थी। बौद्धधर्म अपने मूलके वेदिक होनेका दावा सहजमें ही 
कर सकता था और इसका वह दावा साख्य-दर्शत एवं साथनाभ्यासके, जिसके 
साथ कुछ वातोमें इसका घनिष्ठ ऐक्य था, मूछकी बंदिकतासे कम प्रामाणिक न' होता। 
परतु जिस चीजने बौद्ध धमेकी हाति पहुचायी और जो, अतमें, इसके त्याग दिये जानेका 
निशचयात्मक कारण बनी बह वेदको मूल या आमाणिक ल्ोत माननेसे इसका इन्कार करना 
नहीं थी बल्कि इसकी बौद्धिक, नैतिक और आाध्यात्मि्का स्थापनाओका एकेतरफा तीखापन 
थी। स्पष्ट और कठोर ताकिक चितनपर आधारित एक तीत्र आध्यात्मिक जिज्ञासाके द्वारा 
ही इसका एक पृथक्‌ घर्मके रूपमें जत्म हुआ था, इस प्रकार, अध्यात्मभावित मनके साथ 





'हेसा प्रतीत नही होता कि स्वय बुद्ने अपने मतका प्रचार एक नयें क्रातिकारी घममे- 
मतके रूपमें किया हो, वल्कि उन्होंने दो उसका अचार आचीन आर्य मार्गे, सनात्नन धर्मके 
सच्चे आदशके रूपमें किया था। 
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बे जब ७ 3 कण 
ताकिक शुद्धिके एम्मिलनके तीर इबाबका परिणाम होगेके कारण इसकी तीशल स्वापनाओं 
और उससे भी सधिक ऐकातिक मिपेरोंदों भाप्तीय घासिक चेतसादी स्दामाविक नम 
पीसता बहुमुसी प्रहण-्सामर्ष्ये जौर समृद्ध समखयात्मक प्रदुत्िके साथ रर्यात्त स्वसे ढंग 
नहीं बतामा जा सकसा बा। यहू एवं उच्च मत अगएय भा पर छोमोके हृंश्पॉपर अधिकार 
जमानेके किये काफी ममगीय सही बा। भारतीय घर्मे बौठ-पर्मका जितना बंध इनम के 
एकता था उतना उसने हुजम कर सिया पर इसको एक्पशीय स्पापनाओकी उसने ता 
दिया और, प्रात्री केदांतकी सोर सुड़कर जपती जमिल्किप्रताकी सर्वर्स पर्पएको 
सुप्षित रका। 

परिकतेशकी यह स्वापी बारा मूरूतत्वके किसी प्रकारके विनाप्तक॑ हारा गहौ बल्कि परम 
शऔैदिक दृष्मतोक कमिक ह्वास तय्या उतके स्‍्दातपर दूसरोके अमिमबिके हारा अग्रधर हुए। 
प्रतीक अनुष्ठान-पदति सौर बाज्िक किपाजोका रुपातर हुआ जबबा उसके स्थार्पर हें 
मिरत-जुसते तपे प्रतीकादिकोको प्रतिष्ठित किया पया ऐसी चीरें प्रकट हुईं जो मूल प्रमाण: 
में केशल सकेत-क्यर्में दी विधमान पी मूक्त गिबयारघाराके मीजसे नये विच्ार-हुप विर्कर्तित 
हुए। मौर शिश्षेत रूपसे मंतयात्मिक एम आध्यात्मिक शनुभब और भी अषिक बिवित 
खौर गहरा हो भसा। मैद्िक देवतामोका गंभीर मूक अर्थ प्लौध ही भिरप्त हो पया। 
जारमर्मे उन्होंने अपने बाह्य दिएमगत अर्भके द्वारा अपना आवधिपत्प बनाये रक्षा डिए ईरषा 
दिप्पू-किगकी महान्‌ जिमूत्तिने उन्हें माश्छादित कर दिया और पीछे तो मे विलकुस है की 
हो पये। एक गया देव-समूह प्रकट हुमा लो अपले बा प्रतीकात्मक स्मॉर्मे धामिक मई 
भगके एक गमीरतर सत्य एवं जिस्तृततर क्षेत्रों एक तौपतर अनुभूति एम विप्ताश्तर मर्जी” 
को प्रकट करता चा। जैपिर यश केबरू टूटे-फूटे डोके रुपमें ही शेप रह गण धो एप 
रोत्तर कम होते गये। जिस्ति'-ुबिका स्थान सबिरने फ्े छिया यशका कर्मकॉड मंरिएमे ढ़ौ 
जआानेगाली सक्तिष्यौ क्रिया-्पड़लिमें क्‍्पांतरित हो मया मंजोंसे बैंडिक देवतामोंके भों 
अनिक्षित और परिवर्ततीम मातसिक रूप जित्रित हे उस्होंते मपता स्थान दो भद्दात्‌ 
विप्णु और प्िष के दबा रुसकी श्क्षितर्यों एवं श्राक्षामशाक्षाओंके अधिक सुनिदिकत मारे 
माए्मक श्पीकी दे दिया। इन गये प्रत्पपो ((07८८०0४) को भौसिक प्रषिमूतिमोका 
स्थिए रूप दैगर जाम्मतरिक फ़पासभाक़े किये तथा यशुका स्पात केतेबाशी आह पूजाके 
झाजार बना दिया गया। आंतरारिमिक और जाध्याहिमक पुझ्त प्रपस जो बेबके पृत्तोंका 
आंतरिक मर्म था पौराधिक और दांजिक धर्म और योसढ़े कम हौप्रठया प्रकाशसमत प९ 
लविक विश्लारू समृय एवं महत चैत्प आध्यात्मिक बंतर्जाविशमें बिप्लौश हो बया।! 

घर्मकौ पौराण-तांगिक अबस्बाकों एक समय पूरोपौय शालोचर्का गौर मारतीय युदाएकीते 
प्राभौगतर एवं शुद्धतर घर्मझा हीत और अड्सपूर्ण पतत कहकर निदिण सहुपपा बा। १६ 
एच पूछा टौ पह झौयोंके छामास्प मतको ातरिक सत्प और छतुसव शजा बेदसके यक्यताए 
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धर्म और आध्यात्मिकता 


एवं गभीरतर क्षेत्रकी ओर खोलनेका एक प्रयत्न था जो वहुत अशमें सफल भी हुआ। किसी 
समय जो विरोधी आलोचना सुननेगें जाती थी उसमेंसे अधिकाशका कारण इस पूजाके आशय 
और उद्देश्वको बिलकुल त जातना ही था। इस आलोचताका अधिकतर भाग व्यथेमें उन 
पगडडियो और पथ-अ्रप्टताओपर ही केद्वित रहा है जिनसे बचना स्रस्कृतिके आधारकों। 
विस्तृत करनेके इस अदीव साहसपूर्ण परीक्षणमें शायद सभव हो नहीं था। क्योकि, इसमें 
राब प्रकारके मतोकों तथा सब वर्गोके छोगोकों आध्यात्मिक सत्यक्की ओर आक्रृष्ट करनेका 
एक. उदार प्रयत्त था। वैदिक ऋषियोंके गहन आतरात्मिक ज्ञानका बहुतसा भाग लुप्त हो 
गया, परतु बहुत-से नये ज्ञानका विकास भी हुआ, कितने ही ऐसे मार्ग खुछ गये जिनपर 
किसीके भी पैर नहीं पडे थे और साथ ही अनतममें प्रवेश करनेके सैकडो द्वार ज्ञात हो गये। 
यदि हम इस विकासका मूल अभिप्राय और उद्देश्य तथा इसके बाह्य-रूपो, साघनो और 
प्रतोकोका आभ्यतरिक मूल्य जातनेका यत्त करे तो हमें पत्ता चलेगा कि यह विकास बहुत 
कुछ इसी कारणसे प्राचीन वैदिक रूपके बादमें आया जिस कारणसे कि कैथलिक ईसाइयतने 
प्राचीन प्रेगन' (मूर्तिपूजक) घर्मोके गुप्त रहस्यो और यज्ञोका स्थाव लिया। क्योकि, दोनों 
दृष्टातोमें आदिकाछीन घ॒र्मका वाह्य आघार लोगोके बाह्य स्यूल मतको आकर्षित करता था 
और इसलिये उसने उसीकों बपने आह्लप्तका आरभ-विंदु बनाथा। परतु नमे विकासने _ 
सामान्य भनृष्यमें भी एक अधिक अतरीय मनको जगाने, उसकी अतरीय प्राणिक और 
भाषत्रधान प्रकृतिकों अपने अधिकारमें छाते, अतरात्माकों जगाकर सत्ताके सभी अगोकों 
सहारा देने और इन चीजोंके द्वारा उसे उल्चतम आध्यात्मिक सत्यकी ओर ले जानेका यत्न 
किया। वास्तवमें इसने सर्वेसाधारणको आत्माके मदिरके बाहरी अहातेमें त छोडकर उसके 
भीतर प्रविष्ठ करावेकी चेष्ठा' की। इसने मदिरोकी सुदर पूजा, नाता प्रकारकी विधियों 
तथा स्थूल मूत्तियोंके द्वारा जो एक सौंदर्यात्मक रूप ग्रहण किया उससे मनृष्यकी बहिर्गुख 
स्थूल इंद्रिय सत्तुष्ट हुईं, परतु इत चीजोको एक चैत्य-्मावप्रथान अर्थ एवं दिज्ञा प्रदान की 
गयी जो कुछ चुने हुए छोगोकी गभीरतर दृष्टि या दीक्षितोकी कृच्छू तपस्याके लिये हो 
सुरक्षित नहीं थी, बल्कि साधारण मतुष्यके हृदय और कल्पनाशक्तिके लिये भी खुली हुई 
थो। भृप्त दीक्षाकी पद्धति बची रही पर अब वह वाह्य मनो-सावाबेगात्मक एबं धामिक 
सत्य और अनुभवसे ग्रभीस्तर चैत्य-आध्यात्मिक सत्य और अनुभवकी ओर जानेके लिये एक 
अवस्था मात्र थी। 
इस नथे परिवर्तेदसे किसी भी मुल्य वस्तुके मूछ स्वहूप्ें तविक भी हेर-फेर नहीं हुआ, 
परतु करगोपकरणो तथा वातावरणमें और धामिक अनुभवके क्षेत्रर्मे पर्याप्त परिवर्तन आया। 
वदिक देवता अपने भक्त-समुदायके निकट ऐसी दिव्य गवितया थे जो स्थूछ जगत्‌के बाह्य जोवनकी 
कार्यावेलिके ऊपर अधिष्टान करती थी, पौराणिक जिमूति जनसाथारणके लिये भी प्रधात 
हुपसे एक मनो-वामिक और आध्यात्मिक जर्थ रखती बी। इसका अधिक वाह्म अब, उदा- 
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भारतौय संस्कृतिके बाबाए 


हरुभने छिये जगतूकौ उत्पत्ति स्थिति और प्रके कार्य इन परार्ोका माज योहौए 
के रहस्मके अंतस्तरुको धूती थीं एक गौण सिंरा मात्र बे। कैड्रीम जाष्यातिमिक एह फो 
प्रधाष्चियोर्मे एक दी रहा जौर गह है जगेक कपोर्म अभिम्यक्द 'एकमेब' का तत्प। जिमूरि 
एक ही परम देव एश इ्रद्दाका जिदिप रुप हैं. सभी सतक्तियां उच्चतम भामषत सत्ताती ए 
ही सक्तिको झशापृत शक्तियां है। परदु यह मह्मम भामिक सत्प तब गौर, 
दोझितंकि छिसे हौ सुरक्षित महीं रह गया बल्कि अब तो शोक सामास्य मत बोर इए 
में इसे प्रक्त विस्तृत भौर तीघ्र रूपमें शधिकाबिक बमा टिमा मया। मैंडिक गिरी 
रंग भाने झानेबाले तवाकजित एकवेबपरमताबाद (ेंटए00टांडगा) को भी विष्ू जी 
शिवष०्टौ अधिक स्यापक और घरस पूजाक॑ स्पमे बिस्तारित और उंध्र्त किया गंगी ग्ण 
मां क्िगको एक ऐसा बिराद और सर्मोक्च देवता सासकर पूजा जाते रूता मिप्के कि ह४ 
सब वेबदा जीब॑त कृप और समितियों हे। मयुष्यक॑ मंदर समबागूके बियजमात 
विचारकों असाभारण रूपमें प्रभारित किया गा केवरू इस विज्वाएकों ही तहीँ कि घगगा[ 
कूमौल्‍कमी मातगार्मे प्रकट होते है, जिसने कि शबतारोंकी पृजाकी स्थापना कौ परत 4 
िचारढों भी कि प्रत्येक प्राणौके हृदस्गें उसको उपस्थितिकों दूंढा ना सता हैं। एी 
एक सामास्य साश्यरपर योगकी प्रधाहियां भी गिकध्तित हुईं। मे सभी मगेषः प्रकारकी फरोट 
मौतिक बंतप्रानिक जंतसनििक और चैश्प-माध्याह्पिक बिविशोके ड्राा समस्त मापतीय 
माष्याटिमिकताके सर्बेतामान्य लक्ष्यकी ओर से जाती थी मा के घानेकी साशा करती भी और 
बह रूदय था एक महृत्तर चेतताकी तबा एक्रमेक और भगबाम्‌के प्राष न्यूगाधिक पूरे 
एुकशगकी प्राप्ति मा फिर भ्यष्टि-वीबढ्ा मिप्पेश् बह्चामें निमस्बल। पौराल-तॉँबिक प्रभारी 
एक विपाक्र भुतिष्िषित और भहुमृद प्रयास थी लो अपनी शाबित रंतरबृष्टि और गिस्तीएँ 
अतुक्तीय पा उसका उप भावगजातिकों एक ऐसे सामान्यीक्षत मतोदासिक वदुजगां 
झूाजार प्रदात करना बा जिससे मयुष्प शात करे था प्रेमके द्वारा या अपनी प्रकृतिकी 
अन्प मूरूमू घक्ठिके हारा किसी धुस्थिर परम अतुभग एवं सर्वोक््य भिरपेश स्वितिएक 
ऊंचा उ् सके। 

यह मद्गाग्‌ प्रयास एज प्राँस लो बैडिक युगके बादसे लेकर बौद्धवर्मका पर्षत होनेतके 
संपूचे कासमें चारौ रही मारतीय संस्कृत्िके सामते खुके पड़े प्रासिक विकासकी अप 
क्मादता तहीौ पौ। भऔतिक मगोजुत्तिगाके मनृप्यकों दी गयी बैविक पिलाने ह्वी इस विकास: 
को संमर्ज अताया। परंतु फिए बर्मके आबारको इस प्रदार अंदरिक मन प्राण पूर्ण जातक 
अ्रृततितक उठाकर और बंठ पुरपको इस प्रकार छिलित करके और भार काकर एक भौए 
की स्यापक विकास संमथ बसाशा आहिमेशबा एक महत्तर आध्यारिपक आंदोलनको लौग्तफी 
प्रमुख पकिशिकि कुपमें प्सय हैगा चाहिबे। एइलमेंसे पहलो लषस्वा प्रकतिक गहि्सण मात 
को शाध्याश्मिकताके छिपे ठैयार करता संसग बताती है दूसरी उसके माह जौरतको एक 


ह्पर 


घसमे और आध्यात्मिकता 


अधिक गहरे मानसिक और आतरात्मिक जीवनकी ओर छे जाती हैं और उसे उसके अदर 
अवस्थित अध्यात्म सत्ता एव मगवत्ताके अधिक सीधे सपर्कमें छे आती हैं, तीसरीको उसे 
उसके अपने सपूर्ण मानसिक, आदरात्मिक एवं भौतिक जीवनको एक व्यापक अध्यात्म-जीवव- 
के कम-से-कम प्रथम आरमकी ओर उठा छे जानेके योग्य बना देना चाहियें। यह प्रयास 
भारतीय आध्यात्मिकताके विकासमें प्रकट हुआ हैँ और बहुत पीछे जो दरश्शनशास्त्र बने तथा 
सतो भौर भक्तोंके महात्‌ आध्यात्मिक आदोरून हुए और योगके विविध भागोंका अधिकाधिवा 
अवलरूबत किया गया उसका गढ़ कर्थ भी यही हें। परतु दुर्भाग्यवश यह प्रयास जिन दिनों 
चल रहा था उन्ही दिनो भारतीय सस्कृृतिका हास आरभ हुआ और उसके सामान्य बल 
और ज्ञानका उत्तरोत्तर क्षय होते लगा, और इन परिस्थितियोमें यह अपना स्वाभाविक परि- 
णाम नहीं उत्पन्न कर सका, पर साथ ही इसने भविष्यमें ऐसी सभावना उत्पन्न करनेवाली 
परिस्थितिथोको तैयार करनेके लिये वहुत कुछ किया है। यदि भारतीय सस्कृतिको जीवित 
रहना है और अपने आध्यात्मिक आधार तथा अपनी स्वभावगत विशेषताको सुरक्षित रखना 
है तो उसके विकासको केवल पौराणिक प्रणालीको फिरसे जीवित या प्रचलित करनेकी दिशा- 
में नही, बल्कि उपर्युक्त दिशासें हो मुडना होगा और इस प्रकार उस वस्तुकी चरितार्थताकी 
ओर उठना होगा जिसे सहस्नों वर्ष पहले वैदिक ऋषियोने सनुष्य और उसके जीवनके रूक्ष्यके 
हरूपमें देखा था तथा बैदातिक ऋषियोने अपने ज्योतिर्मय सत्य-दर्शनके स्पष्ट और अमर रूपो- 
में ठाला था। मनुष्यकी प्रकृतिका चैत्य-भावमय भाग भी धार्मिक अनुभूतिका अतरतम हार 
नही हैं और न उसका आत्तर मन ही आध्यात्मिक अनुभवका उच्चतम साक्षी है। इनमेंसे 
चैत्य-मावमय भागके पीछे उस गहततम छृदय-गुहामे, हृदये गुहायाम्‌, मनुष्यकी अतरतम' आत्मा 
विद्यमान है जिसमें प्राचीन ऋषियोनें स्वय अतर्वासी भगवान्‌का वास्तविक धाम देखा था 
और आतर मनके ऊपर एक ज्योतिर्मय उच्चतम मंच हैं और यह भन परम मात्माके उस 
सत्यकी ओर सीधे खुला हुआ है जिसकी झाकी मनृष्यकी सामान्य प्रकृतिकों अभी केवल 
कभी-कभी ओर क्षणभरके लिये ही मिलती हैं। धार्मिक विकास और आध्यात्मिक अनुभव 
अपना सक््या और स्वासाविक मार्र तभी प्राप्त कर सकते है जब वे इन गुप्त शक्तियोकी 
ओर खुछ जाय और एक स्थायी रूपातर अर्थात्‌ मानवजीवन और प्रकृतिके दिव्यीकरणके 
लिये इन्हे अपना अवलबन बनावे। इस प्रकारका श्रयास ही भारतके विशाल घामिक 
विकास-चकोके पिछले आदोलनोमेंसे अत्यत प्रकाशमय एव जीवत आदोलतके पीछे असलो 
शक्तिके रूपसें कार्य कर रहा था। यही वैष्णव धर्म, तत्र और योगकी अत्यत शक्तिशाली 
प्रणाल्योका रहस्य है। हमारी अडें-पशु मानव-प्रकृतिसे अध्यात्म-चेतनाकी अभिनव पवक्ित्रता- 
में आरोहण करवेके प्रयासके बाद मनुष्यके अगरोमें आत््माकी ज्योति और शक्तिका अवत्तरण 
कराने तथा मानवीय प्रकृतिको दैवी श्रकृति्में रूपातरित करनेका श्रयत्त करता अस्वद्यकत ही 
था जिससे कि आरोहणका प्रयास पूर्ण हो सके। | 


श्द्ू 


भारतीम संसकृतिक साद।« 


हरपके छिये रुगतृकी उत्पत्ति स्मिति गौर प्रम्यके कार्मे इन गहराइयॉका मात बोहीए 
के रहम्पके अतस्तसको छूती पी एक सौष सिरा भाज पे। क्ैड्ोय आध्यातिसिड प्रष्त फे 
प्रणाज्षिमोंगें एक ही रहा और बह है सनेक छपों्गें अमिम्पक्त पकमेज' का सत्य। जिमूति 
एक ही परम देव एर्ग ब्रह्मका तिविष स्प हैँ सभी झक्तियां वक्षबटम भागवत सछाडी ए+ 
ही झग्तिकी अंहभूत ध्रस्तियां है। परंतु मह महृत्तम भामिक सत्य हआ बोए, 
दीक्षिदोकि छिये हो छुरक्षित मही रह गया गल्कि जब तो कोगोके सामान्य मत और रूस 
में कहे प्रअभ विस्तृत मौर तीडध रुपये मधिकाबिक जमा दिया गयां। सैरिक गिनती 
हूय भागे जानेबासे तंभाकूषित एरदेगपरमताबाद (॥पट००पटाडाए) को भी गिष्य शा 
दिवक्ी अधिक स्थापक और सर पूजाके झ्ुपमे बिस्तारित और उप्तत किया हया रण 
शा शिमकों एक ऐसा बिराद और प्र्मोक्ष देवता मानकर पूजा जाने लगा गिएके हि मेल 
छब शेषता चीबत रूस जौर दाकितियां हे। मनृष्यके अंदर भगवासृके विंयमर्मार्त 
बिचारकों शसाबारण रूपमें प्रभागित रिया पया केबकू एस गिद्रारकों ही रहो हि मगर 
कुमीजभी मासगधामें प्रकट होते हे जिससे कि मसतारोंकी पूजाकी स्‍्वापता की हरी पट 
विभाएको भी कि प्रत्येक प्राणौके इृदय्गे उसकी उपस्ितिको इूंडा जा सकता है। थी 
पक हापार्य आजारपर योगडी प्रणाहियां दौ गिडसिण हुई! मे मी मेक प्रकारकी मो 
भौतिक मंतेजागिक मठर्मानसिष झौर ऑत्य-माध्यात्मिक विपियोके होश समर्स्स पाए 
शाध्याक्तिक्शाके सर्बतामारप सफ्पकी जोर से जाती बो या के जातेरी आशा कौ पी ही 
हू रूदय था एक महत्तर चेतताकी तथा एक्मेब और सगवातुके प्राद '्यूगाषिक 
एहरचढ़ी म्राप्ति या फ़िर पपष्टिल्जीगका विरपेख ब्रह्म निमम्जत। पौरानन्ातित 
एक विश्वाल गुनिर्षित गौर बहुमृश्च प्रभात थी जो अपनी शक्ति मंतईष्टि गौर बिछाएे 
शदुसगौय बा एपघरा चह्टेस्प माभमजातिको पक एसे सामान्यौहृत सनोषापिक वरुर्भारी 
आहार प्रदान करमा वा जिससे मनुष्य काम कमें या प्रेमके हारा था शपनी प्रकतिकी हिपो 
जस्प सूखमूत भरवितके हारा दिसी पुर्बिए परम अगुसब एवं सर्वोच्च विएपेश स्वि्तिि 
ऊंचा उठ धके। 

मह महवत्‌ प्रधात एव प्राप्ति थो औदिक युगके भाइसे लेकर दौदपघमंका पहन होगे 
संरूर्भ गातमें जारी रही भाग्तीप पौकतिड़े सामने क्ुरे पह़े भामिक विकासकी गाँ्ि 
समाबना तही पी। मौलिओ मोगृत्तिबाके सगृष्पको हो दी बैरिक सिक्षाने ही इप बिद्णी 
को धमब इताथा। परोथु फ़िर अर्मके जाबाएडको एस प्रकार आतरिक यत प्राण एंवं ऑक्पीपा 
प्रतणितक उठ्मइर और अंतर पुरुषको इस प्रकार शिक्षित करके आए गाहुर खाकर पक मर 
औ प्यापद गिल होसब बगागा चाहिपेटबा एक सदइतर साम्णभिगर आदोकूमको जज 
अजुर घिरे हपों प्रथय हैगा बाहिये। इजमेशे पहपी मशम्णा प्राथतिक अदिर्सुल मार्ग 
दे राष्यारिमरतारे हिंये तैयाएं करता घंमद बताती है. दूघठी छपके बाझ ओशो पई 


१५9। 


घमें और आध्यात्मिकता 


अधिक गहूरे मानसिक और आतरात्मिक जीवनकी ओर छे जातो है और उसे उसके अदर 
अवस्थित अध्यात्म सत्ता एवं भगवत्ताके अधिक सीधे सपकमे ले आती है, तौसरीकी उसे 
उसके अपने सपूर्ण मानसिक, आतरात्मिक एवं भोतिक जीवनको एक व्यापक अध्यात्म-जीवन- 
के कम-से-कम प्रथम आरभकी ओर उठा ले जानेके योग्य वना देवा चाहिये! यह प्रयास 
भारतीय आध्यात्मिकताके विकासमें प्रकट हुआ हूँ और बहुत पीछे जो दर्शनशास्‍्त्र बने तथा 
सतो और भक्‍तोंके महान्‌ आध्यात्मिक आदोलन हुए और योगके विविध मार्मोका अधिकाधिवा 
अवलवन किया गया उसका गूढ़ अर्य भी यही है। परतु दुर्माग्यवश यह प्रयास जिन दिनो 
चल रहा था उन्हीं दिनो भारतीय सस्कृतिका ह्वास आरभ हुआ और उसके सामान्य वरू 
और ज्ञानका उत्तरोत्तर क्षय होने लगा, और इत परिस्थितियोमें यह अपना स्वाभाविक परि- 
णाम नहीं उत्पन्न कर सका, पर साथ ही इसने भविप्यमें ऐसी सभावना उत्पन्न करनेवाली 
परिस्थितियोको तैयार करनेके लिये वहुत कुछ किया है। यदि भारतीय सस्कृतिको जीवित 
रहता है और अपने आध्यात्मिक आधार तथा अपनी स्वभावगत विद्येपताकों सुरक्षित रखना 
है तो उसके विवासको केवल पौराणिक प्रणालीको फिरसे जीवित या प्रचलित करनेकी दिज्ञा- 
में नहीं, वल्कि उपर्युक्त दिल्ञामे हो मुडा होगा और इस प्रकार उस वस्तुकी चरितार्थताकी 
ओर उठना होगा जिसे सहस्रो वर्ष पहले वैदिक ऋषियोने मनुष्य और उसके जीवचके लक्ष्यके 
रूपमें देखा था तथा बैदातिक ऋषियोने अपने ज्योतिर्मय सत्य-दर्शनके स्पष्ट और अमर रूपो- 
में ढाछा था। मनुष्यकी प्रकृतिका चैत्य-मावमय भाग भी धार्मिक अनुभूतिका अतरतम द्वार 
नही है और न उसका भातर मन ही आध्यात्मिक अनुभबका उच्चतम साक्षी हैं। इतमेंसे 
चैत्य-माधमय भागके पीछे उस गहनतम हृदय-गुहामे, छदये युहायाम्‌, मनृष्पकी अतरतभ आत्मा 
विद्यमान है जिसमें प्राचीव ऋषियोने स्वय अतर्वासी भगवानूका वास्तविक धाम' देखा था 
और आतर भनके ऊपर एक ज्योतिर्मय उच्चचवम मन है ओर यह मन परम आत्माके उस 
सत्यकी ओर सीधे खुला हुआ हैं जिसकी झाकी मनुष्यकी साभान्य भ्रकृंतिकों असी केवल 
कभी-कभी और क्षणमरके लिये ही मिलती हैं। धार्मिक विकास और आध्यात्मिक अनुभव 
अपना सच्चा और स्वाभाविक मार्ग तभी प्राप्त कर सकते हे जब वे इन गुप्त शक्तियोकी 
ओर खुल जाय और एक स्थायी रूपातर अर्थात्‌ मातवजीवन बौर प्रकृतिके दिव्यौकरणके 
ल्यि इन्हे अपना अवलवत बनावे। इस प्रकारका श्रयास ही भारतके विशाल धार्मिक 
विकास-चक्ोंके पिछले आदोलतोमेंसे अत्यत प्रकाशमय एवं जीवत आदोलनके पीछे असली 
शक्तिके रूपमें कार्य कर रहा था। यही वैष्णव धर्म, तत्र और योगकी अत्यत शक्तिशाली 
प्रणाल्योका रहस्य है। हमारी अर्ध॑-पक्ु मातव-अकृतिसे अध्यात्म-चेतनाकी अभिनव पवित्ता- 
में आरोहण करनेके प्रयासके बाद मनुष्यके अगोमे आत्माकी ज्योति और शक्तिका अवतरण 
कराने तथा सानवीय अ्रकृतिको दैवों प्रकृतिमें रूपातरित करनेका प्रयत्त करना आवध्यक् ही 
था जिससे कि आरोहणका प्रयास्त पूर्ण हो सके। 


१६३ 


भा, 5 बस आर 


परतु गह असल अपना पूणषे माय या अपना फछ तहीं प्राष् कर सका हर्योकि छाँडे 
समप्तें मारतमें दीबतौ-सक्तिका हाप्त हो यया मोर इसकी धापेजनीत सभ्य पुरे छह 
का बद़ और जान सीच हांने रूपं। तथापि उसके बके रहने मौर क्या तीन आफ इऐे 
ही दैब्नदिप्ट प्रक्ति भौ इसीसें मिहित है हुक सक्रिष्यका जीगत शशिक्राय पी शहो हैं। 
इस भूगकपर जीमगको अत्मंत भ्पापक और स्मीक्ष हमें लाप्यात्पिक बहता हो बदतर 
के शझृतर कौ” अंदरतम अनुमगढ्े उध सब विधाक् और अपूर्ष सहुमभिय मृरतपा हर 
परौरंभका यो माएतड़े मतौतड़ी अनुपय जिश्रएता हैं, अतिम रिम्य पवप्त है. बही ढंग 


बह ईस्एदत्त कार्य हैं जिप्रके हिये मह उत्पर् हुआ पा औौर महौ उसके अस्तित्व परों 
जन हूँ। 


भारतीय संस्कृतिका समर्थन 
तीसरा अध्याय 


घर्मं ओर आध्यात्मिकता 


यदि हम भारतीय किया किसी भी संभ्यताका यथार्थ स्वरूप समझना चाहे तो यह 
आवश्यक हूँ कि हम उसकी केद्रीथ, जीवित और सर्वोपरि वस्तुओको ही अपने ध्याममें रखें 
और दैवसमोगो तथा छोटी-मोठी बातोत्े उत्पन्न भ्रातिकि कारण भटक न जाय। हमारी 
सस्कृतिके आलोचक इस सावधानीको वरतनेसे निरतर ही इन्कार करते है। सर्वप्रथम हमें 
किसी सश्यता एवं सस्कृतिके मूल प्रेरक, आधारभूत, स्याय्री और केद्रीय उद्देश्योको, उसके 
स्थिर सिद्धातके मर्भको देखना होगा, अन्यथा हम इन आलछोचकोकी भाति सभवत एक 
सूत्र-रहित भूलभुर्ल॑यामें फस जायेंगे और सिथ्या तथा आशिक निष्कर्षोके बीच ठोकरे खाते 
हैए विदयके असली सत्यसे पूर्णतया वचित ही रहेगे। इस भूछसे वचनेका महत्त्व उस समय 
स्पष्ट हो जाता है जब हम भारतकी घामिक सस्क्ृतिके मूल अभिप्रायकी खोज करते हैँ। 
परतु जब हम उसके श्याशील स्वरूप और जीवतयर पडेवेवाले उसके आध्यात्मिक आदक्षके 
प्रभावका अवलोकन करने जाते हे तब भी हमें इसी पद्धतिकों ग्रहण करता चाहिये। 

भारतीय संस्कृति यह मानती है कि आत्मा ही हमारी सत्ताका सत्य है और हमारा 
जोवन आत्माकी एफ अभिवृद्धि और विकास हे। वह सनातन, अनत, परम एवं सर्वको 
देती है, बह इसे सब कुछकै निगूढ़ सर्वोच्च आत्माके रूपयें देखती हैं, वह इस सर्वोच्च 
भाध्याको ही ईब्वर, शाज्वत, सहस्तुके नामसे पुकारती है, और मनुष्यकों वह प्रकृतिगत' परमात्मा- 
की इस सत्ताकी अश्भूत आत्मा एवं शक्तिके रूपमें देखती है। इस आत्माकी ओर, इस 
परसम्रेब्बर, विर्यट्‌, सबातन एवं अनतकी ओर मतृप्यकों सात चेतनाका अधिकाधिक विकास, 
एक वाब्द्गें, उसकी साधारण अज्ञ प्रकृतिगत सत्ताके एक ज्ञानदीप्स दिव्य प्रकृतिमें विकसित 
होनेके कारण उसका अध्यात्मचेतनाको प्राप्त होता--यही, मास्तीय विचार्थाराके निकट, 
जीवनका यूढार्थे हैँ और यही मानव-जीवनका रूक्ष्य हैं। आधुनिक यूरोपीय चितनमें जो 
भाग अत्यत शक्तिशाली है और फलेप्रद परिणामोकी समावनासे अत्यद परिपूर्ण है उसका 


दक्ष 


मारतीय घंस्कृतिके आपार 


जधिकांपत प्रकृति मौर ब्रीयत-बिपयक इसी मधिक गंभीर एवं अविक माध्यात्मिक गित्राफी 
जोर, उत्तरोश्तर बढ़ते हुए बैसके साथ झुकता णा रहा है। संभव है कि यह हद 
“इबेस्‍ता' की ओर कौटना हो अपबा यह मी संभव है कि यह उसकौ जपनी प्रपदिक्रौत 
और 'परिपक्न संस्कृतिका एक उच्च स्डामामिक परिणाम हो गहं तो एक ऐसी पम्स्या है 
जिसका समाघान यूरोपको रूरमा होगा। परतु मारतके किये सर्बदा ही आत्मा ईर, 
अध्यास्मसत्तासबंधी यहू जादर्ण शतओेरणा या सच पूछो तो यह खाभ्यातिसिक मंग्ेबग, 
जिस्म-बेतनाका यह साहिब्प एक बैदव भाजता एवं मनुभूति एक बैस्‍्त विज्ञार/ सकी 
प्रेम आनंद जिसके जंदर हम सीमित अज्ञ दुखप्रस्त महकां मुक्त कर सकते है पराल५ 
सभाधेम एगं मनतक्ी मोर यह प्रभृकति और मनृप्यको उस महत्तर सत्ताडी अंधमूत एग 
सबेततन जात्मा एव झकितिके रूपमें इामसता उसके बरशेसका तन्मयकारी उद्देष्य उतके पर्परी 
घ्रारण करतेबास्ती सकिति उसकी सम्या और सम्कृतिगा मूल विज्ञार रहे है। 
में इस मोर संकेत कर भूका हूं रे इस सस्कृतिके प्रयासकी म्रगार्य प्रभृति एवं रगगग 
शपरेक्षार्मोकों मों वेखना होगा कि बे शो बहा सजस्पामोमेसे गुजरी हैँ को कि जब पूरी हो 
चुप है सौर जब एक तीसरीने मपन मारंमिक कदम रक्ष दिये हे भौर बह उसके मतिर्ध 
की निमति है। पहली अभस्वा बी प्राचीन बैदिक उस अजस्कामें पर्मसे शपतां माह ईविंक 
जाबार भनुष्यके स्थूक मतकी विदबमत परमात्माकी छोर झातेकी स्वामाजिक गठिपर रलीं 
कियू दीक्षितोते बाह्याविधिके पीछे विद्वमान महसर आध्यातिमिक स्यकी मर्शिय जग्तिकों 
सुरक्षित रला। दूघरी अजस्था यो पौराभ-तांजिक तब बर्मने अपना माह गैंधिक आभार 
मरभुष्मके मौठरिक मन और प्रालकी जिश्बगत भसगागूको जोर जामेको प्रारभिक मौर गंगौर 
पष्तियोपर रा पएंतु एक महत्तर बीस्ागे एक अत्यधिक अंतर्रय सल्यका मार्ग लोक दिया 
जौर बाष्पात्मिक जीबसको उसकौ संपूर्ण गहराईमें कृपा एक अरम-्यरम जगुमब्कौ 
समी असीम सधावताओौ साथ भांतरिक रूपसे बितानेके किये बेग प्रदाम किया। 
तीसऐ॥ जजस्वाकी भी दीर्षकाकूसे सैमारी होतौ शा रही है थो भविष्यसे संबंध रशती है। 
उप्रक प्रेरणाप्रद विचारको प्राय” है सीमित या व्यापक प्रच्छम्त और सौत या साइसपूर्ण एवं 
जापचर्गजमक आध्यात्मिक जआादोखगा हबा शक्तिशासी तयौ साथताशो औौर हये बर्मोहे सपर्म 
डाछा गया है परतु मद अपना सार्मे डूड़ने मा सालबजौजसको तहयी छीकॉपर अहनेके भिये 
दाध्प करतेसे बभीलक सफल सही हुई है। परिम्बितिया प्रकरिकूझ थी और उसके हिसे 
डी समय मौ सही जाबा था। भारतीय आध्यारिमक सतकौ इस महूल्म यतिविविके पीछे 
एक बोहरी प्रशृध्ि काम कर रहौ है। ठसऊा संबष्प सनुष्य-समाजकी तथा सभी सनुप्योक्ती 
प्रत्यक्षका मपनी लापर््यके अनुसार सर्बाबिक महत्त्‌ प्रकाप्ठये मिबास करने और अपना 
संपूर्ण जीन परमात्भाती डिसौ पूर्ण-झमिम्यक्त शक्ति एवं महान्‌ उप्रायकू सत्यपर प्रतिष्टिि 
करनेके छिये आहृग ऋणेरी प्रबृत्ति रखठा है। परंतु समग समयपर उसे पुक उक्ष्वतम 


भूत भू 


धर्म और आध्यात्मिकता है 
अतर्दे्शत भी प्राप्त हुआ है जो सनातनकी ओर आसेहणकी ही नहीं बल्कि भगवच्चेतनाके 
अवरोहण तथा मानव-परकृतिके दिव्य प्रकृतिसें रूपातरकी भी सभावनाका साक्षात्कार करता 
है। भपुष्यके अदर गृप्त रूपमें विद्यमान देवत्दकी अनुभूति इसकी सर्वोच्च शक्ति रही है। 
यह्‌ एक ऐसी प्रवृत्ति हैं जो यूरोपीय धरामिक सुधारक अथवा उसका अनुकरण करनेवालोंके 
विचारोमें याः उनकी भाषामें ठीक तरहसे समझमें नही आ सकती । यह वह चीज नहीं हैं 
जिसको कल्पता शुद्धताका अत्यधिक ध्याव रखनेवाल्म वुद्धिदादी था अध्यात्मवादी करता हैँ 
और उस अत्यत उतावली कल्पनाके द्वारा अपने प्रयत्नमें अक्षफल रहता है। इसकी निर्देशक 
दृष्टि एक ऐसे सत्यकी ओर मगुलि-निर्देश कर रही है जो मानव-मनकी पहुचसे परे है और 
यदि बह उसकी सत्ताके अगोमें जरा भी चरितार्थ हो जाय तो कह भानव-जीवनकों एक 
दिव्य अति-जीवनमें परिणत कर देगा। और जबतक आध्यात्मिक विकासकी भ्रह तीसरी 
विशालत्तम गति अपना वास्तविक स्वरूप नहीं प्राप्त कर छेती तबतक यह नहीं कहा जा 
सकता कि भारतीय सभ्यता अपना मिशन पूरा कर चुकी है, अपना अतिम सदेझ दे चुकी 
हैं, और मनुष्यके जीवन तथा आत्माके बीच मध्यस्थता करनेके अपने कार्यकों सफलतापूर्वक 
संपन्न करके कतंव्यभारसे मुक्त हो गयी है। 
अतीतमें भारतीय घमेने मानवजीवलके साथ जो व्यवहार किया उसे उसके 
विकासकी अवस्थाओके अनुसार जाचना होगा, उसकी प्रगतिके प्रत्येक युगपर उसके अपने 
ही आधारके अनुसार विचार करना होगा। परतु सभी युगोमें दो अनुभवोपर बह समान 
रूपसे बृढ रहा जिन्होंने उसकी महान्‌ व्यावहारिक बुद्धि एवं सूक्ष्म आध्यात्मिक कुशलता 
प्रदर्शित की। सर्वप्रथम, उसने देखा कि सभी व्यक्ति या सपूर्ण मानव-समाज , आत्माको 
एकाएक, गासानीसे और तुरत ही नही प्राप्त कर सकता, आम तौरसे या कम-से-कम पहल्े- 
पहल यह प्राप्ति एक ऋमिक अनुशीलन, शिक्षण एवं विकासके द्वारा ही साधित हो सकती 
है। प्राकृत जीवतको विस्तारित करता होगा और इसके साथ ही उसके सभी उद्देश्योको 
उन्नत करता होगा, उच्चतर बौद्धिक, आतरात्मिक और नैतिक क्क्तियोकों उसे (जीवनको) 
अधिकाधिक अपने अधिकारमें लाना होगा और इस प्रकार उसे तैयार करके एक उच्चतर आध्या- 
त्मिक विधानकी ओर छे जाना होगा। पर इसके साथ हो भारतीय बामिक मनने यह भो 
देखा कि यदि उसके महत्तर लक्ष्यों सफल होना हो तथा उसकी सस्कृतिके स्वरूपको अलष्य 
वनना हो तो उसमें सर्वत्र तथा प्रत्येक क्षण आध्यात्मिक उद्देशयपर किसी-त-किसी प्रकारका 
आग्रह रहना ही चाहिये। और जवसाथारणके लिये इसका अर्थ हूँ सदेव किसी-न-किसी 
प्रकारका घामिक प्रभाव। इस प्रकार व्यापक रूपसे चर देना आवश्यक ही था ताकि आरमसे 
ही सावभोम आतरिक सत्यकी कोई शक्ति, हमारी सत्ताके वास्तविक सत्यस्ले निकलनेदाली 
कोई किरण मनुष्यके आआकृत जीवनपर अपनी ज्योति या, कम-से-कम, अपना गोचर प्रभाव-... 
सूक्ष्म ही सही--डाल सके। मलुष्य-्जीवनकों, एक प्रकारसे नैसगिक रूपमें, पर साथ ही 


रच 


भारतीय संत्कृतिके ब्राभार 


गुद्धिमत्तापूर्ण देश-रेश जोर कषप्तके द्राए अपने मंभीएतर आप्पास्मिरू मरे पुरा फेर 
हिंये प्रति करना होगा। माप्दौय संल्ततिते पों खुछबर एकजुसरेडों रोत्ताहिए करे. 
गली और एंक-दूसरेक साथ छा पुपी है खियाओके द्वारा पता काम दिया है कि 
छिडाद उन्द वो अवुभगों्ग वाया जाता है। प्रषम इसने समाजर्गे स्यग्तिके भीररी 
क्षीबत क्मोंदी एवं स्वाभाविक अ्रंशषछाके द्वारा उसपकी और से जाने तबा विएवृत करे 
प्रभास समा है जिप्से कि मंतर्में गह आध्यात्मिक स्व॒रोके लिये तैयार हों बाम। प्खु 
पाप ही इसमे उप्त उश्यतम सस्यको प्रत्येक सबस्थामे मसके सम्मुख रखने जौर मनुष्पके मर 
तम्ता बाह्य जौबगती प्रत्येक बदना सौर कियापर उसका प्रभाव डासनेडी भी भा कहे! 
अपने प्रदम लदयदी गोजगार्मे मह सासगजातिकी माय देधोंमें प्रादी बातंबारी उत्ँ 
प्राधोत संस्कृतिके शघिक तिकट पहुंच गयी थी पर एक ऐसे झुपसे वश ऐसे उरोशके ही 
थो पूर्ण रुपये इसके जपने थे! इसदी प्रभाकीकी दांगा एक जिमिप औपदौसे गठित थी। 
इसका पहदस गूत्त चौबनके अगर प्रकारके शक्पोंका समस्यम और कस थां प्रानिक 20 
बोर. धुशोपमोग बैयक्तिक जौर सामाजिक हिंत नेतिक अबिझकार तथा तियम औौर बाज 
रिमेके मौख। इएका दूसए्ा बृत्त था समाजकी चातुबेष्ये-स्भम्णा जो सावमातीके साथ 823 
बंद की पयो थी ता अपने निशिष्ट क्ाबिक झसेध्योसे संपप्त पौ मौर गंभीरतर सास्कृतिक 
लैतिक एगं आप्पात्मिक मर्थ रखती थी। इसका तीसरा बत्पत मौकिक गृत्त और, सतई* 
हो #प्रके सर्बन्सभावेणी ओोबताइशॉर्में भ्रितीय आदर्ण पा--जीषनकी आवुर्क्मिकर अब्स्मार्तों' 
डा अतुबिर्ट श्तर-िमाज एर्ग परपरा जिदयार्पी पृद्प आनप्रस्त और छवकश एसाजरोर्त 
मृष्प। मद दाता व्यापक और उदात्त बौजन-प्तश्षायद्री मे प्रधातियां इस सम्पताक पर 
इ्ली बैदिक एजं भौराषदपूर्ण पृगमें मप्मी सुं(ध मगस्पामें रुटौरठा और सुनित्ाके अपने महा 
स्मासानिकः सठुछभके साथ और अपने अशर-सफर रूपम॑ गरागर जीवित रही इएके बाद पे 
भौम-बोग डहूर रूगी सबथां अपनी पृ्भठा एगे कपणरुता खल्रो बैठी। पर्दु पर्रपरा एव मूझ 
विचार अपनी श्लिके किसौ स्थापक प्रमाज तथा अपगी प्रदयात्तियोके किसी इपके पॉर्न 
साम्कृतिक मोजश्विताके संपूर्ण मृगतें स्कायौ कुपसे बता रहा। अपने सच्चे रूप और मांगों 
महू भाड्टे फितसा मी जुर क्यों थ एद पथा हो श्रत-विक्षत थौर एटिस होकर भहे किएता 
हो तिकृए्ट क्यों त हो पा हो फ़िर भी रुधऊ्री प्ररद्ता और शमितकोी कुछ रपहिपिति पर 
हो शनी रही। करेगे हासके समय हो हम मंबर पत्तन कोशाबाएोंका एड होते हौए 
अब्यण ग के हो अमीत$ प्राय और प्रबात जाय एसासीका प्रितिबिव रे 
का प्रयान काता है पर पमझनमझ और सौरपंके स्मृति भी 
झष्यात्मिर शकैसके जीवित रहते हुए भौ और प्राभौर मदर: हु है 
शत॑पर भौ बह एक विमौजरी बाड़ुंगे वा दिर अस्सम्पस्त प्वतादणेयोक देस्से कोई मच्छी 
और मही है। विश एस पापी श्विदिमें थी आ्रापौर हर साफधच डर पीगत-जपारी 


श्र 


घर्म और आध्यात्मिकता 


सामर्थ्यके विछक्षण अवशेषकों सुरक्षित रखनेके लिये मूछ गुण काफी मात्ार्में बचा हुआ है। 
परतु इस सस्क्ृतिकी एक अन्य एवं अधिक सीधी आध्यात्मिक क्रियाको जो मोड दिया 
गया हैं वह और भी अधिक भहत्त्वपूर्ण है। क्योकि, उसीने सदा जीवित रहकर भारतीय 
मन ओर जीवनको स्थायों रूपसे रगे रखा है। रूपोके प्रत्येक परिवर्तनके पीछे वह सदा ही 
ज्योका त्यो बना रहा है और समभ्यताके सभी युगोमें उसने अपनी प्रभावशालिताको फिर-फिर 
ताजा किया हैँ और अपने क्षेत्रपर अधिकार वनाये रखा है। स्ाास्क्ृतिक प्रयासके इस दूसरे 
पहलूने सारेके सारे जीवनको धर्ममक साचेमें ढालनेके प्रयत्नका रूप ग्रहण किया, इसने ऐसे 
ऐसे साधनों और उपायोकों बढाया जो अपने आग्रहपूर्ण सुझाव और सुयोग तथा अपने घड़े 
भारी प्रभावके द्वारा सपूर्ण जीवतपर ईश्वरोन्मुख प्रवृत्तिको छाप लगानेगें सहायक हो। भार- 
तीय सस्कृति जीवन-सबंधी एक धामिक विचारपर प्रतिष्ठित थी और व्यक्ति तथा समाज 
दोनोने हो प्रतिक्षण इसके भ्रभावामृतका पान किया। प्रक्षिक्षण और शिक्षा-पद्धतिके द्वारा 
उनपर इसकी छाप लगायी जाती थी, जोवनका संपूर्ण वायुमडल, समाजकी समस्त परि- 
स्थितिया इससे ओतप्रोत थी, यह सस्क्ृतिके सपूर्ण मौलिक विधि-विघान और ऋमबद्ध स्व॒रूप- 
में अपनी शक्ति फूकता था। बरावर ही आध्यात्मिक जीवतके अतरग विचार और उसकी 
प्रधानताको अन्य सबसे अधिक ऊचे एक आदर्शके रूपमें अनुभव किया जाता था, इस विचार- 
का भ्रवक्त प्रभाव सभी जगह व्याप्त था कि यह जगत्‌ भागवत शाक्तियोकी अभिव्यवित्ि है 
तथा भगवान्‌की उपस्थितिसे परिपूर्ण एक व्यापार है। स्वयं मनुष्यको कोई सिर तकशील 
प्राणी नही बल्कि एक अतरात्मा माना जाता था जिसका ईश्वर तथा दिव्य वैश्व-शक्तियोके 
साथ अदूढ संबंध बना रहता है। अतरात्माके अविच्छिन्न अस्तित्वको एक जल्मसे दूसरे 
जन्पमें होवेबाछा च॒क्राकार था ऊध्वेसुख विकास माना जाता था, भानव-जीवन एक ऐसे 
विकासका झिखर था जिसकी समाप्ति चिन्मय आत्मा होती थी, इस जीवनकी प्रत्येक 
अवेस्थाको विकासात्मक यात्राका एक-एक पग माना जाता था। मनुष्यका हरएक काम चाहे 
भावी जन्मो्में या भौतिक जीवससे परेके छोकोममें मिलनेवाले अपने फलके लिये महत्त्व रखता था । 
परतु भारतीय धर्म इन विचारोके सामान्य दबाव, अर्थात्‌ शिक्षण, बातावरण तथा 
सस्कृतिपर पडनेबाली छापसे ही सतुष्द नहीं हो गया। उसने मनपर प्रतिक्षण और प्रत्येक 
व्यीरेमें घारमिक प्रभाव अकित करनेका अनवरत प्रयत्व किया। और एक सजीव एवं 
क्रियात्मक सामजस्थ-सपादनके हारा अधिक प्रभावशाली ढंगसे यह कार्य करनेके लिये उससे 
किसी ब्यक्तिसे उसकी शक्तिकी अपेक्षा बहुत अधिक या वहुत कम भाग नहीं की बल्कि 
भनुष्मकी विश्विज्न स्वाभाविक क्षमता, अर्थात्‌ अधिकार, के सवधर्में अपने अनुभवकों अपना 
मार्गदर्शक बिच्चार बनाया। उसने अपनी प्रणालीमें ऐसे साधन अस्तुत किये जिनके द्वारा 
प्रत्येकशमनुष्य, वह ज्ञाहे उच्च हो या नीच, ज्ञानी हो या अज्ञानी, असामान्य हो या सामान्य, 
अपनी*अक्ृति और विकासावस्थाके उपयुक्त तरीकेसे पुकार, दबाव एव प्रभावको अनुभव कर 


श्र 


भारतीय संस्कृतिके जाजार 


सर। जा भम प्रस्येष्ठ मसुष्यपर उसकी प्रहतिडी छ्माभमाजोंकी हुछ भी परवा में १? ९४ 
हो गदर एक अपरिबरततीय निपमछा सलाह हते है इनको भूछते अचते हुए उसने उस शौरे 
पाप उमपरती और उठा के जान तपा परामिक एफ आप्यारिमेकू मनुमवर्मे इुताएरर ््रि 
मिल होालप हिऐे सहायता देशका बल्ल क्या। मान प्रहतिके प्रत्येक मार्ग हषां र््पो 
प्रश्येक विधिष्ट दा्े-झाराकों इस प्रणामीमें स्थान दिया थमा ला प्रत्येक भाग एवं पाई 
दाशा माप्यारिमक दिक्रार भोर घामिर प्रमाजस उपयुक्त रूपमें परिवेध्टिद थी प्रस्वेश्तों रस 
आपयान प्रदान किये गये थ॑ जिनरे द्वारा वह अपनी आप्यातिसिक घेमारभा कौर आाध्यारि 
मधयों प्राप्त हो सके। मास प्रहूतिकी प्रत्फक जिगमभशी” शक्तिके न्‍्रिलऐेपर गोरे 
इकइतम आप्पा्मिक सात्यपर्री सवापना की मेथी थी। शुद्धिक परम ज्ञानकी मोर महू 
किया यया बा ऊर्जेंग्बी गक़िय और सृजजभील धर्िमादों असीम और विषषम्थारे सी 

बे ओर उस्मुस रह तंपा धसक साष एक हांसड़े रिय सवेश दिया यया था. हाय भोर 
अल्पिका दिख्य प्रम हेपे ओर सौइ्यहे सपरमें झाया शया पा। परंतु यद गभ्थ5म श्र 
बभी जग” जीअन-यापत्रयी संपूर्ण प्रामीडे पौऐे यहालझ हि उरी बारीतियोंसे पीऐे हौ 
शुदबेता झा प्रतीक #पर्मे थी रथा संया था जियस कि इसया अभाव हिसील दिल मा 

थे 'फीबनाएश बह प्रपोार जधपिकाबित कैश चढा जाप और झंनम जोजमी बॉध्शर पूरे 
हपो शझपत कापपें हे ऐ। परी था शध्य भौ* वाद हुस मपमी प्रदतिशी सपूर्तलाश जौ 
पल हगापरी बटिलाएकि गिषार करें हा कम बढ़ सकते है कि इसे अनापाप्ण आराई 
सपडया शात हू। 'पृए्ठ भागे यर भष्र ही गहा दया है व भाग्तशासियाके लिये सीडी 

भर शोदण ही पपै है। मारतीय गीउनक आतर्रदे' प्रति शक््बी होगो हुई पर अत हुए 


(घर और दिखी अर्पप उगक बार्द और अस्णाग्' बापें औ सर्प है। विली भी भा 


हीएगा! पैसे छध्याटपिक अधिफ्शका स्माच काने बिता उस आवैर या शा 


दुए हो डरती जिया भा सरता। सौ जगत बह त्ती एमी बध्युरों लपौतता अतीत 
करता था जा इपप मैं रज पशशा विश देख भा जा उसर ध्राहत रोज बरैमात हां 
के पहर बरिक्षाड अडट के हैं प्रगरों प्राव्बक् शऔौर औौरतप प्रोतिशी रविश। और शवई 


दीिडजा है हिए ै। रेत ुृणपर एियि हरा य> बस यहर दि्यात कर्य और अर! 
बुत बगरा रेप छत प्रथाफ तारपफ बा. बह भाष्य- 


जब पृरार्के अति उप शागवर कोड 
दफज्त हब बाध्य 


बर इराहरी आए आर (ले उच्त भजन हवालाक] उत्म हैती डॉ थो 
हद भी बाहगीए वडारव हिज हक्ञन । बढ़ी बह हचएगा 7क दवाीजागीशा है थो रह 
हुए आए“ पणहशी रिजाइटी आअध्याटकदर जार इछ) ब०१ है हब हे परिबत 777 7 

दो ई हर बाशजीश अपई बढ वएप्नएो शंकर चाह त्म हड आधिकपाकी इपोद 
ऑप्शन रशानाईह दिकाश बर्डो हटी3 आत्य अरदिदलुफ भर् दत्ता आओ #झ ए+% या ता 


आ+- ४ #ए चुषाा जोध धश़ के $ हक के हा के कक बटएक वत रे बे बल रत्ी ई 
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चघमें और आध्यात्मिकता 


विकसित, दोषयुक्त एवं अपूर्ण प्रकृतिकी सभावनाओसे बहुत ही परेका होता है। इस मान॑- 
दड एवं इस पुकारकों इस प्रकार उद्घोषित किया जाता है मानों ये सभीके लिये गपरिहार्य 
हो, कितु यह स्पष्ट ही हैं कि वहुत ही कम लोग इतका पर्याप्त रूपमें भ्रत्युत्तर दे सकते 
है। जीवनका सपूर्ण चित्र खडा करनेंके लिये हमारी दृष्टिके सम्मुख दो छोर उपस्थित किये 
जाते है जो एक-दूसरेसे स्पष्टतया भिन्न होते है, सत और ससारी, धार्मिक और अधासिक, 
भले और बुरे, पुण्यात्मा और पापी, स्वीकृत जात्माएं बौर परित्यक्त आत्माए, सज्जन और 
दुंजँन, रक्षित और दडित, आस्तिक कौर नास्तिक--थें दो श्रेणिया हे जो निरतर हमारे 
सामने उपस्थित की जाती है। इन दोनोंके बीचमें हैँ बस केवल अस्तव्यस्तता, 'रस्साकशी 
एवं अनिश्चित सतुलन। यही स्थूल और सक्षिप्त वर्गीकरण नित्य स्वर्ग और नित्य नरक- 
रूपी क्रिदिचययन धर्मप्रणालीका मूल आधार है, अच्छेसे अच्छे रूपमे भी, कैथलिक धर्म दया- 
पूर्वक नौ-दशमाशसे भी अधिक मानवजातिके लिये उस सुखद और इस भीषण विकल्पके 
बीच अधरमें झूलतेवाछठा एक अनिक्चित अवसर, एक दुखदायी पापमोचतालयकी 
सभावना उपस्यित करता है। भारतीय घने अपने शिखरोपर एक और भी उत्तुग आध्या- 
त्मिक पुकार स्थापित की, आचार-व्यवह्ारका एक और भी पूर्ण एवं अखंड मानदड़ स्थापित 
किया, परतु उसने इस सरसरी और विचारशून्य अज्ञानके साथ अपना कार्य करनेका प्रयत्त 
नही किया। भारतीय मनके लिये सभी जीव मग्वान्‌के अश हे, विकासपरायण अतरात्माए 
है और अतमें आत्माके भीतर ससारसे छूटकार। जौर भोक्ष प्राप्त करना निद्िचत है। ज्यो- 
ज्यो मनुष्योमें विद्यमान 'शुभ-तत्त्व विकसित होता जायगा या, अधिक ठीक रूपमें, ज्यो-ज्यो 
उत्तका अतरस्थित देवत्व अपनें-आपको प्राप्त करता और सचेतन होता जायगा' त्यो-त्यो सब 
छोग अपनी उच्चतम सत्ताका चरम स्पर्श और उसकी पुकार अवश्य अनुभव करेगे और उस 
पुकारके द्वारा सनातव एवं भगवान्‌की और आकर्षण भी। परतु वस्तुत जीवनमें मनुष्य- 
भनुष्यके बीच अनत भेद है, कुछ छोग तो आतरिक खूयसे अधिक विकेसित हे और दूसरे 
कम परिपक्व है, अधिकतर नही तो वहुत-ले लोग अध्यात्म-दृष्टिसि शिशु हे जो बड़े कदम 
उठाने और कठिन प्रयत्न करनेके लिये अयोग्य है। प्रत्येकके साथ उसकी प्रकृति और उसकी 
आत्मिक उच्चताके अनुसार वरताब करनेकी आवद्यकता होती है। पर उन तीन मुख्य 
श्रेणियों एक सामान्य भेद किया जा सकता है जो आध्यात्मिक पुकार या बार्सिक प्रभाव 
था आवेगकी ओर अपनी उन्मुखतामें एक-दूसरेसे भिन्न हे। इस भेदका अर्थ विकसित होती 
हुई भानव-चेतनाक्षी तीन अवस्थाओका क्रम ही है। पहली श्रेणीका भनुष्य स्थूछ, अनगढ़, 
अभीतक वहिमुंख और अभीतक प्राण-अवान एबं देहप्रयान मनवाल्य होता हैं और उसे अपने 
अज्ञानके उपयुक्त उपायोसे ही परिचालित किया जा सकता है। दूसरी श्रेणीका मनृप्य 
अत्यधिक प्रवर एवं गभीर चैत्य-्आध्यात्मिक अनुभवके योग्य होता है और मनृप्यत्वका एक 
ऐसा परिपववतर रूप प्रस्तुत करता हूँ जो अधिक सचेतन बुद्धि और विस्तृततर प्राणिक या 


७६ 


भारतौय रैस्काविके आपार 


सौदर्षोस्मुस उद॒पाटससे तथा प्रृतिको एक बह़त्तर नैतिक प्क्तिसे संपप्त होता ६ै। दौएे 
परेणीरा अर्दात्‌ सर्याधिष्ठ परिपक्य एव शिकस्त मगुप्य आप्पात्मिक ऊंषाइपोतर पंच 
छिये तैयार द्वाता ई पर्मेप्थरर कौर भपनी सक्ताके रक्षब्पुरुथ अत्म सत्यकों परहव से 
या उस आर भाराहेश करने तंघा दिब्प अमुमगर प्लिलरोपर पग रलतेके याम्य होता है। 

इतर प्रषम प्रकार या स्तरऊी सांगिड्ो पूरी करनेझे हिये ही मारतीय प्मंते सके 
संस्कार-खमारोह जोर प्रभावशाली क़िमा-हांह तथा कटौर माझ सियम एवं अदेफडे उर्न 
सभातकों तथा म्ाकर्पक एवं विवप्तकारी प्रतीकके उस समस्त समारोहको जस्म दिगे भा 
जिसके द्वारा यह भर्म प्रभामी इतने समृद रुपस संपन्न था गिपुक्त रूपसे बिमूषित हैं। रे 
सल्कार आदि अधिकांस्में निर्मासकारौ और धांकृतिक बस्तुएं हैं जो मतपर उसकी तंतरति 
भौर मंगजेतन अभस्‍्था्मे क्रिया करती है और उसे इस गस्तुओोके पीछे अवस्थित गत 
प्रास्‍्बत अस्तुओंका मर्म समझतेके दिये तैयार करती है। मौर इस प्रेनीके सिने ही एप 
प्रानिक मम भौर इच्छाएक्तिक फ्िमे ही बमेका बह सब भाग अभिप्रेत हैं जो मगुष्मकों रपडी 
कामताज्जों और स्मार्धोकी तवित॑-- स्पाय और मियम अर्थात्‌ धमंके अधीत होतंके कारण रचित 
पृठिके हित मायणंत प्क्ति या ईगी छक्लियोड़ी जोर मुझसेके लिये मादेघ देवा हैं। पैर 
कासमें दाह आनुप्ठामिक मेज मौर आदके दुयमें बे समी बार्मिक आचार और भित्रार गो 
मंदिर पूजाकी रीठिमों और प्रतिमार्मों बा लित्य होनेबाफे पर्ब-उत्सन और संए्तार, एव 
बहा आराबमाके दैनिक कमेंके चारों ओर प्रत्पक्ष कपमें जमा हो नये पे इस प्रेनी मा इसे 
जार्मिक स्थितिकी मामस्यक्रताकों पूरा करतेके किये है अभिप्रेत थे। इसमेंसे बहुत-पौ भी 
विकसित मनगाऊ स्यक्तिको अल्ासपूर्ण एवं अर्ष-प्रबुय बर्भगादते संगद्ध प्रसीत ह। पह्ठी है 
पर्ु इसके अंदर भी इसका जपना एक युप्त सत्य निहित ई पैघा इसका सपमा मॉतरारिभिक 
मूस्य भी है जौर जड़ प्रतिके अज्ञानर्मे दकौ हुई अंतरात्माके विकास और कठिश जायरवरे 
छिमे थे इस अगस्थामें अनिवार्य भौ हे। 

बौचका स्तर, दूधरा प्रकार मौ इस्दीं चौजसि बारंभ करता है पर बह इसक्हौ तहमें गौ 
जाता है गदट उन आतरात्मिक सत्पो दौदधिक परिकश्पणाओं सौदर्यबाधात्मक सक्तितों नैठिंत 


'दिलके अगुभार यह पेड इस प्रकार है पणयुभृत्ति ममृष्य बीर मलुध्य और विष्य मनुष्य 
परस, और, देब। अपना इस इस मेद-कमका दर्जन लीन भुोक अनुसार भी कर पकोो है “ 
पहुक्ता तामस्िक मा राजस-सामसिक पनुप्प णो अश् और जड़ होता है पा फिर केबल एक 
झुत् प्रशाम्में ही क्रोटी-छोटी 'बारुक शक्तियसि प्रेरित होता है दूसरा शाजसिक जा सात्विक- 
राजलिक मनुष्य जो जागरित मत और संरष्पढारा आात्मबिकात या आत्सस्थापनके हिये संबर्ष 
करया ई और तौसय साश्विक्र मनृप्य जो झपने गन हृदब आऔपर इस्कासक्तिर्मे प्रकापकी 
ओर शुषा ह्वोता है, सौड़ीके अंतिम सोपानपर चड़ा हुमा उसे प्र करनेके योम्प होता है। 


श्च्९ 


चेमे और आध्यात्मिकता 


मूल्यों तथा बीचमें आनेवाली अन्य सभी दिदशामोको अधिक स्पष्ट और सचेतन रूपसे समझने- 
में समर्थ होता है जिन्हे भारतीय धर्मने बडी स्रावधानीके साथ अपने प्रतीकोके पीछे रखा 
था। ये बीचके सत्य इस घमंग्रणालीके वाह्य आचारोमें जीवतका सचार करते है और जो 
लोग इन्हे पकड़ पाते हे वे इन मानसिक सकेतोके द्वारा मनके परेकी चीजोंकी ओर जा 
सकते हे तथा मात्माके ग्रभीरदर सत्योके निकठ पहुच सकते हे। क्योकि, इस अवस्थामें 
कोई ऐसी चीज जाग चुकी होती है जो भीतर अधिक गहरे चैत्य-चारमिक अनुभवकी ओर 
जा सकती है। मन, हृदय ओर इच्छाशक्ति आत्मा और जीवनके बीचके सबधोकी कठि- 
नाइयोका सामना करनेके लिये कुछ सामर्थ्य प्राप्त कर चुके होते हे, बोद्धिक, सौंदर्यात्मक 
और. नैतिक प्रकृतिको अधिक श्रकाशपूर्ण या अधिक आशभ्यतरिक झूपसे तृप्त करने और ऊपर 
उनकी अपती उच्चतम ऊचाइयोकी ओर छे जानेके लिये कुछ आवेग भी वे आयत्त कर 
चुकते है, अब मनुष्य मन और अतरात्माको आध्यात्मिक चेतनाकी ओर जाने तथा आध्या- 
त्मिक जीवनके प्रति खुलनेके लिये शिक्षित करना आरभ कर सकता है। भानवताकी यह 
ऊपर उठतेबाली श्रेणी अपने उपयोगके लिये दार्शनिक, चैत्य-आध्यात्मिक, नैतिक, सौंदर्यात्मक 
और भावमय धार्मिक अन्वेषणके उस समस्त विद्याल एवं समृद्ध मध्य स्तरकी माग करती है 
जो भारतीय सस्कृतिके ऐश्वयेका अधिक विस्तृत एवं महत्त्वपूर्ण भाग है। इसी अवस्थामें 
विचारकोंके दर्शन-शास्त्रो, सूक्ष्म प्रकाशप्रद तके-वितर्कों और अनुसघानोका उदय होता है, इसी- 
में भक्तिकी अधिक उदात्त या अधिक प्रगाढ भूमिकाए होती हे, यही 'धर्म' के उच्चतर, बृहत्तर 
भा कछोरतर आदझ्षोकी प्रस्थापना की जाती है, यही सनातन एवं अनतके आतरात्मिक 
निर्देश एवं प्रथम' सुनिश्चित प्रेरणाएं फूड निकलती हैँ जो अपनी पुकार और आएवासनके 
द्वारा भनुष्योको योगास्यासकी ओर आक्रृष्ट करती है। 
परतु थे चीजें महान्‌ होनेपर भी अतिम या सर्वोच्च नही थी ये आध्यात्मिक सत्यके 
ज्योतिर्भय वैश्बोकी ओर उद्घाटन थी, उनकी ओर आरोहणके सोपान थी, परतु उस सत्य- 
की साधनाको मनुष्यकी तीसरी एवं सबसे महान्‌ श्रेणी, आध्यात्मिक विकासकी तीसरी उच्च- 
तम अवस्थाके लिये प्रस्तुत रखा जाता था ओर उसकी ग्प्तिके साधन भी उसे प्रदान किये 
जाते थे। आध्यात्मिक ज्ञानकी पूर्ण ज्योति जो उस समय प्रकट होती है जब वह ज्ञान 
आवरण और समझौतेकी अवस्थासे बाहर निकलकर समस्त प्रतीको और मध्यवर्ती अर्थोसे परे 
चर्म जाता है, पूर्ण कौर सार्वभौम दिव्य प्रेम, सर्व-सुदरकी सुदरता, सर्व भूतोंके साथ एकता- 
का श्रेप्ठतम घर्मं, विश्वजनीन करुणा और हितिषिता जो आत्माको पूर्ण पवरित्रतामें भ्रश्चात्र 
और मधुर हो, चैत्य सत्ताका आध्यात्मिक हपविश्में हिलोरे खादा,---ये दिव्यतम वस्तुए देवत्वके 
लिये तैयार हुए मनुष्यकी विरासत थीं और इनक मार्ग ओर आह्वान ही भारतीय धर्म और 
योगके परमोच्च अर्थ थे। इनके द्वारा वह अपने पूर्ण आध्यात्मिक विकासके फल अर्थात्‌ आत्मा 
एव अध्यात्मसत्ताके सत्य तादात्म्य, भगवानूमें या उनके साथ निवास, अपनो सत्ताका दिव्य 


श्र 


भारतीय संस्कृतिके बाघार 


विधान घाष्यात्मिद' विश्वास्मभाव मंसमिस्म जौर पय्पर स्पिति प्राप्त करता बा। 
पर॑तु मेडोंकी रेखाएं ऐसी होती हे जिरहें माशग-प्कृतिकी शनंत बटिष्तामें सदा ही पाए 
शिया ला भकठा है जौर बास्दमर्मे बदां कोई ऐसा तीज मेद शही था मिसे दूर न किया डा 
सड बह तो केबद एक क्रम था क्मोकि य॑ तीतों लक्तिमां सभी मनुष्मोके अंदर अपने प्रशश 
या संभाष्य बपमें पक छाद्र ही रहती हे। मध्यधर्ती और उक्तम अर्थ दोर्नो ही विषट 
और तपस्थित थे तथा संपूर्ण प्रचाडीमें ब्यापे हुए भे गौर कुछ प्रत्तिबषोंके होते हुए गो 
इच्चदम स्पिविदक पहुंचमेके मार्म किसी मी मतृप्यकरे सिये पूर्ण रूपसे रद गही डिसे पढे 
थ॑ स्यवहारमें ये प्रतिगंध टूट बाते थे या फिर करो मनृप्य पुकार सगुभग करता बा कस 
निकुकणनेके किये भार्ग छोड़ देत थे समय पुरार ही चुमागका चिह्न होती बी। उप केक 
मार्म मौर गुरकी कोज करमी होती भी । परंतु मार्य सीघा होनेपर भी सबिकार अर्षाश्‌ 
विभिप्त झमता और नानाबिष प्रकृति अर्थात्‌ स्वशावका सियांत सूक्ष्म रुपॉर्से स्वीकार हि 
भाता था जिसका गर्गन करना मेरे बर्वमात र्टेस्मके आाइर है। उदाहरणके शौसर ह। 
भाएतके इप्ट-देवदा-संबंधी अर्मपूर्णभ मि्ञारकों से सकते हे इप्ट देशताका मंतसज है मगषाग्‌ 
का कोई दिऐेप राम झुप एव माना जिसे प्रत्पेष मनुष्य अपनी प्रकृदिमें दिच्यमात भाकर्षण 
जौर अपनी आशभ्पात्तिक मुद्धिफौ खामरष्यके अशुसाए अपने पूजन और अत्मिकततके ठिने अत 
सरसा और पानेकी चेणय रर सकठा है। और भगबान्‌के ऐसे श्पोर्मेसे प्रष्येक रुप सपा 
स़कड़े छिबरे झपने बाह्य आरंभिक सपर्क और संकेत रखता है उसकी बदुडिके मत 
तथा उसकी प्रहपिद्ो जतरात्मिक सौंदर्यप्राही घौर माविक पक्तिके प्रति जपता एक माफ: 
पैण और इसक साथ ही शपता एक तर्मोज्य शाप्यारिमक रूष रकरठा है छो देबामिरेगे 
विसौ एक सत्पने ड्वारा आध्यात्यिकठाके रारतत््वड़े भीतर छे जाता है। हम इस मतिकी 
भौ प्पातमें रख सकते हे कि योगी साबतामें शिष्पको उसकौ प्रह़दिके हारा ता उसकी 
समताक अनुसार ही के अछूना होता ६ छौर आष्पात्मिक भुझ एव सार्मदर्णकसे पट भाभा री 
जाती है कि बढ अपनी सहायता एवं सार्ग-निर्देध देते समय आजएएक स्तरोको मौर गैयस्तिक 
आजदयश्ता तद्या सामर्स्यकों देलेया मौर उस्हे प्यानमें रखेगा ! इस बिएाक्ष शऔौर गमत 
पी प्रधाठीकी बास्तविक्त गार्य-ईछौडौ अनेक बस्तुओपर शापत्ति को था छडती है शोर 
उनपर में इस क्षमब शुछ दृष्टिपाठ कशंगा जब बजे इस सेस्क्रतिकी दुर्रहताओं था इसके 
निशामक पद्दापर बिचार करता होगा जिसपर प्रतिपक्ती आप्ोचडः स्रामक अधिश्यनके शाव 
डपतै भार काता ई। पाँतु एस प्रभाखौड़ा मूख लिदांन और इसके प्रयोगकी मुच्य रुप- 
रैलाए ऐसी विरशनज्ञ बुद्धिनता मावद प्रहतिक ऐसे काम तबा सतके निरीक्षमका भौर 
आरिमक विपयोर्भ पैट्लेबराली ऐजी अम॑दि्व अंतर्वृष्णिका मूर्च रूप है सिसपर ऐसा कोई भौ 
स्यस्ति ले मड़ी कर सकता जिससे इन बडित विधशोपर मइराईके सार छौर बुराप्रहदे शिना 
विचार दिया हैं अदवा हमारी प्रवतिष्ठी उन बाबातों और स॑घाध्यवाथोक़ा शमिप्ठ अनुभव 


हैंकए 


घर्म और थाय्वात्मिकता 


प्राप्त किया है जो गुप्त आध्यात्मिक सहस्तुगी योर जाते समय उसके मार्गमे प्रकट होती है। 
धामिक विक्रास और लाध्यात्मिक उत्मानिकी इस सावधानतया ऋरमबद्ध एवं जिले 
प्रणाडीकों एक सबत्र फैलनेवाले घनिष्ठ सवधत्री प्रक्रियाके हारा मतुप्यके जीवन तथा उसकी 
क्षमताओफी उस सामात्य समिवृद्धिक साथ चोद दिया ग्रया था जिसे ऐसी पत्येगा सभ्यताका 
जो सपने नामकी जथिक्रारिणी है प्रथम ध्येय होता चाहिये। मसानव-विकासके इस कार्यका 
अत्यत गरॉमल एवं कंठित भाग मनुष्यवी चितनझील सत्ता, जर्थात्‌ उसके तकंझील एवं जाना" 
तमक मनमे सवध रुसता है। किसी भी प्राचीन सस्कृतिने, जिसकी हमें जानकारी है, यहा- 
तक पि यूनानी सम्यताने भी नहीं, उसे भारतीय सस्क्ृतिकी अपेक्षा अधिक महत्त्व नहीं दिया 
पौर मे इसके उत्लार्यके दिये उससे जप्रिका प्रयत्त ही किया। प्राचीन ऋषिका काम केवल 
परमेब्वस्को जानना ही नहीं वतिकि जगत्‌ और जीवनकों जानना तथा शानके द्वारा इन्हे एक 
ऐसी चुविजञात एवं ज्यत वस्तु वना देता भी था जिसके साथ मनुप्यकी तर्कबुद्धि और 
इच्छाथक्ति एक सुनिश्चित रुपरेखाफे अनुसार और एक ज्ञानपूर्ण विधि एव व्यवस्थाके सुरक्षित 
आधारपर बस्ताब कर सके। टस प्रयासक्रा परिषयव फल था जास्त्र। आजकल जब हम 
थास्तरक नामोल्लेय करते है तो श्राय ही हमारा अभिप्राथ विधि-विधानोकी उस मध्ययुयीन घर्म्ये- 
सामाजिक प्रणालीसे ही होता है जिसे पौराणिक कथाओके द्वारा मनु, पराशर तथा अन्य वैदिक 
ऋषियोसि सवद्ध बताकर अत्यत पवित्र रूप दे दिया जाता है। परतु प्राचीनततर भारतमें शास्त्र 
शब्दका थर्थ था कोई भी प्रणालीचद्ध शिक्षा एवं विजात, जौवनके प्रत्येक विभाग, कार्य- 
कलापकी प्रत्येक शासा तथा ज्ञानफे प्रत्येक विपयका अपना विज्ञान या झञास्य होता था। 
इस प्रयासका उद्देश्य यह था कि इतमेंसे प्रत्येककों एक ऐसी गैद्धातिक भौर व्यावहारिक 
परिफाटीमें परिणत कर दिया जाय जो पुखानुपुख निरीक्षण, यथार्थ भामान्यीकरण, पूर्ण अनु- 
भव और अतर्ज्ञानमूलक, ताकिक एवं परीक्षणात्मक विस्लेषण और सहलेषणपर आधारित हो 
जिससे कि मनुष्य सदा ही इन्हे जीवनके लिये समुचित उपयोगिताके साथ जान सके और 
फिर यथार्थ ज्ञान-मूछक सुतिश्चितताके साथ कार्य भी कर सके। छोटीसे छोटी और बडीसे 
बड़ी चीजोकी छानवीन एक जैसी सतर्कता और सावधानताके साथ करके प्रत्येककी अपनी 
कला एबं विद्या प्रस्तुत की जाती थी। यहातक कि उच्चतम अध्यात्म-ज्ञावको भी, जब 
कभी उसका प्रतिपादन उपनिषदोकी भाति अतर्ज्ञातात्मक अनुभव और सत्य-प्रकाशक ज्ञानकी 
राशिके रूपमें नहीं वरन्‌ वुद्धसि समझनेके लिये एक नियम और क्रमके साथ किया जाता 
था, शास्त्रके नामसे ही पुकारा जाता था,-“और इसी अर्थमें गीता अपनी ग्रहत आध्यास्मिक 
शिक्षाकों अत्यत गुह्म विज्ञान, गुह्मत्रम आस्त्रसुका राम देनेगें समर्थ हुईं है। इस उच्च वैज्ञा- 
निक एवं दाक्षतिक भावताकी प्राचीन भारतीय सस्कृतिने अपनी सभी कार्य-प्रतृत्तियोमें सचा- 
रित किया था। कोई भी भारतीय धर्म अपनो प्रारभिक अभ्यासकी बाह्य प्रणाली, अपने 
आधारभूत दर्शन और अपने योग या आतरिक साथना-पद्धति, या अध्यात्म-जीवल यापन 





श्छ्ए 


भाप्तीय संस्कृठिके माघार 


करतकी काके दिगा पूर्ण गही होता उसके अवर जो कुछ प्रजम इप्टिमें अपुत्तिशी 
प्रतीत होता हूँ उसका भी अपिकाण थपवा दार्पनिक रुप और म्प रफ़ता है। एजी ईई 
बोष एग दार्शनिक स्वरथने सारतमें धर्मको इसकी स्पायौ धृरक्षा मौर शमित पोजन-सी 
प्रदान गौ है मर इसे भाषुनिक संबेदवादी छातवीमडों तेगायन्सी द्राषक पक्षिका प्रति 
हरतेमे समर्थ जताया है. जो चीज मनुभग और धर्रबृद्धिपर भम्पड प्रतिप्टिय नहीं है रतीः 
का बह शर्त यक्रा सकती ह न कि इन महान्‌ छिल्लामेकि समें बौर डिचाएको। "एप 
को चीज हमें रपझाइत विशेष रुपते देखती हैं गह मह है दि मधपि भारतीय एसी 
परा मौर जपरा विद्या बस्तुआके शाम तबा आत्माने शाते भेद दिया बा ठपापि असते 
झुक बर्मोक्ती भ्याईँ उतके बौच लाई नही तैयार कौ पौ अस्कि जगए और बध्युजोके हॉतरो 
उसने मात्पा और ईस्वरके जानका एक मारमिक सोपान तपा उस भोर बार्ज तिष्ण डरते 
गाठा प्र मामा भा। सभी सास्जोपर ऋषियोके तामोंकी छाप रूगायी जाती पी जो च्यीि 
कि सारंग्में दर आप्मातिमक रुव्प और दर्णतके ही सही शस्कि कश्यझों सामाजिक एई 
मीतिक सामरिक भौतिक औौर जौतरात्मिक शिज्ञानोंके भी गुर होते पे सौर अ्धेक शिंगक 
अपनौ-बपनी माता गुरु या आजार्य अब मातेब आत्मीके सार्मदर्धकू मा उपरेप्टा्क कसम 
सम्मानित होता था--भौर यह बात ध्पाथ देसे मोस्य है कि समस्त सारतीय ईर्घतका जा 
तक कि न्वापस्ास्त्रके तर्क जोर ंशेपिकोके म्णु-सिद्धांतता मी उष्षतम सूर्षर्प लिए एड 
मंत्तिम शश्य आध्याध्सिक श्ञान और मां हो है। धमौ श्ञानोको बुगकर एक वर्ना दिबा 
गया हा और उन्हें क्रमश” एकमात्र उत्तम शाततक पहुचआमा यद्या पा। 

इस शासपर प्रशिष्टिथ जीगसका प्रपूर्ण पमुद्चित स्यषहार भारतीय संस्कृतिकी इईणिमे 
'पर्म! कहुलाता था मर्चात्‌ अत्म-विकासके जपत्‌ और जौबन-सुरधी ज्ञान दशा उस ह्ागकी 
अबस्थामे किये भसे कर्मके यघार्थ शोम (शाग] और घमृचित दप्टिके झशुसार जीवस-मापत 
कहुकाता चा। इस भकार प्रत्पे यशृप्प गर्ग आधि और उपजातिका तबा मंतरात्मा मेँ 
प्राण एवं सरीरही प्रत्येक क्रियाका अपता पर्म दाता है। परंतु घमेका सबसे बड़ा मा अर्म 
झेऊम महत्येत साषस्‍्यक और मत्यतिक शाजएयक भाग मतुप्यक्री सैसिक प्रकृपिकों स्र्ित 
ओर सुष्पवस्थित करता ही माता जाठो था। जीमरका तैतिक जगा एक अगाएक मात्तों 
अक्यनि आश्चर्यजनक अशानपु्णे मंतस्पक विप्ररैत उस भारतौय जिज्ञारों और कतिगोईा 
श्यात कापी जिपुरू परिमाषमें म्राहप्ट फरएा था एर्भ उतका एक अहूत बढ़ा भाष होता शा 
जो शुद्ध हाव और आात्माके िपयोड्ी अधों ही करती को जौर ढसे इतती दूष्तक के जाया 
जाता भा कि ऐेलौ कोई नैठिक भारणा या तादर्प लही जो इसमें जपगो पहरिकल्पताके उच्च 
ठम पिछरपर एच आदशे शाजरणको एड प्रकारकौ बैगी चरम सीमापर न पहुंच जाय। 
आऋर्सीम विचार मनृप्पक्ती गैतिक प्रडशि और जबसतूके लैतिक मियप्रदो तत्पके रूपये स्वीकार 
करता बा--यणवि पृछ इससे उल्टी शिजिज बक्पताएं थौ कौ जयी है। हादसे भार 
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धर्म और आध्यात्मिकता 


तीय विचार यह मानता था कि अपनी कामनाओको तुप्त करना मलुष्यके लिये उचित है, 
क्योकि यह जीवनकी तुष्टि और इसके विस्तारके लिये आवश्यक हैं, कितु अपनी सत्ताके 
विधानके रूपमें कामनाके आदेशोका पान करवा उसके लिये उचित नहीं, क्योंकि सभी 
चीजोर्में एक महत्तर विधान है, प्रत्येकका केवछ अपनः स्वार्थ (अर्थ') और कामनाका पहलू 
ही नही है वल्कि अपने यथार्थ व्यवहार, यथार्थ तुष्टि, विस्तार और व्यवस्थाका एक धर्म या 
वियस भी है। अत्तएवं शास्त्र्में ज्ञानियोके द्वारा नियत किया हुआ घर्म आचरण करनेके 
लिये यथार्थ विधान है, कर्मका सच्चा नियम है। घर्मके जटिल जालमें सबसे पहले आता 
है सामाजिक विधान, क्योंकि मनुप्यका जीवन केवल प्रारभिक रूपमें हो उसके अपने प्राणिक, 
बैयक्तिक, विशिष्ट स्व" के लिये हैँ, पर कही अधिक अनिवार्य रूपमें तो बह समष्ठिके ही 
लिये है, यद्यपि, सर्वाधिक अनिवार्य रूपमे, वह उसके तथा सब भूतोंके गदर विद्यमात 
एक ही महत्तम आत्माके लिये है, ईदवर एवं परमात्माके लिये है। अतएवं सबसे पहले 
व्यक्तिको चाहिये कि वह अपने-आपको समाज-सत्ताके अधीन कर दे , यद्यपि वह किसी भी 
प्रकार उसमें अपने-आपको पूर्ण रूपसे मिटा देनेके लिये बाध्य नहीं है जैसा कि समाजवादी 
विचारके चरम समर्थक समझते है। उसे अपनी प्रकृतिके विधानकों अपने सामाजिक वर्ण 
शव श्रेणीके विघानके साथ समस्वर करके राष्ट्रके लिये जीवन यापत्त करना चाहिये और 
अपनी संत्ताके उच्चतर स्तरमें मातवजातिके हिंतार्थ जीवन वित्तावा चाहिये, जिसपर बौद़ोने 
अत्यधिक बल दिया था। इस प्रकार जीवन यापत्र और कर्म करता हुआ वह घर्मके सामा- 
जिक भानदडकों अतिक्रम करना सीख सकता हैं और जीवनके आघारको आघात पहुचागे 
बिना आदक्षे मानदडका अनुसरण करता हुआ अतममें आत्माकी स्वतञ्ञतामें विकसित हो सकता 
हैं, जब कि नियम और कर्त्तव्य बघनरूप नहीं होगें क्योकि तब चह दिव्य भ्रकृतिके उच्चतम 
स्वतत्र और अमर धर्ममें विचरेगा और कर्म करेगा। घर्मके मे सब रूप एक' विकसनशील 
एकताके सूत्रमे एक दूसरेके साथ घनिष्ठ रूपसे जुडे हुए थे। इस प्रकार, उदाहरणार्थ, 
आारो वर्णोर्मेसे प्रत्येकका अपला सामाजिक कार्य और आचार-नियम होता था, पर साथ ही 
शुद्ध चैतिक सत्ताके विकासके लिये एक आदर्श नियम भी होता था, और प्रत्येक मनुष्य अपने 
धर्मका पारकूत करके तथा अपने कर्मकों भगवानूकी ओर “मोडकर उसके परे आध्यात्मिक 
स्वातत्यकी ओर विकसित हो सकता था। परतु सभस्त धर्म और नैतिकताके पीछे, रक्षा- 
साथनके रूपमें ही नहीं वरन्‌ प्रकाशके रूपमें मी, घामिक ग्रमाणकी स्थापना की जाती थी 
और जीवन-अवाहकी अविच्छिन्नता, भनुष्यकी अनेक-जन्म-व्यापी लबी तीर्थयात्रा और देवताओों, 
परेके छोको तथा मगवान्‌के अस्वित्वका स्मरण कराया जाता था और, इन सबसे बढकर, पूर्ण 
ज्ञान और एकत्व तथा दिव्य परात्परताकी अतिम अवस्थाकी झाकी प्रस्तुत की जाती थी। 
प्राचीत सनकी उदारताके कारण विद्ञाल रूप घारण करके भारतीय नीतिशास्तने, 
वैराग्यकी बढ़ती हुई प्रवृत्ति और पराकाष्ठाकों पहुंची हुई एक भ्रकारकी उच्च तग्रस्थाके होते 


र्छज 


माखीय सस्कृठिके शाघार लत 
हुए भी मसप्यक्ौ तौंदर्यप्रिय या महातक कि सुखभोगवादी सत्तापर मी कोई झ्काज” मी 
कगायी भर गे प्रथक्त रुपसें उसे मिल्स्साडित ही किया। सब प्रकाएकी और सर डोटियो 
की सौंदर्यविषयरः तृप्ति सस्कृतिका मागप्यक मंग्र घी। काम्य नाटक मीत चूत जोर 
पंगीतकों बड़ी मर छोटी समी रुसाओंको ऋषियोंके आरा प्रमामित रुपनें सदा पिया 
गया बा और आह्माके उत्कर्पके सापनोंछा स्प दिया गया था। एक स्यायसंबत मिड 
उन्हें प्रपपमिक' शुपमें सुद्ध रसात्मक तुप्तिके साभथन मानता था मौर प्रष्येर अपने बाजरया 
वियम मौए विपानपर प्रतिप्टित थौ किशु फिर भौ उस जाजारपर भौर इसके प्रवि पर 
निष्थ रखते हुए प्रत्पेकको इतता ऊंचा उठा दिया गया भा कि बह सत्ताकौ बोडिक नैतिक 
और भापिक रप्तिमें सहायक हो सके। यह ध्यान देने योस्प बात है कि दो गुइर्द गा 
हौय महाकास्पोको उतना हो भर्मधास्‍्त्र भी माना गया है जिएता कि महात्‌ इतिहास वर्षा 
पऐविशासिक-पौरालिक क्रास्पाश्मक गाणा। तार्पर्य यह कि बे जीवनके प्रेप्, सजी बोर 
शक्तिशासी चित्र है किसु उसमें आदहिसे मंततक जीवयंगत महान्‌ सौर उच्च मैतिंक एग 
पामिक भाषताके शिपम और आदर्णका ठद्दगार एगे उच्छूबास मरा पड़ा है गौर अपने उरी 
तम भाणयतरै कपमें मे ममबासू-सर्वधी मिबरारकों और जगपुके करमेंगें सेकृम्त मारोहरपर्स 
अंतरा्माक सार्गको ही जपता शक््य बनाते हे। भारतौय चित्रकस्ता मूतिविद्या और सबाप्प 
मे मनुष्यके श्ामागिद्र शायरिक और बैषक्तिक शऔौबनकी रारमग' पृष्ति और स्वास्यारो 
सेजा करतेसे इस्पार रेद्दी कसा जैसा कि सभी प्रमाभोसे प्रद्ट है मे चीजें उसके पर 
संबंधी इहेष्पोरा हडढ़ा मास वीं जियु फिर भौ उमा सर्ोक् कार्य घं॑स्कृतिके मृत 
आप्यासिमिक पहणके छिये शुरक्षित भा मौर इस देखते है ढि ने सबंद्र मारतीप मरे हा 
किये बये अशराए्मा परमेश्बर अध्पास्म-शत्ता एवं अन॑सके गमौर बितसके इमागसे अर्थ 
और जंतथात है। और इसें इस बालप्र भौ ध्यान देगा होगा हि सौदर्यप्रेमी एवं सुत्िमात 
बारी सशात) धर्म और भ्राष्याध्मिताश शहायक सापध बनाऋर इस प्रयोजन टछिसे इसरो 
खतकर उपयाप ही शेट्टी दिया प्रया भा बस्कि उसे परमसास्यात्री छोर भसूप्यती बाजार एक सु 
बार भौ इसा दिया दया था। जिशेषषर बप्णब पर्म प्रेम और सौंदर्यबा तबा 
मेंदर बगृप्यी शपपू्ण आतहा-भऊ सलाडी परितृष्तिग पर्म है और महॉगिक हि प्सो हे 
ईशेनल इट्ियभाए्् जीवसड़ी जगमनाओं और प्रतिमृतियारा भी दिष्य भआाश्मागुभगके हुपयारग 
दल्चित्र कर दिया घा। बिएे ही प्बम इस छपरिवित उदास्तातव कब पाये है शेष 
शपूर्त प्रतिशों शष्याष्प्सता एज अर्नतरी ओर स्यागाः 
जो निर म बद ह। कोर उपड़ी श्यागा! गायारी और बहुदतौ 
खपले खाया ह पतुष्परा शाह श्राशिक जौइत उसका सादारण श्यामीज राजतरीतर 
आवित और लाजाजिश अत्ति्व॥ हगें भी आार्तोव गंरशतित अन्य शार्गरे साथ शयों 
हापमे पा णौर एशड्रे शंपूर्न रपल्णापर अपने आप और विवारीफा रबाब बाला गाी 
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धर्म और आध्यात्मिकता 


पद्धति सामाजिक जीवन, कतेव्य और उपभोग, सामरिक और राजनीतिक तियम और 
आचार तथा आशिक सुख-समृद्धिके महाव्‌ शास्त्र वनानेंकी थी। इन शास्त्रोका निर्माण एक 
ओर तो इन प्रवृत्तियोकी सफलता, विस्तार और समृद्धि तथा इनके यथार्थ कौशल 
और सवधको लक्ष्यमें रखकर किया गया था, परतु इन लक्ष्योपर, जितकी आणश्रवान मतुष्य- 
का निज स्वभाव और उसके कर्मका वास्तविक स्वरूप माग करते हे, घर्मके विधान अर्थात्‌ 
कठोर सामाजिक और नैतिक आदर्श एव तियमको तथा घाभिक कर्तव्यकी निरतर याद 
दिलानेवाले विधानकों छागू किया गया भा/--इस प्रकार प्रभुत्व और उत्तरदायित्व रखतें- 
वाली प्रमुख सत्ताके रूपमें राजाका सपूर्ण जीवन हर एक घटें और अपने हर एक कार्यमें 
धर्मके द्वारा ही नियत्रित होता था। बादके युगमें राजकोशलसबधी मोकियाबेलीके-से कूट 
सिद्धातने, जिसका अनुसरण सरकारे और कूटनीतिज्ञ सदासे करते आये है और आज भी 
करते है, इस श्रेष्ठतर प्रणालीपर बलपूर्वक अधिकार कर लिया। परतु भारतीय चिंतनके 
सर्वोत्कृष्ट युगर्में इस कलुषित नीतिको थोड़े ही समय्रके लिये सफल होनेवाली, पर क्षुद्रदर, 
हीन भौर निर्ृष्ट प्रकारकी नीति कहकर इसकी निंदा की जाती थी। संस्कृतिका भहान्‌ 
नियम यह्‌ था कि मनुष्यका पद और अधिकार जितना ही अधिक ऊचा हो, उसके कतंव्य- 
का क्षेत्र तथा उसके कार्यों एव दृष्टातका प्रभाव जितना ही अधिक विस्तृन हो, उसपर धर्म- 
का दावा उतना ही अधिक बडा होना चाहिये। क्षमाजके सपूर्ण विधात और आचारके 
ऊपर ऋषियों और देवताओंके नामकी मुहर छूगा दी गयी थी, उसे महान्‌ व्यक्तियों और 
बलशाहियोंके भत्याचारसे सुरक्षित रखा गया था, सामाजिक-धारमिक स्वरूप प्रदात किया 
गया था और स्वय राजाको घर्मके सरक्षक और सेवकके रूपमें जीवन यापन करने तथा 
शासन करतेका भार सौंपा जाता था, पर उसे केवल सभाजके ऊपर साधनिक अधिकार 
प्राप्त था जो तभीतक व्यवहायें समझा जाता था जबतक वह निष्ठाके साथ धर्मका पालन 
करता था। जोवतका यह श्राणिक पहलू एक ऐसा पहलू है जो हमें विलकुल आसानीसे 
आतरिक सत्तासे और जीवन यापनके विव्यतर उद्देश्यसे दूर हटाकर वाहरकी ओर घसीट 
ले जाता है, अतएव इसे पग-पगपर अत्यत यत्लपूर्वक घामिक विचारके साथ ऐसे ढंगसे सबद्ध 
कर दिया गया था जिसे श्राणप्रघान मनुष्य खूब अच्छी तरह समझ सकता हैं, वैदिक कालमे 
तो यह सबंध प्रत्येक सामाजिक और त्तागरिक कार्यके पीछे यज्ञका पुन -पुत स्मरण कराके 
स्थापित किया जाता था और वादके युगर्में धामिक रीति-नीतियो, सस्कारो, पूजा और अपने 
अदर देवोके आवाहनके हारा तथा कर्मोके भावी फलों या पारछोकिक लक्ष्यपर वल देकर। 
इस कार्यमें इतना अधिक मनोयोग दिया जाता था कि जहा आध्यात्मिक, बौद्धिक तथा 
अन्य क्षेत्रोमें चितन, कर्म और सूजनके छिये पर्याप्त या पूर्ण स्वाबीनता दी जाती थी, बहा 
इस क्षेत्रमं कदोर विधान और शास्त्रप्रमाणकों छाग्रू करनेकी प्रवृत्ति थो जो अतमें इतनी 
अतिरजित हो गयी कि उसने समाजको युग-भावना किवा युगधरंकी आवश्यकताके अधिक 
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भारतीय संछ्ततिके जाधार 


बनुरूछ तये जाकारोंमें शपनेको जिस्तारित कश्नेसे रोक विया। समाजके हिसे तो पर 
चित आार-स्पबद्ारकी सहम-स्वाभागिक स्वीकृतिकी स्यगस्था करके जौए ब्यक्तिके किये 
शंशनकारी नियम मौर आदेशके साभारण सामाजिक ताने-बागेसे बाहर उच्चतर अनुवाउन 
शा रजातश्पसे मुक्त घामिक जीवनकौ अपनानेकी छूट देकर स्वाषीनताका ब्रार सुरा एसां 
गया। सामाजिक विधानका कठोर पारित और मगुधासन बर्मके आ”ट पशते सब जिप्रासतर 
एगं उत्कृष्टतर मनुध्तापन औौर स्वतजतर मात्मगिकास भांसिक जर जाध्पात्मिक जौपनकी भा 
स्वर्तज्ता मारतीम पर्मे-म्शाल्ीशरी तीस झक्तियां बत गयी भीं। इन झक्तिमकि हारा 
जिस्तारशीर मातब-शातमा उसर पन्र बढ़ाती हुई बपनी पूर्णताकी ओर मारोहण करती वी। 
इस प्रकार भारतीय आदर्घोक्रो जीगनपर छाग्रू करनेका संपूर्ण सामात्म स्वत मा 
अंततक इस एक ही बुताबल्का बन गमा था अर्थात्‌ भह मनुष्मकी अंतरात्माकी उप वाली: 
त्मिक जीगसके किये एक सतत सृश्मत' ऋमबद् सृक्मत समस्बर छैयारीक एरतेजजानेऐं बुरा 
हुआ भा। सर्बप्रथम मनुष्यकी उध् प्राषमिक प्राकृत सत्ताकी निममगद तुष्टि जो घर्मके 
जिधान तमा तैतिब गिच्षारके सभी होतौ है ता प्रतिक्षण मते-मजहबके सुझागएि दिरौ 
रहती है. गह मत-मजहूब पहले तो उतके अपिक आह्य अविकसित मगको मकर्षित करता 
है पर मपने प्रत्येष्ष बाह्म प्रतीक और परिश्पितिमें एक संभौरतर अर्थश्ी ओर शुष्ता है 
अपनी शार्भकताके रपमें मंभौरणम जाध्मातिमिक और शादर्ण अर्थके संकेतते हैस होता है! 
सके बाद मारे हे उस विकसित बृद्धि जौर उन जांतरात्मिक मैतिक ता 
सर्तियोके उच्चतर सोपान थो परस्पर बमिष्ठ रूपसे मोतप्रोत हे तबा उक्त प्रकारके तर 
चाटतके द्वारा मपनेसते परै खपत॑ श्राध्यात्मिक कर््प जौर ए॑मास्यताके छशिक्षरोतक उठी प्र 
जामौ जाती है। खंतर्मे मतृष्पके अंदरड़ी इन विकसमशौर शम्तियॉमेसे प्रष्पेफकी हसकी 
जपनी प्रयृत्तिके अनुत्तार उतकौ दिश्प कलर आध्यात्मिक धत्तामें प्रवेश करनेका एक हार 
अ॒हा दिया णया था। इस प्रकार हम देख सरते हे कि जिचारशीक्त शुक्षिप्रपान मनुष्य 
स्व-शतिकमणहे छिसे ज्ञानयोग कर्मठ ग्रम्तिमय और हैतिक मनुष्पक़े सब जविक्रमशके ड््यि 
कर्भयोग मौर भावुक सौंदर्यप्रेसौ एवं लुझूमोगगादी मनुष्यक सम-अतिक्रमभके किये प्रेम ता 
अवधितके मांपकी रअना की गयी थौ बितकी पहायतासे प्रत्पेक ममूच्य झपनी विशिष्ट सझत्ति 
का भरात्म-्टस्मुख आध्यात्मिक एज ईदबरोस्मुक प्रयोय करके पूर्यताकों प्राप्त करता वा इसो 
प्रकार बैत्प सत्ताकौ शक्ति लौर महातक ढि शेदए्त प्राणकी प्क्तिके द्वारा भी अपरे-श्ञापकों 
अतित्ांत करनेने यौगिक सार्का सिस्ननि किया शवा बा >-ये योअ इस प्रकारके थे वि इशका मनुस॒रर्ण 
पृषह-पूषक मा फिर इस्हें पिसी प्रद्ारके समत्यवर्मे छाकर किया जा सकता बा। परतु स्व 
अतिजमणरे वे सब सात कच्चतम आत्प-अमिम्पक्तिकी मोर से जाते बे। विश्ष्मापी सता मौर 
धरईमूर्तोफि स्व एक होता लात्मा छोर अध्यात्म-सताके लाग एक हता एज परमेदजरके साब 
पुर होता ही मातगगिष्रातकी पराक्राप्या कौर भदृुष्पके अश्पोरकर्सड्री बंतिम भूमिका थे। 


ब्ड 


भाश्तीय संस्कृतिका समर्थन 
चौथा अध्याय 


धर्म और आध्यात्मिकता 


भारतीय पर्मके मूलतत्त्वो, इसके विकासके अभिप्राय वथा इसकी पद्धतिकी मूछ भावना- 
का मेने कुछ विस्तारसे विवेचन किया है,--यच्यपि अभीतक यह वर्णन बहुत अबूरा ही है,-- 
क्योकि इन चीजों की मिरतर उपेक्षा की जा रही है और इस वर्मका समर्थन तथा विरोध करने- 
वाले लोग व्योरो, विश्विष्ठ परिणामों और गौण विषयोपर ही छडते-झ्षगठते रहते हे। इन' 
बातोका भी अपना महत्व तो है क्योंकि ये क्रियात्मक अनुशीलनके, अर्थात्‌ सस्कृतिको 
जीवनमें कार्यास्वितः करनेके अग हैं, कितु इनका सही मूल्याकत तबतक नहीं किया जा 
सकता जबतक हम उस मूल भावनाकों भछीमाति हृदबगम न कर ले जो उस क्रियात्मक 
बनुशीलनके पीछे विद्यमान थी। ओर सबसे पहली वात जो हम देखते हे वह यह है कि 
भारतीय सस्कृतिका मूछतत््व एवं सारभूत भाव असाधारण रूपसे उच्च, महत्त्वाकाक्षापूर्ण 
ओर श्रेष्ठ था, सच पूछो तो बह एक उच्चतम तत्व और भाव था जिसकी मानव आत्मा 
बल्पना कर सकती है। कारण, जीवनके विषयमें उससे महान्‌ विधार और क्‍या हो सकता 
है जो हसे भानवात्माके अत्यत विशाल रहस्य तथा उसको उच्च सभावताओतक होनेबाछे 
उसके ऐक विकासका रूप दे देता है,--उससे महान्‌ संस्कृति और क्‍या हो सकती हैं जो 
जीवनको कालमें कालातीतकी, ब्यक्तिमे विराट्की, सान्तमें अनन्तकी एवं मनृष्यमें भगवानूकी 
जिया समझती है, अथवा जो यह मानती है कि मतुष्य सनातन और अनन्तकों फेचल जान 
ही नहीं सकता वल्कि उसकी शक्ति निवास भी कर सकता है और आतक्ज्ञानके द्वारा 
अपने-आपको विव्वमय, आध्यात्मिक और दिव्य भी वना सकता ह ? मनुष्यके जीवनके लिये 
इससे बढ़कर महान्‌ लक्ष्य और वबा हो सकते है कि वह आन्तर और वाह्य अनुभवके द्वारा 
अपना तवतक विकास-साथद करे जवतक कि वह परमेहवरमें निवास करने, अपनी बच्यात्म- 
सत्ताकों अनुभव करते, अपनी उत्तम सत्ताके जान, सकल्प और आनदसें पहुचकर दिव्य 
बननेमें समर्थ न हो जाय ? वास्तवमें भारतीय सस्क्ृतिके प्रयासका सपुर्ण आक्षय यही है! 


र्टृ्‌ 


आश्तीय पस्कुतिक आधार 


यह हहुल आसात है नि ये विभार सिच्या गाध्पतिक और अम्पव्शर्य है, कह 
भे हो गोई बाश्मा है न समातन सत्ता और ते शोई दिम्य अस्‍्तु ही मौर मवि मंगुष्य 
हर इर्शतयास्पक शाप थे रबर जपने क्षणिर एव तुख्छ प्रीजन और एस व 
(सर झछे-से-मश्छा उपयोग करे ठो यह उसके किये रही ज्छा होगा। सह एई ह 
निपंध है सा प्राणिक भौर भौतिक सनके हिंपे प्राय स्वामाविक ही है पर मई एव भ्राज 
पर माधित है रि मतुप्प केक गहो गन सता हैं जो कि वह इस कप है और खो 
ऐसी बोई महत्र शस्तु सही है जिसे दिगशित करता उसका कर्मस्य है. ऐस निषेधडा हो 
स्पामी मृस्प गही है। कसी सहाय संस्वृ्तिका संपूर्ण एक््य यह होता है कि बह मुप्लो 
किसी एसी स्बित्ितक यठा के जाम जो बह मारममे रही हूता उस्ते शारकी झोए हे की 
अचपि बह भथाह अशानसे ही अपनी यात्रा घर करता है छस्ते उसके विवेक शा शल 
दिशषाना शिशाये मह्नति वास्तजर्में गह, कहो अशिक मपरे ऋमिवेकेक छाए ही रीखग बी 
कर्ता है धूम और एच्रइके जिभानके हाय जीना सिखाये गर्व जाम इडे बा शौर 
बपम्ससे हो भरा हुमा है सुल्रणा और समस्वरताक जिषघातक हाथ जीवा सिशाये यईपि 
उसका यपावे जीजने डुहपता और करूहरत बर्जरताओंक्ा शृण/गतक पोटाशा हौ है ञ् 
उसकी शात्माक कसी उच्च जिधातके ह्वरा औंसा खिखाये मधपि इसे समय गई महताकपरे 
भौतिक एगे अभीध्यात्मिक है मौर मश्ती स्पूल धत्ताकौं आवप्मर्ता्थों और 
प्रसत है। पि डिसौ सम्पषाका इसमेंसे कोई मी रुक्य गे हो तो गवािंद मई की 
शही सा सकैशा कि उसकौ कोई सलृति है मौर निश्चय ही यहू ती किसी भी 
रूह जा सकता कि सघड़ी एक अहात्‌ और श्रेष्ठ साकृति हैं। परंतु ध्ममें्े मंतिम ] 
खपने घ्ध रुपमें शिसत्री ररुपता प्राचीन भारतने कौ भी छद लगाते कंत्रा हैं दमोह वर 
खप्य सपौको मपर अर हिजे हुए है और छाप ही इस सहउ घेर भी है। इस प्रशालकों 
पच्न करणा जाति जौगगकों पेष्ठ बगाता है. इसमें अरफह होगा इसके किये कसी वि 
दस हो प्रक्‍क्ता व करनंस कही अच्छा है. इसमें बोह़ीसी भौ छफ़ता प्राप्त करता मत 
मौ भात्री क्रभावताओंके प्रूरा होमेमें महायूं सझ्झबता अदास झगखा है। 

भारतीय सल्तृतिकी प्रणाशी एक और ही इस्टू हैं। प्रधाली स्टशुपता ही रेसिंग 

हा विपाकिंत शस्नेबाणी मौर साथ हो सीमित काजेशमौ होती ह और फ़रिए भी 
व्राम शीषनशी एक विक्ला एवं कुछा अति जीवस-य्पतरकी एक धणाक्ती अगस्‍्य 


हीलीं 
बाहिय। भरत कुइल इस बातरो है कि जो भी दपरंजाएं गिमद्धारित की जाये मे ध्योतर 
झौर जदाश ही विरुसिये होतेड़ी शहता रखतौ हो! जिससे कि मस्त शाबता खपत 


>बापकों 
जौषसर्मे सत्रिदापिक प्रर” छए सके, अपनी फृताके होते हुए भी अमगप्तौल हा ताकि पई 
हरी चीजाड़ों जगते अइर शाध्मक्षात और शजाचित बर खे शुषा झुपती पषद़ा शोगे गिता 
हपनी दिविपती मौट लगृडगाहों विस्तारि कह सके: आत्तीय सस्कृष्ठिकी प्रचाती अपने 


धर्म और आध्यात्मिकता 

सिद्धात-हपमें ओर एक विशेष सीसा तथा विशेष समयतक अपने क्रियात्मक रुपमें भी बह 
सब कुछ थी। यह सर्वथा सत्य हैं कि अस्तमें उसपर छक ऐसे ह्वासका और प्रगतिके एक 
इस प्रकारके अवरोधका आक्रमण हुआ जो विलकुल चरम ढगका तो नहीं था पर उसके 
जीवन तथा भविष्यके लिये अत्यत ग्रभीर और सकतपूर्ण अवश्य या, और हमें यह पता 
लरूगाना होगा कि आया इसका कारण इस सस्क्ृतिका मज्जागत स्वशाव था, या इसकी कोई 
विकृति थी अथवा जीवनी-शक्तिका कोई क्षणिक छास था और यदि ह्वास ही कारण ग 
तो वह छास आग्रा कैसे। इस समय में केवल सरसरी तौरपर एक बातकी चर्चा करूगा 
जो अपना कुछ महत्त्व रखती है। हमारा आलोचक भारतके दुर्भाग्योका राग अलापते कभी 
नहीं थकता और उन सबका कारण वह हमारी सभ्यताकी असाध्य बुराई तथा सच्ची और 
स्वम्थ भस्कृतिके नितात अभावकों मानता है। परतु, न तो दुर्भाग्य सम्कृतिके अभावका 
प्रमाण होता है और न सौभाग्य उद्घारका चिह्न। यूनान एक अभागा देश था, वह आत» 
रिक कलहों और गृह-युद्धोसे उतना ही क्षत-विक्षत था जितना भारत, बहू अतमे एकतापर 
पहुंचने या स्वतत्रत्ताको सुरक्षित रखनेमें असमर्थ हुआ, तथापि यूरोप अपनी आधी सभ्यताके लिये 
यूनानके उन रूडाकू और विभकत क्षुद्र छोगोका ही ऋणी है। इटली निदचय ही काफी 
भागा था, तथापि वहत ही कम राष्ट्रोते य्रोपीय सस्कृतिको अयोग्य और अभागे इटलीसे 
अधिक अश्दात दिया है। भारतके दुर्भाग्योको, कम-से-कम उनके प्रभावक्षेत्रकी दृष्टिसे, बहुत 
अधिक बढ़ा-चढाकर वर्णित किया गया है, पर उन्हे उनके वुरे-से-बुरे रूपमें ही छो और 
मान लो कि भारतसे अधिक किसीपर मुसीबते नहीं आयी। परतु इस सबका कारण यदि 

हमारी सभ्यताकी खराबी ही हो, तो दुर्भाग्योके इस बोझके नीचे भारत और उसकी 

सरकृति एवं सभ्यताके दृढ़तापूर्वक बच्चे रहनेके विलक्षण तथ्यका अथवा उस छक्तिका भक्त 

क्या कारण है जो इस क्षण भी उसे यूरोपसे आनेबाली वाढके, जिसने अन्य जातियोकों रूग- 

भंग डूवा ही दिया है, भीषण आघातके विर्द्ध अपने अस्तित्व तथा अपनी भावनाका प्रवल 

समर्थन करनेकी क्षमता प्रदान करती है जिंसे देखकर उसके आलोचक कोबसे भर उठते है २ 

थदि उसके दुर्भाग्योका कारण उसके सास्क्रतिक दोष हो तो क्या इसी ग्रकारके तर्कफे वलपर 

यह नहीं कहा जा सकता कि इस असाधारण जीवन-शक्तिका कारण उसके अदर विद्यमान 

कोई महान्‌ शक्ति, उसकी भावनाके अदर विद्यमान कोई स्थायी सत्यता-सपी गण अवश्य 

होगा ? कोई कोरा झूठ और पागलरूपत जीवित नहीं रह सकता, उसका बने रहना एक 

ऐसा रोग है जो निसदेह श्ञीक्ष ही मृत्युकी ओर ले जायगा, वह किसी अविनश्वर 

जीवनका स्रोत नही हो सकता। कही स्वस्थताका कोई ऐसा केद्र, कोई ऐसा रक्षक सत्य 

अवश्य होना चाहिये जिसने इस जातिको जीवित रखा है और जो आज भी इसे अपना सिर 

ऊउचा करते तथा अपने वने रहनेके सकल्पको और अपने जीवन-कार्यके प्रति अपनी श्रद्धाको 

दृढतापूर्वक ग्स्थापित करनेके लिये सामर्थ्य प्रदान करता हूँ। 


द्द३ 


आरतीय सेंस्कृतिके आभार 


परु, यँहमें हमें इस मल्हृतिके मृहशाव और सूसतत्त्वकों ही पहीं यही अगर 
लिहित इसका उद्देश्यके भादर्ण गिचयार सौर क्षेजका ही नहीं बल्वि जीवनके पूष्ाये श*क 
मधथाएें ज्िया-भ्यापार और प्रभाषकां मौं दैशवा हांगा। महां हमें एसकी भाै ऐश 
मौर भारी घुटियोंद्रो स्वीदार करना होगा। ऐसी कोई सम्हति वहीं कोई सास रा 
सर बह प्राज्ीन हो या जर्वाच्ीस जो अपनी प्रणाप्रीमें ममुप्यकी पूर्णठादी मांगे सिने ए् 
झुपसे संतोपशतरः रही हो ऐशी एक भी सस्कृति बा समता महों शिसकौ जिशाज्िां 
काफी अधिक सीमार्शों और पृटटियकति द्वारा कुटित मे हो गयी हो। और हिसी इंलीर 
झम्दय मिधना अधिक महान होगा किसी सम्यतादा जाकार जितता खफिक विधीर ता 
उसमें थे दोष दूष्टिकों उतमा ही अधिक अमिमृत करनेगाफे हो पके हे। पहुंची गा हे 
महू हैं. हि प्रपपेक संस्तृति अपने गुमोकी पीमाओो या शृर्यिसे मात्रांठ रहतौ हैं गौर पे 
तिश्चितप्राम परिणामके रस्पम॑ मपते गुनोद्ी अतिभोसे भी पीड़ित होती है। उसपी अर 
कुछ हम शिच्रारोपर ध्यात एकाप्र करन और दूसरोशों ठस्टिसे णोहस करने या जयु्ित 
कपसे बबानेडी रहती है संतुलभका यह मभाव एकॉगी प्रयूत्तियोंका जा देती है क्र 
ठीक एरहसे कामूपे सही रक्षा जाता और मे उच्चित स्थान दिया जाता है और जो शल्वार्तीः 
कर अतियाँक्ो पैदा करती है। परतु णमतक सम्मतार्में तेज बया रहता है तयतक दी 
अपनंको ररक अमुर्क्क बताता रहता है भौर शतिपृरक सक्तियोसे अधिकस शक 
उठाता है तम्ा सब स्लहनों बुद्या्मों और विपत्तियोकै रहते भी हुक महा कार्मे दर 
हो जाता हूँ परंशु अब्मतिढ़े समयमें क्रिसी एक बिश्लेप गृगकी जुति मति मर्के ्ो भी 
है. एक जीमारीरा रुप घारण कर केती है, स्थापक रुपमें द्वानि पड्ु॒जाती है सौर जब रे 
रोका ते जाय तो छ्य मौर सृत्युद्षी और से जा सकती हु। फिर यह भी हो हक ई 
हि आदर्स महात्र हो यहातक कि उसमें एक प्रदारकी स्राममिक दूर्खता मी ही जैंसौ 
भारतीय सस्क्ृतिमें उसके सर्वश्रेष्ठ कार्में बी उसने एक ध्यापक पामजस्यके पियें वीर 
प्रयश भौ डिमा ही परंशु माद्ण और जोगमके शास्तशिक स्पधड्ार के शौच परैष ही के 
बड़ौ मारी पाई होती हैं। रुख लापिर पुक्त शश्सा या कस-स-कम उठे यवाएंभव शी 
बलागा मामब प्रयाखका सबसे कठिन अछ है। अंदसे हमारी सासबज्रातिब विकास जी 
मुयोके ब्राएपार पृष्टि डाकगेपर काफी छाएचर्यअगक प्रदीत होला है सब कुछ कहे जातेंके 
डाइ भी एक मद और आधाप्रस्त प्राति ईँ। प्रत्येक शुग प्रत्येक रम्पता हमारी धुटिगोंँ 
मारी बातको बढ़त क्रठौ ई, बादम॑ आनेबाला प्रस्पेषः युन बोशने थूक भाषकों उत्तार 
काला हैं. पर जतीवरे पु्का कुछ अछ भी आ। ईद्या है अम्प कआ्ाइडं पैदा कर मेता 
शऔर तय॑ परदस्यशतोड्लि आरा अपनेको परेशान कर्ता है; हमें शाज-हाविको पुरा दी 
होसी बस्तृओोंड़ों उोके हपप्र रुपमें देखता कोम्ा यह देखता होगा नि हम किस हर मी 


रद है मौए एश विध्राक्ठ कौष्तिक गृप्टिका कुपपोय करटा बा भन्वपा परुष्यजानिरी 


धर्म और आध्यात्मिकता 


भवितव्यताओमें अविचल श्रद्धा बनायें रखना कठिन हो जायगा। कारण, अतत, अबतक 
सर्वेश्रेष्ठ युगमे भी हमने मुख्य रूपसे जो कुछ सपन्न किया है वह हैं वर्बरताके एक बहुत बडे 
स्तूपको परिवर्तित केरनेंके लिये धोडीसी कुछ बुद्धि, सस्कृति और आध्यात्मिकताकों छाना। 
मनुष्यजाति अवतक भी अद्ध॑-सभ्यसे अधिक वहीं है और अपने वर्तमाव विकासचक्रके अभि- 
लिखित इतिहासमें वह इसके सिवाय और कभी कुछ नहीं रही। 
और इसलिये प्रत्येक सभ्यता अपने वाह्मय रूपमे मिश्रित और विश्वुखल दिल्लायी देती है 

और एक ह्वेपपूर्ण या सहानुभूतिहीत आलोचनाके द्वारा, जो इसके दोषोकी तो देखती और 
बढा-चढाकर दिखाती है पर इसके सच्चे भाव एवं गुणोंकी उपेक्षा करती है, अधकारमय 
पहुलुओका तो एक ढेर ख़ठा कर देती है पर प्रकाशमय पहलुओको एक किनारे कर देतों 
है, इसे धर्बरताके एक स्तूपमे, प्राय खूब गहरे अधकार और असफलतदाके एक चित्रके रूपमें 
परिणत किया जए सकता है, जिसपर कि उन छोगोकों उचित ही आएचर्य होता और क्रोघ' 
आता है जिन्हे इसके भूल-भाव सहान्‌ और यथाये मूल्यसे युक्त प्रतीत होते है। क्योंकि, 
प्रत्येक सभ्यताने मानवताके छिये, इसके सर्वसामान्य सास्क्ृतिक कार्यके अतर्गत, कोई-त-कोई 
विशेष मूल्यवालो वस्तु उपलब्ध की है, हमारी प्रकृतिकी किसी-न-किसी शक्‍्यताकों बहुत बी 
भात्ामें प्रकट किया है और इसकी भावी पूर्णताके लिये एक आरभिक विस्तृत आधार प्रदान 
किया है। यूनानने बौद्धिक तकको तथा आकार और सुरागजसत सौदर्य-सबधी बोधको एक 
ऊचे परिमाणमे विकसित किया, रोमने वल-सामध्यें, देशभवित और विधि-व्यवस्थाकी सुबृढ 
स्थापता की, आधुनिक सूरोपने व्यावहारिक बुद्धि, विज्ञान, कार्यदक्षता और आशिक क्षमत्ता- 
को बिपुल परिमाणमें उन्नत किया, भारतने मनुष्यकी अन्य शक्तियोपर क्रिया करने तथा 
उन्हे भतिक्रम करनेवाले आध्यात्मिक मन, अतर्ज्ाचात्मक बुद्धि, धार्मिक भावसे अनुप्राणित 
'धर्म' के दार्शनिक सासजस्थ तथा सनातन एवं अनतके बोघका विकास किया। भविष्यकों 

इन वस्तुओकी एक अधिक महान्‌ और अधिक पूर्ण रूपसे व्यापक प्रगतिकी ओर अग्नसर 

होना है और नयी शक्तियोका विकास करना है, कितु यह कार्य हम बहकारपूर्ण 

असहिष्णुताके भावके साथ अतीतकी या अपनी सस्क्ृतिसे भिन्न अन्य सस्क्ृतियोकी निदा 

करके ठीक-ठीक रूपमें नहीं कर सकते। हमे केवल शात आलोचनाकी भावनाको हो नहीं 

बल्कि सहानुभूतिमय अतर्ज्ञानकी एक दृष्टिकी भी आवद्यकता है ताकि हम मानवताके 

अतीत और  बर्तभान प्रयासमेंसे उत्तम वस्तुओका आहरण कर सके ओर अपनी भावी उच्चतिके 

लिये उनका अच्छेसे अच्छा उपयोग कर सके। 

ऐसा होनेपर भी, यदि हमारा आलोचक आग्रह करें कि भारतकी आत्तीत सस्कृति अर्द्धं- 

बर्बेर ढगकी थी तो इसपर मुझे तबतक कुछ भी आपत्ति न होगी जवतक यूरोपीय ढगकी 

सस्कृतिकी जिसे वह उसकी जगह घूरत्ततापुर्वक हमारे ऊपर लादना चाहता है, इसी ग्कारकी, 

उचित शा अनुचित, आछोचना करनेकी सुझे भी स्वतत्रता आप्त रहे। यूरोपीय सभ्यता इस 


श्द५ 


भारताय ७ + ? जाग 


प्रदारके मुहृतोह जगाबके सलिय॑ जो जवसर रेती है मिस्टर आर भी रन्‍्हें मनुभग कहे है 
और बे गिड़गिड्ाझर प्रार्थता करते है कि ऐसा जबाब मे टिया जाम मे इस ब्दि 
उक्तिकी ह्तएण छेले है कि महू बड़ता कि तुम छपना भहरा तो देश आ्ाशनत 
पृणणपृए८ (कोई युक्ति नहीं है। निर्देश, मदि यह केबल भाणीय संक्ततिणी 
विप्पस आल्‍्ोषगाका प्रश्म होता जिसमें घृष्ल्लाएर्ण ठुसनाएं मौर माजमणातमक शरेट 
होते वो ऐसा जगाब देना अंग हाता। पर्रतु जब माफोअषट एक इसमें एामिक्त हूं। शी 
और यूरोपकी श्रेष्टयाके गामपर भारतीय साजना और सम्क्ताके सभी दाषोको पैरो ही 
डुपसत दाखनेकी भष्टा करता हैं तो यह जभाव एड सरेधा उपयुक्त गौर प्रभाव्ाहों 
बत जाता है। जब बह आप्रह करता है कि जनुगत फ़िप्मोक्षी तरह पहिचिमकी श्र 
कौर अपुझरण करनेके छ्तिये हम अपने स्ममाव मर संस्कृतिका परित्याग कर देश रचा 
और इधर छिम मुक्ति यह दैता हैँ कि भारत सास्कृतिक पूर्मेतादों मा स्वस्थ सम्पवाकि 
सादशको प्राप्श करनेमें अछफत रहा है दो हमें भी यह दिखसानेका मबिकार है कि गे 
कातेगें भी कम-से-क्म इतनी हर भरी जसपरूदा जमा है और उसकी जसफलताक मूथ का 
भी बहौं है भो दि सारतकी अरुफडताके है। जिज्ञात व्याषहारिक मृद्धि सौर 'र्डडुणकी 
पुर्ण सशियंजित शाधिक उत्पादम हौ जो मसप्यको उसके तब और प्राणका दास एक चिंपार् 
यत्रक्गा एक पहिया एक कमातौ मो कड़िया अथवा आायिक स्पनस्था-हपी प्रीरंका एक कौर 
दना देहा हैं और बाजी दवा सशूसजिकयाके रमेके मा्णका मानबीय भाषामें पर्बितित करती 
दो हमे भी मह पूछनेवा अधिकार है कि क्या मही हमारी घत्ताता संपूर्ण सत्य है गौए हम 
ता स्वस्थ या रापूर्भ आपश ई! इस यूशंपीय संस्कृतिका झाद्श अपनी संग विम्ग-मार्षा 
ओडे होते हुए भी जम-संकम कोे जगुजिग कपमे बदाया हुआ कश्य नहीं है गौर ही 
चरितार्ण करता प्रा्रीम भाग्तक कृटिश आराष्यात्मिक मादर्णक्ी अपेक्षा भकितर धुणम हेंतों 
चाहिए। पए्दु भछा यूरोपीय भर और जीयगछा किसिना-स्रा बए छभ्मुचमें गुदिक 2 
नियबित डाला है सौर इस स्पायह्ारिक जद मौर कार्यदसललाबा खतमे कमा परिणाम हती 
हैं? मातव मन झगराश्मा और जीदगको इसने डिस्र पूर्णनवातरू पहुंचाया हूँ? झापूरति 
मृरापीय जौजनकी उम्र शुज्पता पसकी बार्णतिक बुद्धि फ्यत्मा युल्यश्ता औौर घार्मिर 
अभी्माद्ी 'यूजना धमफी संगत बस्चाणशा इसका कठोर और उल्सीड़क मगाविक दो 


सावरित्र रमाधीमतातरा अजाब इजड़ग हाफ दी का महाह॑बर भीषण बान्युद्धन-पें लब फ्थौ 
बीज है गिनपर इप्टि झाकलेका हम अप्िकार ई। आर ख़त स्वर सिखाते हुए इसी 


बाठशायं रास मख्ागना और भोषनि। आमोहे आधजिर उमबह वहपूद्ी कपेशा परी 


लिजिय ही शस्पायपृे कादा। विशट आहत बरस पह़के एक एसा घमव भा जब पूरा 
बी प्रतीत सारदृविर उपपर्धिती खरहला इश्ते हुए इसबा क्यमाण प्यावशायिक रुप मी 


एक एसी बद्िश्रपाव आशुरिक बईरता प्रतीय होता था जिगाय कि असंती एक अआवव 


८५ 


घर्म और आध्यात्मिकता 


प्रमसित प्रतिर्प और सफल नायक था। जगतमें परमात्माकी कार्य-शैलियोको देखनेवाली 
एक अधिक व्यापक दृष्टि इस घारणाकी एकपक्षीयतामे सशोधन करती है, पर फिर भी इसमें एक 
सत्य निहित है जिसे यूरोपते अपनी दीज़् वेदनाकी घडीमें स्वीकार किया था, यद्यपि इरा 
समय वह अपने उस क्षणिक आछोकको विलकुल सहजमें ही भूला हुआ-सा प्रतीत होता है। 
मि आर्चर तर्क करते हे कि कम-से-कम पश्चिम अपनी वर्वरताके साथ संघर्ष करके उसमेंसे 
बाहर निकल आनेका यत्न कर रहा है जब कि भारत अपदी चुटियोमें ही जडवतू बनें 
रहनेमें सतुष्ट रहा है। यह आसन्न भूतकालका एक तथ्य हो सकता है, पर उससे हुआ 
क्या ? यह प्रशव तो अब भी बना हुआ है कि क्‍या यूरोप ही उस एकमात्र, पूर्ण या सर्वोत्तम 
मार्गकों अपना रहा है जो मानव प्रयासके लिये खुला हुआ है और क्या भारतके लिये यही 
ठीक नही है कि वह पण्चिमके अनुभवसे शिक्षा भले ही ग्रहण करे पर यूरोपका अनुकरण 
न कर अपनी मूल भावना और सस्कृतिके सबसे श्रेष्ठ और अत्यत भौलिक तत्त्वोको विकसित 
करे और इस प्रकार बपनी जडतासे वाहर निकल आये। 
इस दिद्यामें भारतका सही और स्वाभाविक पथ इतने स्पष्ट रूपसे हमारे सामने खुला 
पढा है कि इसका मूलोच्छेद करनेके लिये मि आर्चरको छिद्वान्वेषकके अपने चुने हुए पेझषेमे 
पंग-पंगपर सत्यको विकृत करना पडता है और एडी-चोटीका जोर लूगाकर व्यर्भथमें ही 
सम्मोहक सुझावका इंद्रजाल फिर-फिर फैलाना पडता है। वह इद्रजाल अब सदाके लिये 
छिन्न-मिन्न हो चुका हूँ, दीघ काछतक उसने हममेंसे बहुतोकों अपनी तथा अपने अत्तीतकी 
पूर्ण रूपसे निंदा करने और मह कल्पना करनेंके लिये प्रेरित किया था कि जीवनमें भारतीय- 
का स॒पूर्ण कर्तव्य बस यही है कि वह सभ्य वनानेबाले अग्नेजकी डोरमें वधा हुआ एक अनु« 
करणशील बदर वनकर उसके ढोलकी आवाजपर नाचा करे। भारतीय सस्कृतिके वचे रहते- 
के दावेका विरोध, सर्वप्रथम और अत्यत मौलिक रुपमें, उसके उन मूल विचारों और उसकी 
उन ऊची चीजोंके मूल्यको चुनौती देकर ही किया जा सकता है जो उसके भादर्थ तथा स्व॑- 
भावके लिये और जगत्‌को देखनेके उसके तरीकेके लिये अत्यत स्वाभाविक है। इसका एक 
तरीका हँ--आध्यात्मिकताके, सनातन एवं अनतकी अनुभूति, आतर थआध्यात्मिक-अनुभव, 
दार्शनिक मन' और भावना, घामिक लक्ष्य और अनुभूति, अवर्जानात्मक बुद्धि और विष्वात्म- 
भाव तथा आध्यात्मिक एकताके विचारके सत्य या सूल्यमे ही इन्कार कर देना, और हमारे 
इस आलोचककी असली मनोवृत्ति भही है जो उसकी तीज्र निदामे पुन पुन प्रबट हां उठती 
हैं। परतु इसे वह समत रूपमे आद्योपात नहीं निभा सकता, क्योकि यह उसे ऐसे विचारों 
और बोधोके सघर्षमें छा खड़ा करती हैं जिन्हे मानव मनमेंसे जड-मूलसे नहीं उख्ाड़ा जा 
सकता। ये विचार यरोपमें भी कुछ कालके अज्ञानान्वकारके पव्चात्‌ फिरसे समर्थन प्राप्त 
करने लगे हूं। अतशव वह अपने-आपका वचाता और यह सिद्ध कसतेकी चेप्टा करता 
हूँ कि भारतगे हगें, उसके शानदार अतीत और उसकी अच्छीसे अच्छी अवस्थाम सी, कोई 


श्टछ 


भारतीय सस्पृत्तिक आधार 


आष्यास्मियता गई बास्तविक्ष हर्शम कोई सक्ष्चा मा ऊपा थामिड जाब एवं दीकियशां 
का प्रदाण मही बीखती उनसे महातू अस्नुआपमेस एफ भौ सही दीपी जि़े रू बरी 
लश्पद उस्पट अभीष्साबा सत्य बनाया है।यह स्थापना का मूर्पतापूर्ष स्वतीरशोधार 
सौर उत लागाही स्पष्ट साझ्ीक विपरीस हे जो “से मिपमोपर प्राशाबिई सम्मी 7 
कश्तत हिय उन्दष्ण रुपस साय और मधियारी ईैं।. पताए्य बढ धीरे मारी स्शाह 
मरा है जा कि दा आगशत और प्रस्पर-विरद कृपसाते सझख बता है. उनमेंसे प्रसम डा 
(है इस इच्कतर किलदूपररो जा *स सहलर बस्भुघास गिल है. भारतपर होई जसाएं गो 
वहां है और दूसरी यह हैं नि इसके जिपरीत उसको छह हत्यत सर्वताष्यावी, मं 
अनि्दसत और परयूषारर माष्मगाशी और श्रालनाए प्रमाष पद्ा है। मे एक गाग 
शरण बह एव प्रभारताणी रुप रैना पर बरहा ई कोर इसके पियें ब7 मात्रनधपी 
हल मद शसगपे दिशाजती एकत्र उठाकर दम संबस एक हो तिणर्ष निराततां है हिं 


मह्खगी रुग्ति लियोन और ब्यपशा रॉलोंग की शकत निप्स्मी और माई 
सच्प झइपा सिम हालिकारंश है। 


न्‍ घर्म और आध्यात्मिकता 


उठाये बिना उस' चीजपर आग्रह किया गया हैं जो कि हम अपनी सत्ताकी किसी दुष्प्राप्य 
ऊचाईपर वन सकते हे। अनततक हम केबल तभी पहुच सकते है जब पहले हम सातमे 
विकसित हो छे, कालमें विकसित होकर ही मनुष्य कालातोतकों हृदयगम कर सकता है, 
पहुे अपने शरीर, श्राण और मनकी पूछ्णता प्राप्त करके ही मनुष्य अध्यात्म-सत्ताको पूर्ण 
बना स्रकता हूँ। यदि इस आवेश्यकताकी उपेक्षा की गयी है, तब हम न्यायत ही यह तर्क 
कर सकते हे कि भारतीय सस्कृतिके प्रधान विचारमें एक मोटी, व्यवहार-विरोधी और अक्षम्य 
भूछ हुई हैं। परतु बास्तवमें ऐसी कोई भूल नहीं हुई हैं। हम देख ही चुके है कि भार- 
तीय सस्क्ृतिका' लक्ष्य जया था, उसकी भावना और प्रणाली क्या थी और उनसे ग्रह पूर्णतया 
स्पष्ट हो जायगा कि उसकी प्रणालौमें जीवनके मूल्य और जीवन-सबंधी शिक्षणकों यथेष्ट 
सान्‍्यता दी गयी थी और इन्हे इनका उचित स्थान भी दिया गया था। यहातक कि 
भत्यत ऐकातिक दर्शनो और धर्मों, बौद्यमत और मायावादने भी जो जीवनकों एक ऐसी 
अनित्य या अविद्यात्मक वस्तु मानते थे जिसे अवश्य ही अतिक्रम करना और त्याम देना 
चाहिये, इस संत्यको दृष्टिसि ओझल नहीं किया कि पहले मनृष्यकों इस वर्तमान अज्ञाव यः 
अनित्यताकी अवस्थाओमें अपना विकास करना होगा और तब कही वह ज्ञान तथा उस नित्य 
तैत्वकों प्राप्त कर सकता है जो कालुंगत सत्ताका निषेध-रूप है। वौद्धधर्म केवल निर्वाण, 
शून्यता एवं लयका धूमिल उदात्तीकरण ही नहीं था, न वह कर्मकी कूर निसारता ही था, 
इ्सने हमें मनुष्यके ऐंहलोकिक जीवनके लिय एक गहान्‌ और शक्तियाली साधना प्रदान की 
सभाज और आधारशास्प्रपर अनेक प्रकाररो इसका जो बडा भारी भावात्मक प्रभाव पडा और 
कला एव विन्तनकों तथा कुछ कम मात्रासे साहित्यकों इसने जो सृजनको' प्रेरणा प्रदान की 
वे इसकी प्रणालीकी प्रवकल जीवनी-शक्तिका पर्याप्त प्रमाण हैं। यदि सत्ताका निषेध करने- 
बाल्ले इस अत्यत्त ऐकातिक दर्शनमे यह भावात्मक प्रवृत्ति विद्यमान थी तो भारतीय यस्कृतिके 
सम्रप्न स्वरूपमें यह कही अधिक व्यापक खझूपमें उपस्थित थी। 
नि सदेह, भारतीय मानसमें प्राचीन कालसे ही उस दिग्ञामे एक उदात्त और कठोर अति- 
की ओर विशेष रुझान एव प्रवृत्ति रही है जिसे बौद्धबर्म और मायावादने ग्रहण किया था। 
भाववसन जो कुछ है उसके रहते यह अति अनिवार्य ही थी, वल्कि इसकी अपनी आवश्यकता 
एवं अपना भूल्य भी था। हमारा मन सपूर्ण सत्यकों सहजमें तथा एक ही सर्वग्राही प्रकतत- 
के हारा नहीं प्राप्त कर छेता, इुसाध्य खोज ही इसकी प्राप्तिकी शर्ते हैं। मन संत्यके 
विभिन्न पहलुओको एक दूसरेके विरोबर्में खडा करता हैं, प्रत्येक पहलूका उसकी चरम सभा: 
वनातक अनुशीलत करता है, यहातक कि कुछ समयके छिये उसके साथ एक अनन्य सत्यके 
स्पमें बर्ताव करता है, अधूरे समझौते करता है, नाना अ्रकारके समायोजनों और अधान्वेषणों- 
के द्वारा सच्चे सवधोके अधिक निकट पहुंचता है। भारतीय मनने इस पठतिका अनुसरण 
किया, जहातक वन पडा, इसने सपूर्ण क्षेत्रकों अपने अदर समाविष्ठ किया, प्रत्येक स्थितिका 


१८९ 


मारतीय प्रस्कृतिक आपषार 


परौक्षत् कसा प्रत्पेक दृष्टिकोबसे सत्यक्षा अबसोकुत सिया जनेक अरमारस्थाओं और यरेड 
संमखखयातक पहुचमेका यार क्या। परतु यूरोपीय बराह्तोइऋ बहन सामस्य वरोंगे छ 
जिलाएमें प्रए रहता हूँ हि जीगगरा निषेध करमेत्री विशामें यह जो बति है पहौ गा 
में मएसीय विषार और माजमादा सईस्थ बी या पिर यही इस धम्कृतिका एक्माव हि 
जाद स्बोपरि विचार भौ। सर बइकर हूटी भौर गझूुत बयि और राई रही हु ४एौ। 
प्राओम ईदिप पर्मन शीषनसे इस्कार नहीं क्रिया अश्कि उसपर पृराययूा गू रिया। मेँ 
निषर्दान जीवन इक्कार मही विया बरज्‌ बे वो महू सातती पीि जयतू घाजग सरारी 
इा्मशरी अभिष्यक्ति है यहा जा कुछ भौ है जह सम ही ब्रद्मा है सब कुछ ही मांग गए 
रिउत हैं और आत्मा सदमे अयध्दित है स्व्यमू आत्या ही ये प्ब पदार्भ और गोर की 
हैं. प्रा मी ब्रष्म हूँ प्राददाक्ति ही हमारे जोवसका मभजी आपार है प्रा-रेषता *ई 
ध्यान एव प्रत्यक्ष बद्म है प्रस्यर्त बरक्का। परत. उपनिषण्ने मह भी अप्रपूर्वक कटा कि सर्ण 
बी अर्षमात जीजत प्राणी ही उच्चतम मा पूर्ण वही है. उसका शाह्य मं और आती 
उसकी पूर्ण रहा कही है. सिंध और पूर्ण हातंक एिसे उस अपने भौतिक और म्रलर्तो 
अशातरा। अतिश्रर कर भाध्याप्मिक शप्म दासमें अप होमा होया। 

औौदर्स “सर आर प्रीया और उसने श प्राषीद दिक्षाणाक एक ही पहदूओों गीत 
हर जीइमरी अनिश्यता और समातनडी मिर्णार भीक एस सौज आध्याशिर और वैरविं 
हदिरविरी शाप्टि की जिसने बैगायक्राईय अवित! वधयाध्यजात फचा दिया मौर हो ए 
सिझानरा हथ ६ झा) परंतु मबस्‍्पयमी हि सतत हंस निफजड़े हि श्ष हि 
अर अतम बद्रपमका बक्िदुग जरु दिपा यथा एस शिप्तामें इसे एक खो हु पर्णी 
भाड़ प्ती परी। इ? प्रयूति गपरत इनमे उतर माणा+ छ० विद्धांहियें भाती भा 
धोमापर पाचन बयी जिसत भारतीय मनेपर आ्पंत महरी छाप शा और रु जाती 
पुरी शीबजी पल उन्तततर प्लाश£ सपप्म ही आना” दारण मबस्प ही हुए शगरे 
विय पाबिक जीउस4 विरशावाडी मभौर # 


पपाहमात इण््वोष्षर) स्थिर कान मौर विंग 
भारणीए आदमी विजत गग्गरी बेप्ठा जीव परणू उपतीा सिख महानू जा 


ही सन हिया॥ शोशाल 

ग्मदप ऐॉहर हरती अणरशारीउ एर्प+ हार 7ए भी भान्मीय विज और इईरी 
अत डशआव प्रयहिंश विरेण अध्याय हो शेचगए सबरापह़ी आर ही बह री री 
बात मि आरा मात 
शत विया 7 बह जाती सर 
एन? हो 2 बात शाविक दृल्च्चि जग जौजत चुरर 


हि वचन आएपिद बपसेरा _ब आजरर मय काठ 
हज रजत गौर कसर (तर आाजे ता कस भी 
दार/णुर पिच वर दितियी 


० 


घ॒र्मं और आध्यात्मिकता 


और कर्मका परित्याग ही करना चाहिये था, उतना ही अयुक्तियुकत है जितता कि अस्वाभा- 
विक और भद्दा। मलुष्यकी बौद्धिक, क्रियाशील और सकल्पात्मक, नैतिक, सौंदर्यात्मक, 
सामाजिक तथा आर्थिक सत्ताकों पूर्ण रूपसे विकसित करना भारतीय संभ्यताका एक आवब- 
इ्यक अगर था,--थदि और किसी चीजके लिये नहीं तो, कमन्सें-कम, आध्यात्मिक पूर्णता 
और स्वतत्रताके एक अनिबाय आरभिक साथनके रूपमें तो आवश्यक था ही। चिंतन, कला, 
साहित्य और समाजमे भारतकी सर्वश्रेष्ठ प्राप्तिवा उसकी धर्मप्रधात दार्शनिक सस्कृतिका 
युक्तिसगत परिणाम थी! 

कितु फिर भी भरह तक किया जा सकता है कि सिद्धात चाहे जो भी रहा हो, उक्त 
अति तो विद्यमान थी ही और व्यवहारसे इसने जीवन और कर्मकों निरुत्साहित किया। 
मिं जाचरकी आलोचनाका, जब कि इसके अन्य असत्योको दूर कर दिया जाता है, अतमें 
यही अर्थ होता है, वह समझता है कि आत्मा, सनातन, विराट, निर्व्यक्तिक एवं अनतपर 
दिये गयें बलने जीवन, सकल्‍प, व्यक्तित्व और भावव कर्मको निरुत्साहित किया तथा एक 
मिथ्या एव जीवन-घाती वैराग्यवादकों जन्म दिया। भारतकों कोई महत्त्वपूर्ण प्राप्ति नहीं 
हुई, उसने कोई महान्‌ व्यक्तित नही उत्पन्न किया, वह सकल्प ओर पुरुषार्थ्में अक्षम था, 
उसका साहित्य और उसकी कला एक बबेर, अस्वाभाविक और नि सार रचना है जो यूरोप- 
की तीसरे दर्जेकी कृतिके भी समात नही है, उसकी जीवन-कथा अयोग्यता और असफछताका एक 
रहूबा और विषादजतक विवरण हैं। असगतिकी, वह कम हो या अधिक, इस आलोचक- 
को कोई परवा नहीं और अतएंव उसी एक सासमे वह यह भी कहता है कि ठीक वहीं भारत, 
जिसे उसने अस्यत्र सदा-दुर्बल, अनुर्ब्र या अद्भुत विफलताओकी जनती कहकर बर्णित 
किया है, जगत्‌के अत्यत मजेदार देशोमेसे एक हैं, इसकी कला एक प्रभावद्याली| एव आकर्षक 
जादू डाछृती है और उसकी सुषमा असरय ग्रकारकी है, इसकी बर्वरताएं भी अपूर्ब है और 
सबसे बढ़कर आश्चर्यकी बात यह है कि इसकी प्राचीन सुविरचित कुछीनवर्मीय सस्कृतिके 
सदनोमें समारीन इसके कुछ महापुरुषोंके समक्ष एक यूरोपदासी अपनेको स्वभावत हीं एक 
अ्धेबर्बर अश्गतुक-सा अनुभव करने लूगता है |! परतु इन अनुग्रह-चिह्नोको जो मि आर्चरकी 
मतोदशाके अधकार और विषादके आरपार कभी-कर्मी झलकनेवाली प्रकाशकी क्षीण रेखा- 
मात्र है, हम एक ओर छोड दें। हमे देखना यह है कि इस आलछोचनाका सारत्तत््व कहा- 
तक किसी आधघारपर स्थित है। भारतीय जीवन, सकल्‍्प, व्यक्तित्व, उपलब्धि और सुजन- 
का, उन चीजोका जिन्हे भारत अपनी गौरवपूर्ण बस्तुए मानता है, पर जिनसे, उसका आलो- 
चक उसे बताता है कि उन्हे अपने लिये अपमानजनक समझकर उसे थरथर कापना चाहिये, 
--वास्तविक मूल्य क्या था? वस, अब यही एक महत्त्वपूर्ण श्रश्त वच गया है। 


भारतीय सस्क्रतिका समर्थन 
पांचवां अध्याय 
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कियात्सद परिणामाकी अृप्टिले मारतीस संस्कृतिपर अधिकतर जो दोप छमाबा जाता है 
उसका मिराकरण बिता किसी विरंप क्‍टिसाक्रि दिया जा सकया है। मिस साझोअकी 
मुझे मिपटमा है उससे असक्रमे अपमी उन्मादपूर्ण अतिरजनाकी भाजनाके हाए 
अआाबेपामें बह छिखता हे शपना पश्ष बिगाड़ डासा है। बह कहता कि भारतमें जीगगडी 
कोई महात्‌ मा सजीम जियाशीछला मही रही है बुझक कार्पमिक स्पमितत्व और इएऐ 
अधाभके निष्पभ स्पक्लित्षकों छोशकर भारतमे कोई और महात्‌ स्पक्ति नहीं हुए है भारतने कमी 
कोई संबल्पएकवित मही प्रवणित कौ और कमी कोई महाम्‌ कार्य नहीं किया 

सार सष्पाक इतना जिपरीत हैगि केबरू कोई पेझगर हिटाम्बपी ही मामखेकी शोज्मे ए४ 
गणतका प्रस्तुत बर सकता है या इसे ऐसे भरे जोधके साथ वेश हर सक्ता है। मर्पिि 
जीबिस रहा हैं और महानताक साथ जीवित रहा है मे ही उसके बिचारों शौर 

पर हम कोई भी मत क्या ल॑ प्रकाप्तित करे। क्योकि आखिर लीबनका अर्थ ही गया है जौए 
हम मव्यत पूर्ण जौर महात्‌ रुपस लौता डिसे रहते है? जौजन मिरचय ही 

मरमा उसकी एक्शियों और शमताओड़ी एक कृति एम सक्रिय आत्म-अमिस्पक्ितिकें सिंषा 
रत दिश्वाए, सूजन प्रम और कर्म करत लंबा स्फरपता प्राप्त करमेके उसके संबस्पके सिंगा 
शौर पुछ सही है। जत्र त्रिमीम इस जगा असाष हो अदुषा इसना तितांत अमाष चूर्टि 
हां ही नी सत्ता मत यु कडता आहिये कि जब आतरिक या बाह्य कारधोस यह इगी 
हुई अबाय निरत्माहित था जड़ बनी हुई वी हो सब हम कफ सकते है कि उसमें जीवर्त 
का अभाव है। जीजस अपने ड्यापद्तम अर्े्मे हमें आतरिक और बाह्य कर्मत्रा एु 
पॉएू आस |ै शक्तिषा सक्त पर्सता सक् है धर्म दर्ज लबितन विज्ञान कार्प्य और 
निकत खाहव होमील हृत्प मोर अमिनप राजतौति मौर समाज शधोग बाथिरप और 
स्यापार शाटलिर आार्ष और घात्रा बड़ और घानि शबपे और एक्सा विजय और परा 


श्ष्र 
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जय, अभीष्साए और उतार-चढाव, विचार और भावावेग, वचन और कर्म तथा हर्ष ओर 
शोक ही भनुष्यजीवनका गठन करते हे। अधिक सकुचित अर्थरमें कभी-कभी यह कहा जाता है 
कि जीवन एक अधिक प्रत्यक्ष एवं बाह्य प्राणिक व्यापार है, ऐसी चीज हैँ जो भारी-भरकम 
वौद्धिकता या वैराग्यात्मक आध्यात्मिकताहारा दवायी जा सकती है, विचारकी मद्धिम आभा या 
ससार-विरक्तिकी और भी मद्धिम आभासे मरियलसी बनायी जा सकती हँ अथवा समाजकी 
नियमबद्ध परपरानुय्ायी-या अत्यत कटोर प्रणालीके कारण निर्जीव, नीरस एवं अग्रिय बनायी 
जा सकती है। और फिर, सभव है कि समाजके एक छोटे तथा विशेषाधिकार-सपन्न 
भागका जीवन तो अत्यत क्रियाश्ीरू तथा वैचिव्यपूर्ण हो, पर सर्वसाबारणका जीवन स्फू्ति- 
दीन, सृता और दुखभरा हो। अथवा, अतर्में, यह भी सभव है कि कोरे जीवन-यापतके 
सभी साधारण करणोपकरण और परिस्थितिया विद्यमान हो, पर यदि जीवन' महान्‌ आशाओ, 
अभीष्साओ और आदक्षके द्वारा ऊचा न उठा हो तो हम सहज ही यह कह सकते है कि 
समाज वास्तवमें जीवित तहीं है, उसमें मानव आत्माकी स्वभावगत भहानताको' कमी है। 
भारतके प्राचीन और मध्ययुगीन जीवनमें उन चीजोमेंसे किसीकी भी कसी तही थी जो 
भानवजीवनकी जीवत एवं रोचक क्रियाशीलताका गठन करती हे। बल्कि, वह रस-रग कौर 
गआकर्षणसे असाधारण रूपसे भरपूर था। इस सवंधमे मि आर्चरकी ऑलोचना अज्ञानसे 
आकठ भरी हुई हैँ और वह्‌ इस विषयकी एक कोरी कपोल-कल्पनाके द्वारा ही गढी हुई 
है कि प्रधानतया बैराग्यवादके सिद्धातकों मानने और जभतूके मिथ्यात्वमें विध्वारा कस्नेपर 
तकंत वस्तुस्थिति कैसी होनी चाहिये थी, पर जिस किसीने भी तथ्योका निकटसे अध्ययन 
किया है वह इस आलोचनाका समर्थ नहीं करता और न कर ही सकता है। यह ठीक 
हैं कि जहा अनेक यूरोपीय छेखकोने जिन्होंने दस देश और जातिके इतिहासका अनुशीलन 
किया है, बतेसमान' कालसे पहलेके भारतीय जीवनकी सजीवता, आकर्षक राभृद्धि, रग-रूप और 
सुपमाका ओजस्वी' भाषामें गुणगान किया है,--यह दुर्भाग्यकी बात है कि बह सब आज 
केवल इतिहास और साहित्यके पन्नों और अतीतके दूटे-फूटे या ढढते हुए खड़हरोके सपमें 
ही शेप रह गया है,--बहा जो लोग केवल दूरसे ही देखते हे या केवल एक ही पहेलूपर 
अपनी दृष्टि गढाते हे थे बहुधा यही कहते है कि यह तत्त्वजञान, दर्णनगास्त्रो, स्वप्नो और 
लितापरायण कल्पनाओका देश है, और कुछ एक कलाकार तथा छेखक एक ऐसी गैल्ीयें 
लिखनेकी प्रवृत्ति रखते हैँ मानो यह 'जलफ छेला' (472) )राषट्ट॥5) का देश हो, 
विज्ित्र रगो, कल्पनाओ और आइचर्योकी चमचसाहट मात्र हो। परतु इसके विपरीत भारत 
भी सभ्यताके अन्य किसी भी महान्‌ केद्वे- समान ही गभीर और ठोस वास्तविकनाओोका, 
चित्तन और जीवनवी समस्याओके साथ कठोर संपर्क, मर्यादावद्ध और वुद्धिमत्तापूर्ण सनठन 
सथा महत्‌ कर्मेका आग्ार रहा है। ये अनुभव जिन अतिभिन्न विचारोका ध्यवत काले है 
वे केवल भारतके जीवनकी वहुमुखी उज्ज्वल्ना और समृद्धताके ही योनक है। उ्ण-ल्प और 


भागीय सणृतिके शापार 


मोगा हो उपझा सौदया्मिक पहुक रहे है उसे गोनड़े स्वप् देंगे और रह रे 
ओडल्गी दहएनाएं भी है कयोरि हमार औरसकी पृषंतीर छिप दम पीजरी की के 
है. पर "छफे साथ ही उसण यपीर दाणतिक शऔर घामिर बितन प्रीबगगे सार हक 
अनुसंधानपूर्भ आलोचना महात्‌ राजतगोतिश और सामाजिक स्मदर्स्था प्रवषे सैसिंद छर 
ईयर्तिस हुपा गामाजिंग जीपनझा अरठ तेज प्रताप--ये सब बीजें भी रही है। े। 
ऐसा सुमभोग है जिसका मतरुद है गंयूर्भ औैमबगे यूसत जीवर्श भरे बह हम शरीर 
बृप्टतोंडों छोहरुर, उसे म्मिझ उम्र अहुंरासमय विक्ृतियों और मतिभोभि शी हें ्ँ 
गूछ शिव्वाएड जीवतर उस्बतम व-उत्मागा प्रमाण समझते रीखते है! 

महा दिस दोषें मततनें प्रयाध उपरृत्ति एशं गृजम नहीं सिसा हैं मौए कमीम पर 
जिरृत परिमाणम स्पोरेदी पूर्णवाद् और अत्यधिझ ध्यान हैते हुएं। उसकी आरा 
कौर दार्पेमिर उपरकृस्पिक विपयमें हा मससमें कोई सास ही ग्हीं उठ समया। बेब 
उसी; प्रकार दिपमान ई जिस प्रकार काहिदामके इध्वा्में हिमास्य इस भूगठपर पूर्ण 
मासईंढके जपमे अगश्थित है पुमिस्या इम समर्थ मे आजाद जौ गौ गौर पृद्िशौर 
बच मध्यस्थता करती है सातको तापती मपे माप सत्रकों अगतेरे शरर पृ | 
है अपने छोरोंको अतिचेतम और प्रकऋप्त-बेतन सत्ता वास्पात्मिक औौर प्रा सताके 
रण शिम्त समुह्रोमे सिमर्जित करती है। परतु, शि उसके दर्मसधास्‍्त्र शेसमे बात 
पापनाम्याए उसके मनेक्ामंक महात्‌ माप्यात्मिदर स्यमित बिद्याएक सस्मापक और रत स्सी 
महत्तग गरिमा है-्स़ा कि जसझौ प्रहृति और प्रथात भागनाके फ्िये स्मामानिक ही की 
तो मी म॑ भौर् उसकी एकमात गरिमा ऋशायि मही है रौर ने उनकी उफ्तेणताके कर्ज 
जप्प चीर्जे शत ही हो जाती है। सह जब छिद्ञ हो शूदा है नि बर्तधान मृंगते पहुते डी 
स्ायंध्मे बस्प किसी मौ देक्षकी अपेक्षा अधिक प्रगति की यो और यहांतरू वि गूरोप 
भौतिक रिज्ञानशे आरमके किसे मृतातके समाल ही भाएगा मी ऋाभी है एणपि शौरे 
तौएपर शहौ पर जअरबोके भाष्ममके द्ारा। और भाहे उप्तते अस्य देखोके समान दौ प्रश्ति 
को होती तो भी एक प्राजीरे सह्हदिस मह एक प्रबक औरद्विक्र जोगतका पर्माप्ण प्रहार 
होता। गिजोषकर प्राचीन बिशागक सृझ्य शर्गों गधित क्योदिष जौर रघायतर्ने उसने बुत 
कप तथा सम्यक रूपसे लोज को और सिद्धात पिचिर किये तपा तर्क या प्रीक्षणके असपा 
दूक्त एक बैंडासिक विचारों और जाडिस्कारोशौं अजिध्यजाणी कौ जिगपा मूरोग पहले 
बर्रृत इर बाद ही पहुंचा पर जिन्हे बह अपनी तरी और पूर्दर हिविके द्ाप ए.ेी आपि् 

प्रादाएपर प्रतिष्टित करनेमें समर्थ हृमा। सल्मतस्कर्में बह ढबरभोपकपणोसे सुप्पपक्ष नी 
और उपदी चिमिरतता-पदधति भआाद मौ जीँबत है ददा डमीतक अपता सहत्व गगाने हुए 


मद्नपि बीचमें ह्वावव इसका हास हो कया भा और केगस अपनी 
कारकों िएए आप कर च है। कक्‍्तैंमाम समयमे ही बह 
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साहित्यमें, मन-बुद्धिके जीवनमें, भारतने महान्‌ रूपमे जीवन यापन किया और निर्माण 
किया। इतना हो नहीं कि उसके पास वेद, उपनिपदें और गीता हे,--इस क्षेत्रकी उन 
अपेक्षाकृत कम महान्‌ पर फिर भी ओजस्दी या मनोरम कृतियोकी हम चर्चा नहीं करते जो 
धार्मिक और दार्शनिक काव्यके अतुलनीय स्मारक है, और जिनकी कोटिकी कोई भरी वही 
और विद्योष मूल्यवान्‌ काव्य-रचना करनेमे यूरोप कभी भी समर्थ नहीं हुआ है, अपितु उसके 
पास वह बृहत्‌ राष्ट्रीय कृति, महाभारत, भी है जो अपनी परिथिमें काव्यसाहित्यको सगृहीत 
करता है और एक सुदीर्घ निर्माणकारी युगके जीवनको इतनी प्रूर्णतासे अभिव्यक्त करता है 
कि एक प्रसिद्ध उक्तिमें, जिसमें एक अति उपयुक्‍त सुभाषितकी अतिरजनाके साथ-साथ 
कुछ औचित्य भी है, इसके सबधमें यह कहा गया है कि “जो कुछ इस भारत (महाभारत) 
में नहीं है वह भारतवर्पमें भी नहीं है”, और इसके अतिरिक्त उसके पास रामायण भी है 
जो अपने ढगकी सर्वाधिक महान्‌ और विलक्षण कविता हैं, वह नैतिक आवदर्शबाद और 
वीरतापूर्ण अद्धं-दिव्य मानव-जीवनका अत्यत उदात्त और खझुल्दर महाकाव्य है, अपिच 
उसके पास अतीब सुसस्कृत विचार, ऐन्द्रिय उपभोग, कल्पना, कर्म और साहसिक 
कार्यके काव्य और उपस्यासकी आश्चर्येजनक समृद्धि, पूर्णता और रगीती भी है जो उसके 
अत्युत्कृष्ट युगके उपन्यास-साहित्यका गठन करती हैं। और न सूजनका यह सुदीर्ष अनवरत 
उत्साह संस्कृत भाषाकी जीवनी-शक्तिके नप्ट होतेके साथ समाप्त ही हो गया, बल्कि उसकी 
अन्य भाषाओमे, पहले तो पाली ओर प्राकृत,--दुर्भाग्यवश वह बहुत कुछ लुप्त हो गयी 
हैँ।--तथा तामिलमें और आगे चलकर हिन्दी, वगाली, मराठी एवं अन्य भाषाओमे महात्‌ 
या सुन्दर क्ृतियोका पुज तैयार करनेमे वैसा ही उत्साह वना रहा और कार्य करता रहा। 
भारतकी स्थापत्य-कला, मूर्ति-कला और चित्रकारीकी सुदीर्ष परपरा, तुफानी सदियौके समस्त 
विष्वसके बाद जो कुछ बचा है उसमें भी, अपनी कहानी आप ही कह रही है पहिचिमी 
सौंदर्य-विज्ञानका सकीर्णतर सप्रदाय उसके विषयमे कोई भी सम्मति क्यों न स्थिर करे,-- 
और कम-से-कम् उसकी कार्यान्विति तथा कारीगरीकी सृक्ष्मतासे तथा भारतीय ममनको अधभि- 
व्यक्त करनेकी उराकी क्षमतासे इन्कार नहीं किया जा सकता--फिर भी वहू कम-से-कम 
एक अनवरत सृजन-सबधी क्रियाशीलताकी साक्षी देती है। ओर सृजन जीवनका प्रमाण ह्लै 
और भहान्‌ सृजन जीवतकी महानताका। 
परतु यह कहा जा सकता है कि ये सव चीजें मनकी हैँ, और भारतकी बुद्धि, कल्पना- 
शक्तित और सोदयंप्रिय मन सृजनशील रूपसे सक्रिय रहे होगे पर फिर भी उसका बाह्य 
जीवन तो उत्साहहीन, निस्तेज, दीत-हीन, वैराभ्यके रगेसे भूमिल, सकत्पवछ और व्यक्तित्व 


पडदाहरणाये, पैज्ञाची प्राकृतकी एक कृति जो किसी समय खूब प्रसिद्ध वी और जिसका 
कि 'कथासरित्यागर एक तिम्न कोटिका रूपातर है। 


भारतीय संस्कृतिके जाघार 


धूल्य निष्प्माग और तिष्कक्त ही रहा। इस स्थापनाकों ससेके नीचे उतारना कटित फ्ाः 
स्योकि साहित्प कसा और विज्ञान जीजनकी छझूयपा्में नहीं फूछते फकतो! पर गईं है 
हष्य कया हूँ? भारतमे केवरू महान्‌ संतों ऋषियां विचाएको पर्म-संस्वापर्कों कस, 
सच्टामों वैज्ञानिकों पंडितों विधिमोंकी ही रंबी ताकिका मही रही है. उपमें महा सकी 
प्यगस्थापक सैतिक विजेता महारपी प्रवकू सक्रिय संदस्प मोजनाकुशक्त मन औौर 8 
कारी उप्ट-शक्लिस सपक्ष स्पक्ति भी हुए है। उसने शड़ाइमां सडी हैँ भौर प्ासत भोहिया 
है. स्यापार किसा उपनिदेश बसाये शौर अपनो सम्यताका प्रसार किया है पाएस-पदटियोस 
तिर्माण किया और प्रातियों तबा समाजोंका संगठत किया है गह सब कुछ डिसा ई ो हि 
महान्‌ जातियोंकी बाह्य कर्मधीसताड़ा गठग करता है। कोई भी राष्ट कर्मके ढपी झंगे 
अपने यस्पत सजीव जावर्भ स्यक्तियांकों आविर्मत करनेकी प्रवृति रखवा है षो उसके हे 
मावके शत्मत मगुकूरू हो मौर उसके प्रमलण विज्ञारकों प्रकट करता हो और मारते मई 
संत्त तबा घामिक पुष्प ही मूर्भय पदपर मबस्थित रहे हे तपा महाशताकी जल्पत ईए 
स्पर्शी शौर मविध्छिज्ष माम-परपरानो प्रस्तुत करप्ते आपे हे जैसे कि रोम अपने गा 
राजतीतिशां मौर पासकीके द्वारा ही सबसे मजिक' जीवंत रहा। प्राच्रीम भारतम॑ कि 
सर्ईप्रमुखत स्पक्ति होता भा जिसके टीक पीक योझाका स्पान था जब कि यादके मुगकी तंग 
अधिक ज्वक्षत विश्तेपता है--बुद्ध लौर महाबीरते ऐक्र रामादुद चैदस्य मानक शमाति 
और हुशाशमतक और शहसे भौ आगे शामहृष्ण बिबेकार्तद और पमामंदतक 

पूरपाडी ही एश समी सविश्किस शूंतक्। पर साथ हौ प्रामाचिक इतिझासभी पर 
उपास रूदूर जो अबयुपा भाशक्‍्य अधाद़े पं गुप्सबश्ली म्पाटोके प्रभावाली स्मष्तितोंग 
मातम हाथी हैं और शध्य पुगके अनेझतेक प्रसिद्ध हिखू और सुस्लिम स्मक्तिश्बॉसिसि होगी 
हुए बिखभुप आजंगिक मुगतक पहुंचती है राजभीतिह्ों और घासकोके कामों मी 
अद्भुत संपरताए प्राण हुई है। प्राचीस माणम गशसजों अंध्य-जम राज्यों ज्तरों परी 
छोह-छोरे राम्यारा जोबन था जिनओा क्षो्ट मी ऐसिहासिक ब्योरा अब छेष नही है ख़बके 


डाई हम इसे # साघाम्पर्ननर्माणका दीर्पकाबीत प्रथा सीमोग और, धमुद्री डीपधगूरोरा 
उपनिरेशीप रक्ष पास छर सुरक्त राजंदणाऊ़े उत्चान और पतमसे संक्तम्म तीन तैर्भो 
दक्षिण औौजित रात लि हिलुआम् संघर्ष शाजपूुली बीरताझा आाइजर्गजनक ईठिगृर्त 


महाराप्टम समाज टविम्शतस स्तऐेर ब्थापी हुई राप्टीय जौबसकों मारी उपक्दुषास 
पसिक्षतोीं साप्तसा सप्रडायती विल्तल्नत्ष थाघा। 


उस आड्य जीवतरा य्ोजित चिण वर्ती 
प्रधी शारी है एक आर बितित पर शिय छात्रेषर बड़ अनेफ सिध्या बस्पताओंगा मै 


कर देगा। यह शां विषु्ठ हार्वजछाप जि्की एस आइमियाड दारा सही संपन्न दिया पय 
था जा मंत सेरत्य और जीवश-रास्तिग रजत छे मानकयाती ऐसी जिस्तज छापाजौरे हा 
सती तियाँ गया शा जिससे ऊर्डेह्जी अशष्यत्वर्तों दियादमय मर सर्ब-विगागक बैरास्गगाए 
१९ 


घ॒र्म और आध्यात्मिकता 


वोझके नीचे कृचछ डाला गया था, न ही यह स्वप्लविलासियोकी एक ऐसी जातिका चिह्न 
प्रतीत होता है जिसकी मनोवृत्ति दाशनिक हो और जो जीवन तथा कर्मका विरोध करती 
हो। वे कोई घास-फूसके परुतल्े या निर्जीव एवं सकल्पजृन्य मिट्टीके घोखे या निशवत स्वप्न- 
विलासी नही थे जिन्होने इस प्रकार कर्म किया, योजनाए बनायी, विजये प्राप्त की, प्रशासन- 
की महान्‌ प्रणालियोका निर्माण किया, राज्य और साम्राज्य स्थापित किये, काव्य, कला और 
स्थापत्थके महान्‌ आद्शोके रूपसे विख्यात हुए अयवा, आगे चलकर, बीरताके साथ विजातीय 
राज्यकत्ताक सामना किया और जाति या राष्ट्रकी स्वतत्रताके लिये युद्ध किया। और न 
वह कोई जीवन-रहित राष्ट्र ही था जिसने अपनी सत्ता और सस्कृतिकों सुरक्षित रखा और 
भवतक जीवित बना रहा तथा निरतर विरोधी परिस्थितियोके नित बढते हुए दबावके करण 
स्वेदा नया-वया जीवन प्राप्त करता रहा। भारतका वर्तमान घाभिक, सास्कृतिक, राज- 
नीतिक पुनरुज्नीवन जिसे जब कभी-कभी नवजागरण कहा जाता है और जो उसके आडो- 
भकोके मनको इतना व्याकु और व्यथित कारता हूँ, परिवर्तित अवस्थाओमें, उपयुक्‍्त्र रूपमें, 
अभीतक कम सजीव पर महत्तर क्रियासमूहमें, उसी चीजको पुनरावृत्ति मात्र है जो भारतीय 
इतिहासमें एक सहस््र वर्षतक पुन-पुन घढित होती रही है। 
और यह स्मरण रखना होगा कि अपनी सस्कृति और प्रणालीके वलपर सारेके सारे 
शष्टरने सावंजनीन जीवनमें भाग लिया। ति सदेह, अतीतमें सभी देशोंमे जनसाथारणने कुछ 
अल्पसख्यक छोगोकी अपेक्षा कम सक्रिय और कम जीवठ गक्तिके साथ,--यहातक कि कभी- 
कभी तो पूर्ण समृद्धिके किसी आरभिक प्रकारके आरभके साथ भो नहीं, वल्कि जीववके 
केवल प्राथमिक उपादासोके साथ,--जीवन यापन किया है, और आधुनिक सभ्यता भी 
इस विपमतासे अभीतक छुटकारा नहीं पा सकी है, यद्यपि उसने मौलिक जीवन, चिंतन और 
जञानके छाभो या कम-से-कम आरमिक अवसरोकों एक अधिक वहें जनसमुदायके लिये मुख्म 
कर दिया है। परतु प्राचीत भारतमे, यद्यपि उच्चतर वर्ग ही नेतृत्व करते थे और जीवनके 
शक्त्ति-सामध्य एव ऐश्वर्य-वैभवक्‍ा बहुत बच्य भाग उन्हीके अधिकारमे था, तश्रापि आम छोग 
भी इधर कुछ समय पहलेतक कुछ छोटे परिमाणमें ही सही पर सवल् रूपमें और एक 
जधिके विस्तृत पर कम केद्रीभूत शक्तिके साथ जीवत यापन करते ये। उनका बामिक 
जीवन किसी अन्य देशके थामिक जीवनकी जपेक्षा अधिक गभीर आ, दार्भनिकोके बिचारों 
और मतोके प्रभावका रसास्वादन दे अद्भुत सुग्मताके साथ करने थे, उन्होंने बुद्ध तथा 
उनके बाद जो बहतसे महापुरुप आये उनके उपदेशका श्रवण और जनुसरण किया, 
सन्यानियोसे जिक्षा ग्रहण की और वे भक्तों तथा बाउरटो (00)$)' के थान गाते थे 
और :स प्रकार कभी भी रचित अत्यत कोमझ और क्मसनीय उय्यन्माहित्यकी कुछ संपदा 


७७-+----++- 
बियासुके बराउल सप्नदायकें भवत एवं वीदलतार बाउल कहताने हूं मनु * 





अप: 


भारतीय संस्कृतिके जाबार 


उनके पास थी हमारे धमंके महत्तम स्यक्तियोसेस अनेक उन्हींक्ी देन पे और पूर्रोमिप्ति गौ 
सृंत प्रकट हुए जिनका सम्मास सारा प्माज करता था। प्रात्रीन हिल युयर्गे उर्हें शंजनीतिंक 
जीवम और शब्तिका अपना हिस्सा प्राप्त था बेही जतसाधारभ थे बेदर्मे बलित 'बिप/ डे 
जिसके कि राजागण नेवा होते पे और उतसे तथा पवित्र या राजकीय बध्षसि ऋषियों 
जम हुआ था मै अपसे प्रार्मोको छोट-छोटे स्व-सासित गशराभ्पोकि रुपमें अपने मविताररँ 
रखते थे महात्‌ राम्पौं जौर साम्राम्योके युगमे बे गगरपाप्तिका्ों और पौर-परिपरेकि 
सदस्य होते थे और राजनीति-गिज्ञाजड़े प्रंपोर्मे जिस विशिष्ट राज-परिपदृका गर्भेन मिख्ठा है 
उसका बहूल बडा माग सर्वबेस्राभारण छोगों वैष्पोसे ही गटित पा ब्राह्माण पढितों शोर 
अभिमात श्न्ियोसे नहीं दीर्घकासतक मे दिसी शुबे सभर्पकौ जरूरत पड़े गिता एक हैं 
बार मपनी अप्रसपभ्ता प्रकट करके अपने राजाओंपर जपनी इच्छा लाइतेमें समर्थ रहे। शब- 
तक हिन्दू राज्योंका अस्तित्व रहा थे सभी 'बीगें कुछ अक्मे जीबित रही मौर तिरकुश 
स्वेक्घाचारी शासन मष्य-एणियाई झरूपोके थो मारतकी स्मवेशीय उपज कदापि नहीं वें 
मारतमे प्रभिष्ट होनेपर भी उस पुरानी स्पबस्थाका कुछ अप बचा रहा। कैसा औौरकीस्स 
में भी जगसाभारण भाग संत थे ये उनके ऐसे ाषम थे जिनके हारा भारतीय संस्कृदिता 
साए सतपूर्णे जनताममें प्रसारिण होता था प्राचीन समयके महान्‌ विए्बगिधारूयोके मतिरित 
प्रारंभिक छिक्षाकी उनकी मपनी एक प्रणासी थी छोकप्रिय शाटघ प्रबर्शनक्षा अपना एक इप 
दा जो देशके झुछ मागोममें अमी करूतक जीवित बए उाहोंने भारतका उसके कमागार 
और स्पापत्यवेत्ता दबा जनमापाशोके अनंक प्रसिय कबि प्रदाश किसे उन्होंने खपती 
अतीत चिंतन संस्कृतिके बरूपर एक स्थमाबगत प्रौदयात्मक भाजसा और समताकां सुप्सित 
रा जिसका हि भारतीय कारौगरका कामे एक अविल्छिप्त और प्रमागशासी प्रमाण रहा 
अबतक कि बह रसात्पमक माजना भर सौंदर्यके भहं बत जाते और कौर होतके गापज 
बिनप्ट यो जिह्ृत ही शह्दी हो गया जो कि आमुतिक सम्यताका एक सन्‍्वतम परिणाम हुमा 
है। हौर न भारतका भोबनत बैरास्प निराप्ता था बिपादस भय दृजा गा जैसा कि 
श्ाक्तोचपगा अति तर्कशीक्न मत इसे मानना चाहेया। इसका माहा शप जप्य देसौकी मोक्ष 
मिक छात है इसमें परदेसियौके सामते एक बिणेष प्रकाएजी प्ीरता छऔर संयम शैसा 
जाता है थो विदेषी पर्यवेशवकों धोलेम॑ डासताहै और हासके सुग्मे इसपर बैराग्प बारितप 
तंषा अधिनैतिद प्रयुणिकी गृद्धिका प्रमाव पड़ा हैं. पर॑तु देखक साहित्थम चित्रिठ जीवन 
प्रसन्न शौर प्राणबत है और यहातर कि आज भी स्थजागड़ौ कुछ जिविपताशो औौर दिपाई 
डत्पप्त करतेबाली खतंकों सक्तियोक होते हुए भी ओबसई उतार अड़ाबोंसे हाज-परिद्वत 
बिससे बैसनीसता और समचित्तता मारतीय आस्प्यके बतपत रपणए छस्तत्र है। 
अत बढ़ लाश पिदात ही कि जाग्त जानिमें अपनी सम्भुतिक परिभ्रामस्थक्षप जीवंत 
दच्छाएक्लि और वियागीसताका ममाव हैं, एप्त कस्थता है। जिम परिस्पितियात पीएफ 


धर्म गौर आध्यात्मिकता 


युगमें इसपर अपना कुछ रग चढाया हैं उनका अपने उपयुक्त प्रसगमे उल्लेख किया जायगों, 
पर वे ह्ास-कालका एक अग है, और उस अवस्थामे भी उन्हे काफी देख-भालकर ही ग्रहण 
करना होगा, परतु इसकी अतीत महानताका कही अधिक छबा इतिहास एक विलकुल दूसरी 
ही कहानी सुनाता है। वह इतिहास यूरोपीय छगसे लिपिवदड्ध नहीं किया गया है, कारण, 
यद्यपि भारतमें इत्तिहस और जीवन-चरितकी कलाफ़ी सर्वया उपेक्षा नहीं की गयी पर इसका 
विकास भी पूर्ण रूपसे कभी नही किया गया, न कभी इसका पर्याप्त रूपसे अनुशीलन ही 
किया गया, और न काइसीरके एक अकेले दृप्ठातको छोडकर और कही भी मुस्लिम राज- 
वज्ञोंस पहलेके राजाओं, महापुरुषो और प्रजाजनोके कार्यकलापका कोई स्थिर अभिलेख ही 
बचा हुआ हैं। यह नि३ंचय ही एक त्रुटि है और इसके कारण एक वहुत गहरी खाई बन 
गयी हैं। भारतने बहुल रूपमें जीवन यापन तो किया हैं, पर वह अपने जीवनके इतिहास- 
को छेखबद्ध करने नहीं बैठा! उसकी आत्मा और मन अपने महान्‌ स्मारक छोड गये हैं, 
परतु उसकी शेष चीजों, अधिक बाह्य चीजोके वारेमें हम जितना कुछ जानते हँ--और 
आखिर वहू कम नहीं है--वह्‌ उसकी अपनी छापरवाहीके वावजूद भी जैसे-तैसे बचा रह 
गया है या हालमें ही प्रकट हो उठा है, जो सही अभिलेख उसके पास थे उन्हे उससे 
जीणे-शीर्ण होकर विस्मृत .या विलुप्त हो जाने दिया है। मि आचंर जव हमे बताते है कि 
हमारे इत्िहासमे कोई भी गहान्‌ व्यक्ति देखनेमें नहीं आते तव झायद असरूमें उनका मतलब 
यह होता है कि वे उनकी समझ्षमें तही आते क्योकि उनके कथन गौर कार्यकलाप परिचमी 
शैलीकी न्याई सूक्ष्मताके साथ लेखवद्ध नहीं मिलते, उनका व्यक्तित्व, सकल्प-बलः एवं सूजन- 
शक्ति केवल उनके कार्य या साकेतिक परपरा और उपाख्यानसे अथवा अयूर्ण अभिलेखोमें हो 
प्रक होती है। और एक जत्यत विचित्र एव मवमानी वात यह है कि इस दोषका कारण 
जीवतके प्रति रूचिके वैराग्यमूलक अभावकों माना गया है, ऐसा माना जाता है कि भारत 
'सनातन'में इतना अधिक तलल्‍लीन था कि उसने समयकी जानबूझकर उपेक्षा और अबहेलना 
की, बैराग्यपूर्ण चितना तथा निवृत्तिमार्गीय शातिके अनुसरणमें इतना गभीर रूपसे एकाग्र था 
कि उसने कर्मकी स्मृतिको तुच्छताकी दृष्टिसे देखा और उसमें कोई दिलचस्पी नहीं छी। 
यह एक भौर मिथ्या गाथा है। सुरक्षित और सुविचारित अभिलेखके अभावकी ऐसी ही 
वात अन्य प्राचीन सस्कृतियोर्में भी दृष्टिगोचर होती है, परलु कोई भी आदमी यह नहीं 
कहता कि भारतकी भाति और वैसे ही कारणसे पुरातत्त्वविदोको हमारे लिये मिलख्र, असी- 
रिया या फारसका पुत्तननिर्माण करना होगा। यूलानके प्रतिभाशाली विहानोने, उसको कर्म- 
परताके पिछले युभमें ही सही, इतिहासकी कलाका विकास किया, और यूरोपने उस कलछाको 
पाछा-योया और सुरक्षित रखा है, भारत तथा अन्य प्राचोन सभ्यताए इसतक नहीं पहुची 
या फिर उन्होने इसके पूर्ण विकासकी उपेक्षा की । यह एक दोप अबच्य हैँ, पर इस चात्त- 
का कोई कारण नहीं कि इस एक सामलेके कारण ही हम अपना रास्ता छोडकर यह मामने 


कक 


भारतीय पसक्ृतिके आभार 


छर्यें हि किसी निश्चित उद्देश्यसे या जीबनके प्रति दिप्रचस्पीका किसी प्रकारका जमाव होंे' 
के भारण ही ऐसा किया गया। और इस दोपके होते हुए भी मारतके अतीतका शरद 
सपाग अधागधि-उपस्तम्य सामप्रीकी बृहत्‌ राशिको जितना हो अधिक खगाबुत करता है उहगा 
ही अधिक उसने अतीत जीमनशी महातता एव करमेंठ्सा स्थयमंद प्रकत हो उठती है उभा 
कही मिस उमरबर हमारे सामने उपस्बित हो जाती है। 
परतु इधपर भी हमारा माछोघक मह कहता भहेगा कि मारतने मार्तों सपगे स्वमादरे 
गिर जीवन मापन विश्या जौर इस प्ब प्रचुर कर्मके अंदर बेसक्तिक संकर्पको क्दें करे 
तपा जिसी महीत्‌ विप्तिप्ट स्पक्तित्वके मभावक्का पुप्कक प्रमाण बिध्यमात है। इस परिणामपर 
वह उन हरीकोसे पटुंचता है जिसमें शास्तोघरूकी सिप्पत मतोबुत्तिके बजाय पशकार मा पैम्सिकि 
शाजगी 'इलुयाईकौ गण पामी जाती हैं। उदाहरणार्र बह हमे शतत्ता है कि भारतते गिए 
# महान्‌ पुरपाओे दक्षमे केबल एक या जभिक-से-शपिश दो ही महान्‌ शाम प्रदान क्‍्सि है। 
मिए्चय ही इससे उसका अभिप्राय यूरोपके महान्‌ स्पक्तिपांके दरूस है था निए्वके महान 
स्यय्तियाक ऐसे शसस है जिसकी परिरसस्‍्पना यूरोपके मसने की है और जिसमें बह अपने मिन एव 
सुपरिणित परिचरिमी इतिहास और इृतित्वमे स्ंप रखनेबाले विश्यात स्यक्तियोके ताम दूत 
दुंगपर भर देता है और सुदृरपुनेक अधिक मिशदू-विशारू सा्मोमेसे बहुत जोडों हौ सजी 
बार कर्ता है जितनी उपैज्ञा करता उस्त अस्पेत कछित प्रसौत होता है। मद्दी इसमें 
मृचीड़ी याद हु भात्ती है जिसे एक भद्टात्‌ फ्रेंच कबिन साहित्यक़े क्षेत्रमें तैयार की थी जिंहमें 
फ्रच लामाड़ी एक अंगहौग तासिता शेप यूरापक सभी बजियोंगी भामाजलिके बराजर ही मो 
उंयस्त भी अषिक्ष ही दी! परि कार्ट ग्पस्तीय उसी भागवाक साथ उस कार्य प्रपृष 
है दो निपदा बड़ उसी प्रहार भाश्तीय नामाकी एक अत रहित एृमौ बता शसेना जिसमें 
यूरोप मौर अमेरीया अरब फारस चीन और जापानके बृछ महात्‌ स्ाहिध्यक्ारके तार्स 
हस बिशासत प्रायद्रीपीप घरीरगी छोटी-सी दुसको सराहू सज़क रहे होगे। पदापातप्रुे मतों” 
बूलिकी इस जररतोश बाई मूख्य मद्ठी। और यह पा लगाना $शिस है हि जब 
जि आर्धर अन्य मरात मारतौय मार्मोडों दिलीप ्रेत्रीस पककर $बल तीत मा चार 
शामारा ही रषास देते है और बश भी उन्हे उसके लमयक्ष ममर यूराशैब सामोंकौ पुलतामें 
तीबा शिशा है हा मै मृस्यातरे शिस सासहत्ता प्रयाग करत हैं। दिश्ाजी जिगाता भऔौगग 
एप चरित्र प्रॉशवत भौर सतारंगर था और जिस्धाने कंयझ एक शाग्पशों सपाता हो 
खरी वी बदर एवं शातिषरी ेजब्सि भी तया रिसे बातमें ऋमय्रेस (०फछाणो) मे 
फीस # रूघदा शरर जिसबी शहात्‌ आरसार्से अपन मर्ये जोक मु ही बपॉमें मारे बाएं 
जा शिंबजय बर शाठी और उग्र निदोसिबाफ़े समम्श चामिक भोजगराण बुननिमाणि कर 
इाहा तय ध्यवतिशविरें हुपण (किस बमातसें रूबर्मे रुप दे? कया बाधाव औए बंगयूण 
जिद्ाल भराशोश सापारपर्तधिवं शथ वि्पात्णि तिझा और जिसको मह्जु प्रशाशनिक 


घ॒र्में और आध्यात्मिकता 


पद्धति कुछ परिवर्ततोके साथ--बहुधा उसे विकृत करनेवाले परिवर्तनोके साथ--भाचुनिक युग- 
तक जीवित रही, यूरोपीय इतिहासके शासको ओौर राजनीतिज्नोंसे हीत व्यक्ति हे!” सभव 
हैं कि भारत अपने जीवनके किसी वैसे व्यस्त समयका इतिहासवद्ध विवरण न प्रस्तुत कर 
सके जैसे कि एथेन्सके कुछ एक वर्ष थे जितकी मि आचर दुहाई देते हैं, सभव हैँ कि, 
बहुतसे मन्तोरजक, पर प्राय ही उपद्रवजनक और अविव्वसतीय, यहातक कि दुर्वृत्त और 
विद्रोही व्यक्तियोका जो दल नवजागरणके समयके इटछीके तगरोकी कहातीकी अलक्ृत और 
कलपित करता है, उसकी तुलनाके व्यक्ति भारतके पास न हो, यद्यपि उसके भी अपने 
अत्यत' व्यस्त समय रहे हे जिनमे एक भिन्न श्रेणीके व्यक्तियोकी भरमार थी। परतु 
उसमें अनेक शासक, राजतीतिज्ञ और कलाके प्रोत्साहक हुए हे जो अपने ढंगसे वैसे ही 
महान्‌ थे जैसे पेरिक्लीज या छोरेजो दि मेदिसी, उसके ख्यातनामा कबियोंके व्यक्तित्व 
'कालके कुहासेमेंसे अधिक धुधले रूपसे ही प्रकट होते हे, पर बे ऐसे सकेतोको लिये हुए हैं 
जो एक उच्च आत्मा या एक ऐसी महान्‌ सानवताकी ओर निर्देश करते हे जैसी एसकिलस 
था थूरिपिडीजकी थी अथवा एक ऐसी जीवन-कथाकी ओर मकेत करते हे जो बैसी ही 
मातवीय और मनोरजक थी जैसी इटलछीके ख्यातिप्राप्त कवियोकी! और यदि इस एक 
ही देशकी सारे यूरोपके साथ तुलना की जाय जैसा कि मि आर्चर आग्रह करते है,--मुख्यत , 
इस आधारपर कि स्वय भारतवासी जब अपने देशके विस्तार और इसकी अनेक जातियोकी 
तथा उस कठिनाईकी चर्चा करते है जो उन्हें भारतकी एकताकों सगठित करनेमें इतने दीर्घ- 
काछतक जनुभव हुई है, तो वे भी ऐसी ही तुलना करते हेँ,--तव सभव है कि राजनीतिक 
और सामरिक कार्यके क्षेत्रमें यूरोप चिरकालसे अग्रणी दिखायी दे, पर महान्‌ आध्यात्मिक 
व्यक्तियोकी उस अतुल बहुलताका क्‍या होगा जिसमें भारत अग्नगध्य है? और फिर, 
मि आच्चर स्जनशील भारतीय मनके द्वारा सृष्ट महत्त्वपूर्ण पात्रोके वारेमे जिनसे कि उसका 
साहित्य और उसके नाठक भरे हुए है, उद्धततापूर्ण निदाके साथ चर्चा करते हैं। यहा भी 
उत्तकी वातको समझ पाना या मूल्यो-सबधी उनके मानदडकों स्वीकार करना हमारे छिये 
कठिन है। कम-से-कम पूर्वीय मतके लिये राम और रावण बैसे ही सजीव, महान्‌ और 
वास्तविक पात्र हे जैसे कि होमर और शेक्सपीयरके पात्र, सीता और द्रौपदी निदचय ही 
हेलेन और विछूओपाट्रासे कम जीवत नहीं है, दमयती और शकुत्ला तथा स्त्रीजात्तिकी 
भादशमूत अन्य देविया ऐलसेस्टिस या डेसडेमोनासे जरा भी कम सबुर, कमनीय एवं सजीव 
चही हे। में यहा उनकी किसी प्रकारकी उत्छृप्टताकी स्थापना नहीं कर रहा ह, पर यह 
आलोचक जिस अतलछ असमानता और हीचताकी स्थापना करता है वह यथार्थ रूपमे नहीं, 
चल्कि केवल उसकी कल्पना या उसके देखनेके तरीकेमे ही विद्यमान है। 
आायद ग्रही है एकमात्र महत्त्वपूर्ण चीज, एकमात्र वस्तु जो वास्तवर्में ध्यान देने योग्य 
है, अर्थात्‌ मनोवृत्तिका यह भेंद जो इन चुलनाओके मूछमे वर्तमान है। सचमुचमे देखा 
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भारतीय सस्कृतिके आभार 


जाय तो जीवन या झम्तिको या किया-प्रतिक्रिया करतंबाले संकस्पकी कोई भी हीसता गिधमाद 
नरी हैं बिक मानव प्रहतिशी समानतामें जहांतक गुजइ”टा है बहांतक नमूने स्वृशत 
और स्थक्तिस्‍्बे्य बिमंद है अजब यू कहे रि विमिध्त और कृगमग उ्तटी दिशाओंगर एक 
प्ररारक्षा मचिक दरू दिया गया है। भारतर्मे सम्न्पशब्ति मर ब्यविपत्वक्ा अमाष नहीं 
रहा है बरत्‌ गहू दिशा जो इम्हें अबिक ब/छतीय झुपम॑ प्रदात की गयी है तथा जिस अमूने 
जौ सर्वाधिक सराहना की गयी है बे भिन्न प्रकारक॑ है। मौत यूरोपीय मम एड बहयार 
मय या जल्म-स्थापद संकसल्पका जो प्रवकू या साहमयूर्भ तथा उप्र महांतक कि कमीऋूगी 
मीपध आप्रहक साथ अपने मस्तिस्थपर बरू देता हू महत्व प्रदात करते मा कूम-से-कम उसे 
में अधिक दिशत्तस्पी खेतेशी प्रदृतति रखता है. मारतीम मानस शा जपने-बापकों जम 
करतबाक अपना यहाँंतेक ति अपने आपको मिश देतेबासे स्यकितित्यकों मैतिक इृष्टिडिदु्स 
जो हि सर्व पाया जाता है “कब अभिक मूस्यवान्‌ ही सष्टी सानला दल्कि उम्रमें अ्िक 
जीवत शनि भी रखता है कमाकि महक सिटासा उसे सच्चे स्पतितत्व और इसही भर 
ताक मूख्य एबं दास्तिकों मिडासा नहीं बग्स्‌ बड़ासा प्रतीत होता है। सि जाभेरकी जगा 
निम्नज और बैशिप्टपहदीत साहूस होते #॥ भारतीय मनकू हिये वे मन्पंत सतेज और 
आयर्पझ कै। शार्समाझ था यह कह 3ि कास्स्तैस्ट>न की युरुनामें अशोफका निस्‍्तेश ग्पों 
इगना भाहिय ? कया इसभ्ो बारण यह है कि उन्हान केश सपमी र्तपात॑पूर्णत कतिस” 
जिझपरी ही इर्चा री हैँ ताझि मर अपन पहपालाप तबा अपनी आस्‍्माड़े परिवर्गनी बा 
जह सक जा एक ऐसी भाजमा है जिस शार्समाझय अक्षय ईसाई बमासके सिये सैसलोता 
सहार परता हभा जरा भी हे संयन सता और ने घायद उसे जभिपियतर जरनेबाह्ा पोप 
ही साहा दृष्ट अपिक भमल शक्तारे बाल्सन्गातने उसाम घप्तको विजय दिसायी भर 
डसर शाकिि्यरम सिपिश जरा भी महीं है. अपारत औौद्धधर्मरी गंबलस सिहासनयर प्रति 
स्किल ही शेठी हठिया अपितु बयह़ द्वारा प्रतियालि सामेता मसूसरध करतेका भी ये दिया 
पछवि हम बे पृष्ठ हुपस परछ सी हूए। भौर भारतोय मन उर्हे राख्फीटाइस माँ 
दा॑माणवी अपनक्ता अख एप प्रवर-सकरपणारी पुष्षड्रे रूपमें ही मही अस्फि एत अबिई 
मड़ान्‌ भौर आकपर स्यतिशष्वत्ष रूपम भी आदूत करेया। भारत बाधायमें हब अयाय 
सता # पर उगग '्रही आप रकि बेजस्प मराप्रमर्में रखता #ै। 
और पपाओे जीवनोने ही खण सॉकस्यसे भो उसकी गेघी ही अबरि #ै। यह मुरोगीम 
प्रन. राम ओर रीक्ा। भरतिरर और अयास्तबिफ जमृभष कश्णा है बपावि हे जाति 
प्र पा जाति आदशोशाो भी उगावद बरिनिशाह हे परतु भाष्जीर मनरे लिये समरत 
पामित ह्राउतारा एक मोर रात देनपर के में हक थ व अाजधेक साइरपुती खाष्ार मूलिश 
# जे जारी सार #ाऱ्वंज शंयुमाप आइेबित कश्नो +। 


एक पूरापीय जिद मय 
भ्रारवकी हााधदा परढा हुआ उश भड़ात्‌ शाप्य बजधारी और उ० भीगा। हद हक्‍जाव 
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चर्म और आध्यात्मिकता 


सच्चा पात अनुभव करता है, उसके विपरीत, भारतीय मन अर्जुनकी घात-स्थिर बीरतामेँ, 
पुधिप्ठिरके उत्तम सैतिक स्वभावमे, कुरुक्षेत्र दिव्य सारधिमे जो अपने अधिकारके छिप 
नहीं बल्कि घर्म और न्यायके राज्यकी स्थापना करनेके किये कर्म करते हे, एक अधिक 
भहान्‌ पानके दर्शन करता है तथा एक कब्रिक भामिक आकर्षण जनुभव करता है। जो 
उग्र था अहस्यापक अथवा अपनी वासनाओकी आधीके साथ उडनेवाले पात्र यूरोपीय महा- 
काव्य और नाटकक्के मुरयत रचिकर विपय है उन्हे वह या तो दूसरी श्रेणीमे डाल देगा 
अथवा, यदि बह उन्हें एक विद्यार् आकार-ण्प्रकारमें श्स्तुत करेगा भी तो वह उन्हे इस प्रकार 
स्थान देगा कि अधिक उच्त्र वोठिके व्यवितत्वकी महानता उभरकर सामने आ जाय, जैसे 
कि रावण रामके विपरीत शुणोका प्रदर्णन करता है तथा उसे अधिक आकर्षक बना देता है। 
जीवनविपयक सौंदर्यविज्ञानमें इनमेंसे एक प्रकारका मन तडक-भठकवाजे व्यक्तित्वकी सराहना 
करता है और दूसरे प्रकारका मन तेजस्वी व्यक्तित्वकी। अथवा, स्वय भारतीय मन इसमें 
जो भेद करता हैं उसकी परिभाषामें कह तो, एक प्रफारके मनकी रुचि राजसिक सकत्प 
और त्रित्रमे अधिक केंद्रित रहती है और दूसरेकी सात्त्तिक सकल्य और चरितरमे। 
आया यह भेद भारतीय जीवन और सृजन-सवथी सौदर्ख-विज्ञानपर हीचताकों थोपता है 
या नहीं इस बातका निर्णय हर एककों अपने-आप करना होगा, परतु इतना निश्चित है कि 
इस विपयमे भारतीय विचार अधिक विकसित एवं अधिक आध्यात्मिक है। भारतीय मनका 
विश्वास हूँ कि सत्ताके राजसिक या अधिक रजित अहकारी स्तरसे साक्त्विक और अधिक 
प्रकाशमय स्तरकी ओर घढतेसे सकल्प और व्यक्तित्व होते नहीं बल्कि उन्नत होते है। 
आबिरकार, क्या स्थिरता, आत्म-प्रभुत्व, और उच्च सतुलन सकल्‍्पवलछके निरे आत्म-प्रस्थापन 
या आवेगोकी उग्र प्रताडनाकी अपेक्षा चरित्रकी अधिक महान्‌ एवं अधिक वास्तविक शक्तिके 
चिह्ध नही है ? इन #ुणोके होनेका यह अर्थ नही है कि मतुष्यको अपना कार्य एक हीततर या कम 
सबल सकल्‍पके साथ करना होगा वल्कि केवल एक अधिक यथार्थ, स्थिर-शात सकल्पके साथ करना 
है।गा। और यह सोचना गलत है कि स्वय वैराम्यवादकों यदि ठीक तरहसे समझा जाय उसका 
टीक तरहये अनुरारेण किया जाय तो उसका आर्य सकल्पशक्तिको मिटा देना ही होता है, 
सच पूछो तो बह सकल्पवलकी एक अधिक महान्‌ एकाप्रताकों जन्म देता है। यही भारतीय 
_ दृष्टिकोण और अनुभव है और महाकाज्योकी उन प्राचीन पौराणिक कथ्ाओका अर्थ भी यही 
+ है,--जिनपर मि आचर, उनके पीछे निहित विचारुकों गलत रूपमे समझनेके कारण, तीक् 
आक्षेप करते है, पर जो यह वतलाती है कि वेराग्यपूर्ण आत्म-अभुत्व अर्थात्‌ तपस्याके द्वारा 
प्राप्त वछमें, जब कि उसका दुरुपयोग भी किया गया तब भी, वहुत वडी सामथ्ये निहित 
है। भारतीय मतका विश्वास था और अब भी हैं कि आत्मवकू अधिक बाह्य एवं भौतिक 
रूपमें कार्य करनेवाली सकल्पशक्तिकी कपेक्षा महृत्तर वस्तु हैं, वह सकल्पके एक वलवत्तर 
केद्रसे कार्ये करता है और उसके परिणाम भी अधिक महान्‌ होते हैं। परत यहा यह कहा 
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भारसौय संछूतिके भाधार 


जा सब्सा हूँ हि मारतने निर्म्यक्तिकुको जत्यपिक भूस्य प्रदान किया हैं और शह भर 
ग्णाटल ही ब्यक्ित्कशों निश्ध्माहित रखी है। परतु इसगें भी--समाजिये गा उनातकी 
वीरदतामे अपनं-आपको छोतके अभाषाष्मक झोदाडों छोहुकर, जो कि ध्स िफशशा 
मसरी सार सही हैं >-यक पाते घारणा निहित है। मह बात भाई किसिनी ही विरोश- 
मामी मसयों ने प्रतीत हो मतृप्य सश्मवर्मे मनुमब ढरता है कि अपनी सता और हमे पौ४ 
सनासन एवं विर्म्यक्लिककों स्वीक्र ऋरना और उसके सामर एकस्वढ़े सिये प्रयत्न करती रत 
टोक बह चीज है झा स्पक्तिका उसकी गिशारुतम महातता मौर शक्तितक हे बा है। 
क्याकि यह विर्म्धकिषता सत्ाक्ा जगाग गहों बरत्‌ उसे सागरचम हमाता है। पेंटी 
आते मसृष्य सिद्ध कहिये मो बुद्ध बिप्ममम हो जाता है बह सदालुमूति सौर एकता जाई 
में भूवमाषना शातिगन करा हैं मपनी ही तरह प्ृसरार्मे मी अपते-हापकी अवे्श की 
हैं! सौर साप ही ऐसा करन बह बिल्व-पफ्तिकौ अरत सामर्प्यगा कुछ अ्रर्ण अपने मई 
अाहराग बर फ्ेता है। यही भारतीय सस्कृतिका भाषात्मक मार्ण है। और जई गा 
बिशेषी साझ्ाचकत इस 'धुलजित बुत्तोलगणीप सस्हृततिमे प्रादुर्भत कुछ एक महात भ्ाशिः 
बारी भ्रेप्यशाका सम्मान पश्यक सिद्े अपनको पाप्य मसुभक ढरता हैँ दो जह 

राजमिय अपुष्पक्ती झपेसा सात्विक कंबा सोमिद एश जहमाबपूर्स ममुप्मेशों अपेशा गिभिगई 
भातबकी “मे पसश्णीरें भुष्त एक परिणासाड़ी डी स्तुति छर रहा होता है! ताोभार्ण 
मतरुष्प मर्जात्‌ मर्मस्ृष्त प्रात मा मर्य-जिक्सित अनृष्प से बने रहता ही संचमृतते एन 
प्राचीन प्रयासरा मर्थ था और “सब अर्दग्र पौ एक बुस्मैमर्तणीय संरकृति बफ़ा जा तोता 
हैं। रख भ्लक साशह्म-अनुशामनता छटय सामास्य बाड़ महीं बर्तू आप्योत्मिश जुतीतगा 
धा। भारतीय जीवत ध्योतिद बजा भौर पराहियका “सी प्रकाणमें परसना हिया भर 


चाह मालीज शखयतिते बारतोदिय मर्ब्मे एव उसक्ते लैफ छमझके साथ दैवकर हो उततीं 
प्रधमा यो मिश्र बरतौ होगी। 


भारतीय संस्कृतिका समर्थन, 
छठा अध्याय 
भारतीय कला 


भूतकालमें पश्चिमने भारतीय सभ्यताकी, अधिकतर इसके सौदर्यात्मक पक्षकी, विश्वेषपूर्ण 
और सहानुभूतिरहित आलोचना की हैँ और उस आलोचनाने इसकी ललित कलाओ, स्थापत्य, 
मूर्तिकका जौर चित्रकलाकी घुणापूर्ण या तीज्र निंदाका रूप ग्रहण किया है। एक महान्‌ 
साहित्यकी सपूर्ण रूपमें जौर अविवेकपूर्वक लिदा करनेसें मि आच्चरको कोई अधिक समर्थन 
नही मिलेगा, परतु यहा भी गरदि उसने प्रत्यक्ष आक्रमण नही किया है तो इसे समझतेगें वह 
अत्यधिक असफल अवश्य हुआ है. पर भारतीय कलापर किये गये आक्रमणमें उसकी आवाज 
अनेक विरोघपूर्ण आवाजोमेंस अतिम तथा सवसे उम्र है। किसी जातिकी सस्क्ृतिका यह 
सौंदर्यात्मक पहलू परम महत्त्व रखता है और अपने मूल्याकनके सबंघमे लहूगभग उतनी ही 
सूक्ष्म परीक्षा और सतर्कताकी अपेक्षा करता है जितनीकी कि दर्शन, धर्म और केद्रीय रचना- 
त्मक विचार जो कि भारतीय जीवनके आधार रहे हे और जिनकी कि अधिकाझ कला एवं 
साहित्य अर्थपूर्ण' सोदर्यात्मक रूपोमे एक सचेतन अभिव्यवित है। सौभाग्यवक्ष, भारतीय 
मूत्तिकठा और चित्रकला-सबधी भ्राति दूर करवेके लिये बहुते-सा काम पहले ही किया जा 
चुका हैं और, यदि वही काफी होता तो, में मिं हॉवेल ('रए७॥) और छा कुमार- 
स्वामीके अथोका या जिन अन्य लोगोपर पूर्वी कृतिके पक्षमें पहलेसे अनुकूछः मत रखनेका 
आरोप नहीं रूमाया जा सकता, उनकी केफी समझदारीके साथ लिखी हुई पर जानकारी 
और पैठमें अपेक्षाकृत कम गहरी आलोचनाओका हवाला दे करके ही सतुप्ट हो जाता । 
कितु भारतीय सस्कृतिके मूल प्रेरक-भावोके विषयमे कोई भी पूर्ण विचार वनानेके छ्िये 
प्राथमिक तत्त्वोका एक अधिक व्यापक और अनुसधानपूर्ण विवेचलत करना आवव्यक है। में 
भुख्यतया भारतके उन दयी विचारधाराके छोग्रोसे अपीक कर रहा हू जो दीर्खे कोडतेक: 
विदेज्षी शिक्षा, दृष्टिकोण और श्रभावके कारण पथ्चात रहनेके बाद अपने मतीत और 
भविष्यक्ते सबधमें फिरसे स्वस्थ और सच्चे विचारकी ओर सुड रहे है, परतु इस क्षेत्र 


श्ण्५्‌ 


भारतीय सस्कृतिक आभार 


उसका यह परिशर्गन जैसा स्पापक पूर्ण या प्रकाणमय होता बाहियें बैसा हातेमें जमी बहू 
बसर है। अनएमग पहले में अपसका श्रातिके कारणोके विगेषातक ही सीमित रा बोर 
उसके बाद मारतीय सौरयध्मि सृझन रार्यके स्ये सांस्क्रंतिक अर्थपर बिच्रार करंसा। 

मि आचरन अपनी अध आप्रहपूर्ण गीतिका अवुसतरण बरते हुए इस विपयपर एक पूरे 
कायूरा अध्याय छिस माय है। यह अध्याम अहुन स्यापक्त तिदाबी एड बाड़ अंप्ता है। 
परत डसके आहमचरककी एक गमीर शासांभगा समझता और सब बातोंका विस्ताएूरक 
उत्तर देना श्रमय सजामा होगा। सारतीस कक्ाक समर्भकों शौर प्रणंमकोकों उसमे यो 
जबाब विया है बहू अद्भुत रुपस हिंछखा और शुद्र है अधिनासर्मे बह दुष्छ इस और 
बह़ी-कही तो असंगन बाता यहे-ब३ गिर्मस्मतापूर्ण बिश्षेपजों और प्रबल रुपसें निरर्षर परा 
बसियास गण्लि है बाकौ आातोस बह झ्रांतिपर मां आध्यात्मिक अशुमगों और बापेनिक 
बिशनारायां जधे समझमेमें उसको एक ऐसी निपश मसमर्थतापर आपारित है जो कि बामिक 
भाजसा और दार्भतिब मत्रोगृत्तिके नितांत अमाजदी चोतक है। निसंदेह मि मार्षर यूकि 
मादी ओर एर्तके निपक है और उस्हें इन भूष्पिका अधिकार है. पर जिन 'भीजाके मर्मर्म 
मनृष्प पैठ ही सही सकता उसपर निर्णेय देगढ्ा बह भक्ता यत्न ही गर्यो करे मौर रंगोपर 
स्याग्यान बेनबाल अं भाशमीया-सा द्ष्य दी दयों उपस्थित करे? में एक-दो उद्दाईएप 
दूषा जिन महू पता बस जायथा कि उतरी आकाच्रमा स्सि किस्मकी है और बे ठीक झिते 
शातपर जार देशहा गले करते हे उम्हें काई निण्चयात्मर मृख्य प्रदान करमेस इस्कार करते 
की बात भी काफी हुइुलेक उजित सिख हो जायगी हा उस मभाताकों इतनी सूश्य खमष्य 
हैं तिैब माक्षपक्तरर्भकि सनोविज्ञामपर प्रकाश शबती ह। 

पहसख में एक ऐसा उद्दाहरश डइगा जिसरी चिर्बकतापर अस्यत माइत्र्य होता है। प्रा 
प्ररीणबी आउतिए लश्षम जा भारतौय आदर्श हैं बह अनइ विशेपताभोके औच बापर गिशप 
आातह करता है अधाशा विशेष बौटापन मौएट सध्यभागरा फक्ापद। हुए वा कमाओे 
पेरेकी चौराई भौर पेटरी विधासतापर--जिनकी छू गेजस बह़ौ दी जाती है जहाँ वे उप 
पका होती है जग पणण या पक्षाकी पूर्तियामें--जां आपत्ति बी जाती है मद गाग्तौप 
सौदपरशिमिऋ भावजारी की भाई निजी बिसेपता मी है. इमक बिशेध्री युलोपर अछ देगा 
महासाण हि स्पष्ट रपम बल इजा एफ सौंदर्पश्मक पश्पराड़ हप्मे निश्चव ही सर्भामे 
भात धाया बात हैं. आम बुछ छात्रोड़ा मासंब भाईगिया एक अधिक सपार्थबादी एएं 
गमृद्िशादी विज्ञ ही अधिक पल ह। परतु सारतीये बयियोँ औौर अधिहारी जछ्लाआरा- 
म्‌ एस रोब्पम सि/ती उपना ही है और सया देतिय का की सि आर्चर इस हुयाएर 
मभीरतापूबेर प्यपरात शाह हैं [ए घट इस शतता ह्य> प्रमाक्ष है कि धातिके ठौग 
मर्द शहरी जबरणारों अभी अभी बाहर विदटे क! मे# सो बस विशाल तीर है हि 
गहन बीरताय्रेण पृरधजकी खाँ अपते आई सिधासरदाम झंशणगे विरिजाछेटी अर्थात्‌ 


््ष 


भारतीय कला 


जगल़ी पशुओकी पूजासे लिया था !! मे समझता हू इसी सिद्धातके अनुसार और इसी प्रकार- 
कौ स्तमसित करनेवाली बुद्धिमत्तके साथ वह सीताके नेत्रोकी आभा और गहराईवे लिये 
केंधनहारा दिये गये संमुद्रके रूपकम्े और भी अधिक आदिम जगलीपन तथा जड़ ग्रकृतिकी 
बर्बेर पूजाकी स्पष्ट साक्षी देखेगा, अयवा वाल्मीकिके द्वारा कियें गये अपली नाथिकाकी 
अदिरा-सी आखो', मरिरिक्षणा, के वर्णनमे भारतीय कंवि-मानसकी पुरानी मदोन्मतत्ता और 
अर्ु-मत्त स्फुरणाका श्रमाण पायगा (_मि आचेरकी अत्यत हृदयग्राही युक्तियोका यह केवल 
एक उदाहरण है। यह कोई अनूठा नमूना तहीं है यद्यपि यह चरम कोटिका है, और इस 
विश्येप युक्तिकी मूर्खता ही इस प्रकारकी आलोचनाकी तुच्छताको प्रकट कर देती है। यह 
उस सामात्य आपत्तिसे मिल्ती-जुलती है जो बंगाली चित्रकारोको प्रिय लमनेवाले दुबछे- 
पतले हाथ्-पादोपर की जाती है और जिसे कि हम कभी-कभी उनकी ऋृतिकी सबल निदाके रुपमें 
प्रस्तुत किये जाते हुए सुतते हैं ।' एक बोसत मनुष्यमें जिससे कि आधुनिक सस्कृतिके उच्च 
विधानके अधीन यह आशा नहीं को जाती कि कछाके विषयमें उसे कोई ज्ञानपूर्ण धारणा 
होगी, इस' वात्तको क्षम्य समझा जा सकता हैं/--उराकी स्वाभाविक गुणग्राहिताकों तो पहले 
ही निविध्त रूपसे मार डाला और दफनाया जा चुका है। परतु एक माने हुए आलोचकके 
वारेमें हम क्‍या कहेंगे जो उन सत्र चौजोका इस प्रकारका अर्थ देनेके लिये गभीरतर 
उद्देश्योकी उपेक्षा करके व्योरोपर ही दृष्टि गडाता है? 
परतु इस आलोचनामे अधिक गभीर और महत्त्वपूर्ण जाक्षेप भी हे, क्योकि मिः क्षार्चर 
करके दशोमपर विचार करवेमें भी प्रदत्त होते हे। भारतीय कलात्मक सृजनका सपूर्ण 
आधार जो कि पूर्णतया संचेतन और शास्वसम्मत है, प्रत्यक्षत ही आध्यात्मिक और अत- 
शसात्मक है। मि हंवेल, इस मूल विशेषतापर टीक ही बल देते हे और प्रस्गवश 
वृद्धिकी अपेक्षा प्रत्यक्ष जनुभवकी पदधतिकी अनत उत्कृष्टकाका उल्लेख करते हे, यह एक 
ऐसी स्थापना है. जो युक्तिवादी मनको स्वभावत ही चोट पहुचानेवाली है, यद्यपि प्रमुख 
परिचमी विचारक अब इसका अधिकाणिक समर्थन कर रहे है। मि आर्चर चुरत हो एक 
अत्यत भुयरे गडासेसे इसपर आघात शुरू करते है। इस मार्भिक विपमपर वे किस ढगसे 
विचार करते है ? एक ऐसे ढगसे जो असली बातको तो सर्वेथा छोड देता हैं और कलाके 
दर्शनसे जिसका कुछ भी सबंध नहीं हैं। मि हॉबेलने बुद्धके सर्वश्रेष्ठ अतर्जानका व्यूटसके 
महान्‌ अतज्ञनके साथ जो सदंध जोडा है, मि आर्चर उसपर अपनी दुष्टि गडाते हैं और 
इनके साम्यवर आक्षेप करते है क्योकि ये दोनो उपलब्धिया जानकी दी विभिन्न श्रेणियोसे 
सवध रखती है, एक तो अपने रवरूपमें वैज्ञानिक एवं भौतिक है और दूसरी मानसिक या 
चैत्य, आध्यात्मिक या दा्यनिक। वे अपनी (आश्षेपोंकी) घुड्साऊसे उसी पुराने आश्षेपका 
धोदा दौढाते है कि स्यूटनका अतर्ज्ञान एक छवी दौद्धिक प्रक्रियाका ही अंतिम पगमात्र या 
जब कि इस प्त्त्यक्षयादी सनोविज्ञानी और दार्गनिक आलोचकके अनुसार वृद्ध तथा जन्‍्य 


झ०्फ़ 


भारतीय एंस्कृतिके बाबार 


भारतीय शानिरकि मतझति डिसी भी प्रकारदौं गौठिक प्रत्तिया या किसी मी परबे जा 
सबनबाल अवुभगपर आपारित गही पें। परंतु इसके विपरीत यह एक सीपान्सा त्त 
जो इस विपयका झुछ भी ह्ञाम रशतेबार्कोकों मसीमांति बिदित है कि गुढ तथी मे 
मारतीय दार्भनिकोके विष्कर्प (इस समय में उपनिषदोद़े उस अंत-पेरित गिषारकी बति मी 
कर रहा हूँ जा मतर्शाने ता मिज्ञालस जाहीडिश छुद आध्यातिमिक सनुभभ भा) संबढ मतों 
जैमानिषम तथ्योकी मत्यत सृष्म छातभोस सा एक ऐसी तारिक प्रक्रियाके गांव सिम गये 
मे जा गिशचम ही मुक्तिबादीम शो मही थी पर चिततकी किसी भौ जर्य प्रमाशीवी है 
हो दुड्धिसंगत थौ। अपने लसकों बे इस बृद्धिमलापूर्ण टिप्पणीके हारा संपृष्ठ काते ई हि 
मे अतज्ञॉग जिसे थे कस्पनाएं कहा पसद करते हे एक बूसरेके गिरेगी हे मौर मत/॥ 
ऐसा जाम पढ़ता है कि झपनी तिर्षक दार्शनिक सृदमताको छोश्कर और किसी प्रष्णा 
मुंस्य नहीं रसते। क्‍या हम यह परिणाम निकार्से कि पाएजात्म जैज्ञानिकोक हारा वि 
या स्थृूक्त बिपयात्रा भैरेपूर्ण मध्ययम उसके घाजणानतापूर्ण बौद्धिक तड़के औौर विष्कर्ष गिर 
कठिताईडे साथ सत्य सि दिया जा सबसा है किन्‍्ही सौ बिपरीत या पररपर-विरेषी र्पाि 
शार्मापर तहीं पहुंचे है? इस सापदडके असुप्तार कोई यह कस्पता कभी नहीं कर सकती ड़ 
ऋाशुबशिक्ताका शान बिरोभी “बस्पताओं 'से छर्जरित हो रहा है झऊचबा दिप्य/ ता उमपर 
वहनजाजी आकर्यस-शकिके प्रभावके बिपम्े व्यूटसकी 'कस्पताओं को शाज उसी सैषकी 
जाइस्प्टीनकी 'कल्पनाओें के हारा उल्» दिये जानेषा खतरा हैं। मह ता एक यौल बाते 
हैं रि पति मार्थर बुझके अतजमि-सबधी अप बिचारमें गतीपर हैं झूम रि के जहते है 
कि बद्ध एक विशेष प्रड़ारक बैदातिक अंगर्शनिरों अ्बीगार कर देते '्योझि बुदते पएस 
परम कारणका से तो स्वीकार शिया से अस्भीक्ार अस्कि केशफ डसपर विचार करतसें हैं 
सबसा इस्ार कर दिया। उका अतर्शान दु सका कारण अस्तुओंशी भतिस्यता खऔर गई 
शामता सदा सेस्कारक सके हारा मुशि->श सर्योतशिक ही सीमित बा और जदूविक 
उस्हाव जाता पल किया बह्ांतक उसका महू कय अर्पात तिबणिसबधी मंतर्शान मौर 
बहालया परम एफ्ल्ब-जिपया अतर्जात दागों आध्यारिमक अनुमबध एक हौ सत्थता बन 
बे। पसम सदेह सही हि मे दृष्टिक विशिन्त को्ोसे देपे गय ले हथा बिमिप्त बौशिक 
हुपाम प्हट दिये गय थे पर बनता अतर्शनात्मर लाइतत्त्य एक ही चा। शेप सब इुझरे 


बटर रुपग ध्यावहारित ब्रृष्पक खिये बिजातीय बा। यह गदइ हमें हमारे बिपमके भजे 


बडा हर से जाता है पु डसारे आछोबरक्ा मत अदुभुत रुपया उसला हुमा हैं और उस 
बे अन शारर बरता पषशष्ट होगेरा दोवी बता कै 


बडाता सा हुईं झेलजनिह दिवयमें वि आर्थररी बात। बसाने प्रबम यृहताराएर 
उत्तका गमाऊाबतावां र्वश्प यरौ 2ै। 'रण मद बजा इस्तुन! आकश्यक है हि मई ही 
दत्रतों है हि मत था आप्मारी पर सा एव ही हा हर घट विजपम शषबोर्पे म्रिघ-तित 


श्ब्८ 


भारतीय कछा 


प्रकारसे कार्य करे ? अथवा, एक प्रकारके अतर्ज्ञानकी तैयारी छबे बौद्धिक शिक्षणके हारा 
सपक्ष हो सकती हैं, पर वह इसे बौद्धिक प्रक्रियाका अतिम पग नहीं बना देती, जैसे कि 
इद्रियोकी क्रिया पहले होनेंके कारण वह वौद्धिक तकंणाकों इद्रियानुभूतिका अतिम पग नही 
बना देती ? तकंबुद्धि इद्रियोको अतिक्रम कर जाती है और हमें सत्यके अन्य एवं सुक्ष्मतर 
स्तरोमें प्रवेश प्रदान करती हूँ, इसी प्रकार अतर्ज्ञान तकंबुद्धिकों अतिक्रम कर जाता है और 
हमें सत्यकी अधिक साक्षात्‌ एवं ज्योतिम॑य झक्तिमें प्रवेश प्रदान करता है। परतु यह 
अत्यत्त स्पष्ट हैं कि अतर्ज्ञनके प्रयोगरमें कबि और कलाकार ठीक उसी भ्रकारकी कार्य-धारा- 
की अवलब्नन नहीं कर सकते जिस प्रकार कि वैज्ञानिक या दार्शनिक । लिओनार्दों दा बसी 
(००8४0 04६ एछाटा) के सायस-सवधों अदुभुत अतर्ञान और कला-विषयक सर्जन- 
शौल वत़र्जञान एक ही छक्तिसे निकले, किंतु उनके चारो ओरकी था अवातर मानसिक 
क्रियाएं शिन्न गुण-धर्म और भिन्न रग-रूपकी थी। स्वय कलामे भी भिन्न-भिन्न प्रकारके 
बतर्ज्ञान होते हे। शोक्सपीयरका जीवन-परिदर्शात अपने स्वरूप और सावनोगरे वालूजक या 
इब्सनके पर्यवेक्षणसे भिन्न है, परतु देखनेंकी प्रक्रियाका सारभूत भाग जो इसे अतज्ञनात्मक 
झुप देता है, एक ही हैं। बस्तुओका बौद्ध एवं वेदातिक अवलोकन कलात्मक सृजनके लिये 
'एकसमान जक्तिशाली आरभविन्दु हो सकते है, वे एकको वुद्धकी शातिकी ओर या 
इसरेको शिवके आनद-नृत्य था उनकी महिमाणाली निः्चछ॒ताकी ओर छे जा सकते है, और 
कलाके उद्देश्योके लिये इसका कुछ महत्त्व नहीं कि इनमेंमे किसको ताकिक दृष्ठिसे महृत्त्व 
देनेकी ओर दार्णनिकका झुकाव हो सकता है। ये सव आरभिक विचार हे। और इसमे 
कोई आह्चर्य नहीं जो इनकी उपेक्षा करनेवाला आदमी भारतकी सूक्ष्म और ओजस्वी कला- 
सेक्ष कृतियोकों गलत ढगसे समझे। 

मि आर्चरके आक्रमणकी दुबलता, इसकी व्ययेकी हुल्लडवाजी और उमग्रता तथा इसके 
मर पदार्थकी क्षुद्ताके कारण हगें उस मानसिक दृष्टिकोणके जिससे कि भारतीय कछाके 
भेवेब्में उनकी घृणा उत्त्तन्न होती है, अत्यत वास्तविक महंत्त्वके प्रति अबे नहीं चन जाता 
चाहिये। क्योकि, उस दृष्टिकोण और उससे उतन्न होनेवाली घृषाकी जड़ उनसे अधिक 
गहरी और किसी चीजमें है. जर्थात्‌ सपूर्ण सास्कृतिक स्िक्षण और जन्मजात या उपाजित 
सवशात्रमे तथा जीवनके प्रत्ति मूल मनोवृत्तिमे है और, यदि अपरिमेयकों भी मापा जा सकता 
ही तो, बह दृष्टिकोण उस खाईकी चौदाई मापता है जो जभी हालतक पूर्वी और परव्चिमी 
मनको तथा, सबसे जविक, वस्तुओकों देखनेके यूरोपीय और भाग्तीय ट्यको पृथक करती 
घो। भारतोय कलाके प्रेग्क-भावों और उसकी पद्धतियोफ़ों ममझनेसे असमर्यता झोर ज्मये 
पृणा था अरूचि कछतक यूरोपके मनमे श्राय सवप्र देंखनेमे आती थरी। उस विययमें अपनो 
प्रषण जिरमचलित घारणाओस बये हए सामान्य मनुष्य जौर गस्कृविके विभिन्न रूपा 
सयाक्स करनेकी झ्लिक्षा पाये हुए योग्य आलोचकरे बीच भेद नहीं वरायर बा) चाई 


र्०्र 


मारतीप रास्कृतिके बायार 


इहमी अधिक औौह्दी पी हि हबदय बला हुमा कोर! भी सांस्कृतिक सेतु उसे पाट नहीं को 
गा। यूरोपीय मतक॑ क्तिय भारतीय कछा एक बर्जर अपरिपरञ एवं विकार गस्यु रौ 
मानबजातिके मादिसम जयधीपत और अक्षम शरैप्यस उठी हुई एक खबस्दध प्रपि पी। शी 
अब बूफ् परिवर्गन हुआ है तो उसका कारण यह है दि यूरोपीय संस्कृतिका पिमिंत्र पे 
इप्टिकोय अदमुत रूपस एड्राएकड डिस्तृत हो एया है महातऊ हि बह जपनी इपिमों घने- 
आछी बस्शुझाका डिस इप्लियितुपे देखने झऔौर परचतेदौ आदी थी उसमें मी कुछ पीरिग 
आ गया है। काने विपयोमें पर्चिमी सत दीपबाछलक मृगानौ मौर सचशापरणलापौ 
परपराके अदर सातो एक बारागारमें ही बद रहा आपकी मताबृतिने छत पपएन मूह 
होनेके हिसे बस्पनाप्रधास और यवार्षबाड़ी प्ररक-भागोक केशरू दा पाएवेक्स बनाकर उमे 
बुछ संप्ोधित कमा परंदु ये उसी ध्मारतक पागमाण थे स्योकि जाघार गही घी हौर 
एक ही मूक तियम इनके विमेदोंका संयुक्त करणा बा। यह परंपरापत खंबवनिश्वा्स ि 
प्रदुद्धिशा झहकरण ही झसाका पह्छा दिबान था सीमाझरी नियम है स्त्रोत सकी हैः 
को भी नियजित करता बा कौर कम्ात्मक हथा आरोचसास्‍्मक शृद्धिका मपतता पुट देती वी! 
पाश्यात्प कशात्मक सृजनक नियमोकों एकमात्र म्रहदी कमौड़ियाँ मासा जाता बा और 8 
प्रथ्प॑र बस्‍्तुको आदिम एवं अर्प-बिकसित या फ़िर विचिज्ञ एवं काल्पतिह और ंब७ पी 
विविजताके कारण ही मनोरंजक समझा जाता बा। परतु एक अपुभुत परिदर्तत भर 
हो मया है पद्षपि अमीतर अविनममें पुरान॑ गिषवारोदा ही प्रमुल्ल है। पारमुई गा 
दूर नहीं $ तो उतमें कम-सेकम एक चौदी शरार जरूर हो ययी है. एक मशिक सी 
सीस दाप्टि एवं अभिक समीर बस्पसाने पुरानी मश्याबत सनोशृक्तिपर अपसे-भाषकां ध्ष्बापिय 
करना आरंभ गर दिपा है। इलके प्ररिधामके रुपमें और इस परिवर्ततर्में सहायता के 
बाऐे प्रमागके टपमे पूर्वीम या कम-से-क्म श्रीमी एबं जापानी कहा पर्माप्त भान्यता-धौ मात 
करते रूसी है। 
परतु सह परिमर्तत अभी इतनी बूरतक शहौ यया है छि भारतीय इछिकी गगौरयम 
और बत्पय विप्तिपः भावता और अपुप्रेरशाका पूर्ण मूस्माझत हो सके। मि हबेलकी-सी 
ऋष्टि या उसकानसा प्रस्‍त्त अभी बिरके ही देखनेमे जाता है। अभिराप्षमे जत्पत हींग 
मूतिपूर्ष जाकोत्रता मी कक्ार्नपस्पष्टी सराइना और कस्पयाके प्रति सहतनुमृतिपर हो रह 
डाती हैं लो बाहर्स समझनेगी कोशिश करती है और क्कात्मक सकेतके केवरू उागे हैं 
रूषके भीतर पैठती है जितमा कि एक अभिक ओोस्मता्पल् कौर सुतम्प ख्क्तोचा अनकी 
रुपी बिस्टृूसवर दृष्टिके हारा युरत अ्रहुण क्षिया जा सकता है। परतु भारतीय कक्ाएमक 
सूजतवे इस्शेडिक सू्त खोत और आध्यात्मिक उदगमकों समझनेका जिल्लु महीके समात हैं। 
इरसलिय मतभेरकी बहरा/पौ मौर उसके कारणोड़ी बाह लेगा शमी भी ल्पयोगी है। स्वयं 
भारतीय मतके दिये यह विशेष झपसे जागप्पक है क्योंकि गिरोबी शृष्टिकोबके हारा प्रेपित 


भारतीय कला हे 


भुल्याकनसे वह अपने-आपको अधिक अच्छी तरह समझ सकेगा और विशेषकर इस बातको 
अधिक अच्छी तरह पकड़ पायया कि भारतीय कलामें सारभूत वस्तु कौन-सी हैं जिसपर 
भविष्यमे दृढ़ रहना होंगा और कौन-सी चीज विकासकी एक प्रासगिक घटना या एक अवस्था- 
मात्र है जिसे तये सृुजनकी ओर वढते हुए त्यागा जा सकता हुँ। यह वास्तवमें उन छोगो- 
का कार्य हैँ जिनसे स्वय एक ही साथ सर्जनशील अतरद्दुष्टि, कलाकारिताकी योग्यता और 
दृष्टिसपन्न समीक्षक आख तीनो हो। परत्ु जिस किसी भी व्यक्तिमे जरा भी भारतीय 
भाव-भावना हैं बह कम-से-क्म उन मुख्य एवं केद्रीय वस्तुओका कुछ वर्णन कर सकता है 
जो उसके लिये भारतीय चित्रकारी, मू्तिकका और स्थापत्यको आकर्षक वनाती हें। में 
वस इतना ही करनेंका य॒त्त करूगा, क्योकि यह अपसे-आपसे भारतीय सस्क्ृतिके सौदर्यात्मक 
महत्वके पहलूका सर्वोत्तम समर्थन और ओचित्य होगा। 
कलऊाकी आलोचना जब उस भाव, लक्ष्य एवं मूल हेतुकी उपेक्षा करती हैँ जिससे कि 
किसी विशेष प्रकारकी कलात्मक क्ृतिका जन्म होता है और जब बह एक सर्वथा भिन्न भाव, 
लक्ष्य और हेतुके प्रकाशमे केवल वाह्म व्योगोंके हारा ही गुण-दोषकी परीक्षा करती है तो 
वह एक व्यर्थ एवं निर्जीव वस्तु कल जाती है। एक वार जब हम मूल वस्तुओकों हृदयगम 
कर छेते हे, विशिष्ट प्रणाली और भावनामें पैठ जाते हैँ, उस भीतरी केद्रसे रूप और उसकी 
कार्यात्विति (८०7) की व्याख्या करनेमें समर्थ हो जाते है, तव हम देख सकते 
है कि अन्य दृष्टिविदुओंके एवं तुलनात्मक मनके प्रकाशमें वह कैसी दिखायी देती है। 
तुलनात्मक आलोचनाकी भी अपनी उपयोगिता है पर यदि उसे वस्तुत मूल्यवान्‌ बनना हो 
तो उससे पहले आलोच्य वस्तुके मूल तत्त्वको समझ लेना आवश्यक है। परतु जहा 
साहित्यकी विस्तृततर एवं अधिक तमनीय घारामें यह अपेक्षाकृत सरल है, वहा मेरी 
समझमें अत्य कलाओमें यह अधिक कठिन है जहा कि भावनाका भेद गहूरा होता है, क्योकि 
वहां मध्यस्थता करनेंबाले शब्दका अभाव, भावनासे सीधे रेखा और रूपकी ओर बढनेकी 
आवश्यकता लक्ष्यकी विशेष तीव्रता और अनन्य एकाग्रताकों तथा कार्यान्वितिके दवाबकों 
ले आती है। जो वस्तु रचताकी प्रेरणा देती हैं उसकी तीत्रता अधिक स्पष्ट शक्तिके 
साथ प्रकट की जाती है, परतु अपने दबाव और अपनी प्रत्यक्षवाके ही कारण बह आवश्यक 
चीजो और एक साथ रहनेवाली आकर्षक विविघताओके लिये बहुत कम अवकाश देती है। 
जो वस्तु अभिप्रेत होती हैं और जो निर्मित की जाती हूँ वे आत्मा या कल्पचात्मक मनसे 
गहरा प्रभाव डालती हैं, परतु वे उसकी वहुत थोडी-सी सतहको ही स्पर्श करती हे और 
सप्कंके विदुओकी सख्या भी अपेक्षाऋइव कम ही होती हैं। किदु कारण चाहे जो हो, 
भिन्न प्रकारके मनके छिये इसका मूल्य समझना अपेक्षाकृत कम ही सुगम होता है। 
भारतीय मन अपनी स्वाभाविक स्थितिर्में यूरोपकी कलाओको वास्तविक रूपमें अर्थात्‌ 
आध्यात्मिक दृष्टिसि समझनेगें लगभग वैसी ही या विलकुल वैसी ही कठिनाई अनुभव करता है 
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मारतीय संस्कृतिके आभार 


जैसी कि साधारण यूरोपीय मनकों भारतीम ब्रित्रकछा और भास्करकछाकी “भाजनामें प्रवे 
करनेसे अनुमग हांती है मेने तारीक एक भारतीय चित्र और मूनातकी प्रेमकी देवीदे 
चित्रम॑ की गयी एक तुरूना देखी है जो इस कठिनाईका एक चरम वमसका इर्प्टत उपस्थित 
करती है। शाक्तोचक मुझे बताता हैँ कि भारतीय चित्र प्रद आध्यात्मिक माषसे मय 
होता हे--यहां तो बह भवितके मगर्णतीय सक्तिक भास्तविक उच्छास और जस्तित्वसे परि 
पूर्ण है और मह बात सभ है मह एक ऐसा सक्तित या यहांतक कि एक ऐसा सापोस्मेष है 
जो बहा इृतिपर निर्मर रहनेगे बजाम रूपमेसे प्रकट हो उठता या उमड़ पता है,“ रु 
मूसाती कृति केबकू उद्यात्तीकृत शारीरिक या ऐदिय आगदकों ही जामृत कर सकती है 
जब बयोरि में यूनानी मृतिकछाके माषड़े मतस्तस्मे शुकृू-शुछ प्रवेश कर चुडा हैं इसके 
में देख सकता हूं कि यह इस विषयका गछूत सर्जस हूँ। बह साजोचक मारतीय कतिके 
बास्तविक भावत्में तो पैठ गया हूँ पर यूनानी कृतिके वास्तजिक भाबमें नहीं इसीसे पुसताः 
हमक मूख्याकत्ष' रुपमें उसकी आखछोचताका मूल्य एकदम जाता रहा! इसमे संदेह नही 
कि यूनानी लित्र बाहरी रुपपर बस देता है पर इसके ढारा बह एक कस्पनात्मक दष्टिसपरत 
अंत प्रेरसागी ओर भ्यान जाक्‍षतित करता हैं जिधका कद्य सौदमकौ किसी दिल्य शंवितकों 
प्रकट करता होता है और इससे बह हमे एक ऐसी चीज प्रदान करता है जो सौदर्भबोभा 
ह्मक' निरे इद्िय-सुलस कही मतिक होती है। गदि कलाकारसे यह्ट कार्य पूर्षताके साथ 
किया है तो कतिका कृदय पूरा हो गया है और बह एक सर्वोत्तम हृतिके रूपमें स्वान प्राप 
करती हैं। भारतीय मूहिकार रुपके पीछे अवस्थित किसी बस्तुपर बछ देता है एक ऐसी 
बस्तुपर जा स्चूछ अल्पतास तो अधिक बुर पर आत्माक जबिक मिकट हाती है, भर वह 
भौतिक शपको उस बस्तुके मुकाबसे गौश स्पास प्रवाम करता है। य्रदि बह केशस शापिक 
कपमें ही सफल हुआ ह या मद्दि उसने इसे झक्तिके साय तो संपन्न किया है पर कार्मास्गिति 
म॑ कोई अीज दांपपूर्ण रह गपी ह तो उसकी हृति कम महान्‌ होती हैं 'भाहे इसके सहे्ममें 
झूषिग' महान्‌ भावना हो क्यों स विद्यमात हो परतु जब बह पूर्ण कृपसे सफल होता हैं 
तब चसड़ी कृछि भी एवं अत्युत्कृष्ट रचता हाती है और हम इसे शुे हृदयसे पसंद कर 
सकते है यदि श्म इखासे भाष्माश्मिक विबा उच्चतर अंतर्शाममय बृप्टिकी ही सर्वाधिक माँग 
करते है। परतु इस बातवा दोतों प्रचयरषी कृतियोंकि उनकी अपनी श्रेभौके अंतर्गत अुर्पा 
बम हस्तप्लेप करता माबस्यकू शहौ। 
परतु यूरोपरी शूम्म बहुतन्सी अति झुप्रसिड़ कृतियोंका निरीक्षण करते समय मेंसें स्वयं 
डपनेवा आाध्यारिमग साहागुभेति दिखाने असम वाया हैं। उद्ाहस्णा्ई से डिस्लोरट्ठों 
(प्रण्ञाणप्ला०) के दुछ पक अत्यक विश्यान चित्र देसता ह--सानव ग्रतिष्ठतियां ही 
क्मोति मै पमृप्पी मतराट्मातां (राज्य या आरिबिक आत्माको ही सही) स्यक्‍्त करती 
है. बरगू मात हो कि 'बाइस बीर हीया (20गा 270 फुफ्ट ) 'मजगरका बच करते 


वी 


भारतीय कलछा 


हुए सेठ जा्ज', वेनिस चगर की मत्रिसभाके सदस्योके सम्मुख ईसाका आविर्भाव-- 
इन कृतियोको देखता हू, और अपनी सत्ताके किसी कोनेमें प्रत्युत्तर न देनेवाली शून्यताके 
कारण में अपने-आपको स्तव्व और विस्मित-सा अनुभव करता हु। मैं रग-कौशछ और 
परिकत्पनाकी सुन्दरता एवं शक्तिकों देख सकता हू, में बहिर्मंख कल्पनाकी या क्रियाके उत्साह- 
पूर्ण आकर्षक प्रदर्शनक्की ्षमताकों देख सकता हे, परतु ऊपरी तलके नीचे विद्यमान या रूप- 
की भहानताके तुल्य किसी अर्थकों दृढ़ तिकालनेंकी मेरी चेष्टा व्यर्थ ही जाती हैं। हा, 
आायद कही-कही कोई प्रासग्रिक गौण सकेत मुझे मिक्त जाता है और वह मेरे लिये पर्याप्त नहीं 
होता। जब मे अपती इस असफलताका विश्लेषण करनेका यत्न करता हू तो पहले मुझे 
कुछ ऐसी परिकल्पनाए दिखायी देती हे जो मेरी आशासे या देखनेके मेरे अपने ढगसे मेल 
नही खाती। यह बलिष्ठ आदम, इस हौवाका इद्विय-सुलम सौदर्य मुझे मानवजातिकी माता 
या पिताका दर्शन तही कराते, यह अजगर मुझे केवछ एक उम्र अशुभसूचक पशु प्रतीत होता 
हैं जो वघ किये जानेंके महासकटमें ग्रस्त है, यह एक '्रीषण अथ्ुभकी सर्जनणीर मूर्ति नहीं 
दिखायी देता, थे भारी-भरकम शरीरवाके और दयापूर्ण एवं दार्शनिक चेहरेवाले ईसा प्राय 
मुझे क्रप्ट ही पहुचाते हूँ, ये किसी भी तरह वे ईसा तो नहीं हे जिन्हें में जानता हू। परतु 
आखिर ये अवातर बाते है, वास्तविक वात यह है फि में इस कलाके पास पहलेसे ही एक 
प्रकारकी अतदृष्टि, कल्पना, भावावेग और गूढार्थंकी मांग लेकर आता हू जिन्हे वह्‌ मुझे प्रदान नहीं 
कर सकती । और चूकि में इतना आत्मविश्वासी नही ह कि यह सोचू कि जिस चीजको बड़े-बड़े 
आलोचको और कलाकारोकी सराहना प्राप्त होती है वह सराहवीय नहीं है, अतएवं इस 
कलाकों देखकर में वसः मि आर्चरके द्वारा की हुई किसी भारतीय कृतिकी आलोचनाको 
ही इसपर छागू करनेकी ओर झुक जा सकता ह और यह कह सकता हू कि इसका केवल 
ऊपरी कार्य ही सुदर या अद्भुत है पर इसमें कल्पताका नाम-निशान नहीं, ऊपरी तकूपर 
जो कूछ है उससे परे कोई भी चीज तहीं। मैं यह समझ सकता हू कि जिस चीजका 
अभाव है वह्‌ असलमे उस प्रकारकी कल्पना है जिसकी में व्यक्तिगत रूपमें माग करता हू, 
पर यद्यपि मेरा उपाजित सस्कृत मन मुझे यह बात समझा देता है और बौद्धिक रूपमें शायद वह 
इससे अधिक किसी बस्तुको पकड भी पाये तो भी मेरी मूल सत्ता सतुष्ट नही होगी, आण और 
मासकी जीवनकी क्षक्ति और हलूचलकी इस विजयसे मै “ऊचा नही उठता बल्कि दबन्सा 
जात, हू --यह नहीं कि स्वय इन चीजोपर अथवा इद्रिय-सबवी था यहातक कि इद्विय- 
भोगसबधी विषयोके ऊपर, जिनका कि भारतीय कृतिमे भी नितात अभाव नही है, दिये गये 
अत्यधिक वलपर मुझे कोई आपत्ति है, इसपर मुझें कुछ भी आपत्ति नहीं यदि से उस अविक 
गहरी वस्तुका जिसे में इसके पीछे देखना चाहता हुं, कम-से-कम कुछ भी अज्ञ प्राप्त कर 
सकं,-.और में अपने-आपको इंटलीके एक अत्यत महान कलाविदूकी क़तिसे विमुख् होता 
हआ पत्ता हू जिसमें कि में किसी “वर्वर” भारतीय चित्र था सूतिसे, किसी शात गहन- 
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भारतीय सस्कृतिके जाघार 


गभीर दुड कां्रेकी मूचि छिब या मसुरोंका जब करती हुई अधारह शुजाओंबारी पुरसि 
अपने-मापको सतुष्ट कर सझू। परंतु मेरी असफरूताका कारण यह है कि में पद ऐपी 
चीज दृढ़ रहा हूं जो इस करूाबी जाजताम अशिप्रेत नहीं बी और जिसकी मुझे इपडी 
बिफ़िष्ट कृतिसे आया सही करनी आाहिये। मौर यदि में सूक्त यूताती भाबनाकी माठि ए४ 
पुतदश्जीबनकाप्तीन सनोगुन्ियें शपनेशों निमस्जिल करता हो भे झपने मातरिक अनुतगरगे 
कुछ शुद्धि करके एक अधिक उदार और बजिश्बम्यापी सौदर्ममागताको अधिगत कर पाठा। 
इस मनोवैज्ञानिक श्रांति या तासमशीपर में इसलिये बछ्त देता हुँ कि यह भआरतीम कश 
की महान्‌ कृतियांके प्रति सामान्य सूरोपीय मसकी मनोबृक्तिकी स्पास्या गरती है भौर परे 
इसना टौब' सृख्य प्रडात करती है। यह मत केश उसी चीजकों पकड़ पाता हैं णो मूरो- 
पीय प्रयत्ससे मिस्ततौ-जुसती है भौर उस भी पटिया समझता हैँ और यह स्वामामिक तब 
सर्बधा ठौफ भी हूँ क्मांफि गहौँ चीज पश्चिमी इृतिमे पगितके एक प्रधिक सहज लातते 
अधिक सक्ष्याई और पूर्धवाके साप संपन्न भी जाती है। यही कारण है कि मि मास 
अधिक जातगार आकोचक दांभारकी कृतिम मुर्तिककाको उस महान्‌ और सक््षी झ्विकी 
अपैक्षा जो जपने एक्टबसे मौछिक और यपाणे है आाइचयंजनक रूपसे बिक पसंद करते है 
+तोजाएकी उस मूतिकसाशों झो कि दो असंग्त उद्देष्यौफा एक असतोपणनक एवं प्राप' 
शाक्तिहीन रंयोस है वे उद्देष्प बम-से-क्म असंगत ही हैं यवि उनमेंसे एक दूसरेम जुल्त-मेख 
मे जाय जैसा कि महां बहू निईचय ही दूसरेके धाथ पुरमिछ्कर एक सही हां गमा हैं” 
अचबबा यही बारण हूँ कि यूरोपौय मत कुछेक दूसरे था तीसरे इ्जदर रचताओंकी प्र्॑ता 
करता हूँ जो दि अन्पा समझ्षमें ही जरा सस्‍ती और बहू शृक्त जस्य रचनाजोसि जो रशार 
और गंभीर ता हे पर शसक्री बारणाजाफ्टौ इप्टिसि बिलित्र है मद मोड़ सेता है। मी 
फिर बह हिंदू-सुस्छिस ढति जैसी हृतिकों जो चाहे पश्चिमी ममूसांस किसी प्रकार भौ नही 
मिसली-जुखती पर फिल्की जिस्द्नी स्पलोपर इसकौ सौदयोत्पर घारणाजके पृतरौ बाहं 
सीमाजामें प्रगिष्ट हागेकी सामर्ध्य रखती हूँ खगहता करते हुप्‌ प्रहण बरता हैल-प् या 
बह बास्तदर्म गहृराकि साथ समझकर की सयौ एक पूर्ष हराहुता होती है? बह माता ॥ 4 
ताजजहहसे इतना अपिक प्रभावित होता हूँ कि यह मालनेकी चप्टा रुरठा है रि मह 
इटसीक विसौ सृलिक्रारक्ी रचता है झो लि शत्रेह एक बिस्मयजतक प्रतिमासे लंप्स बा और 
जिसते एकसमाज सफ्सताशौ इस एक पहीमें अपने आपबो सहमत रुपमें भारतीय बसा सियपा 
बा ->क्यारि ज्ारत असत्वारागा हैए है--और जो संभदन ॑सी प्रबासते पारे यृपुरे 
मुसमे चष्षा गया बयानि यद्ध हमारी शरहताके खिय और को” भी दृति ही छोड़ एम 
है।. और हिए कम सजज सि आर्षरक अरर बड़ (यूरोपीय सेल) जागाकी इविरी उसरी 
मा्थबीयााते कार हदुति बरता हैं और गड़ावफ जि उससे यह वरिधास विशाहता है हि 
बेर मारतौप शेरी है। ऐैसीरी विपिप्रताते भीऐे जार्तीय हतिके जाब उसको मूंगा 


हज 


भारतीय कला 


एकता इस मनको नहीं दिखायी देती क्योंकि भारतीय कृतिका मूलभाव एवं आम्यत्तरिक अर्थ 
इस मनकी दृष्टिके प्रति शूल्यवत्‌ है और यह केवल बाह्य रूपको, अर्थात्‌ अर्थके केवल एक 
सकेतको ही देखता है जिसे बहू, इसी कारण, नहीं समझ पाता और नापसद करता है। 
ठीक इसी तरह कोई यह भी कह सकता हैं कि बड़े अक्षरोबाल्ली देवनागरी लिपिमे लिखी 
हुई गीता एक बर्बर भीषण या निर्थक वस्तु है, परतु घसीटकी लिपिमे मानवीय और बुद्धि- 
गम्ध हो जाती हैँ, अत भारतीय नहीं रहती। 
परतु, साधारणतया, यदि इस मनको कलासवत्री किसी प्राचीन, हिंदू, वौद्ध या बैदा- 
तिक वस्तुके सामने उपस्थित किया जाय तो यह उसकी ओर एक शून्य या रोपपूर्ण दुर्वोधता- 
के भावमे दृष्टिपात करेगा। यह उसका अर्थ ढढता है पर इसे कोई भी अर्थ नहीं दिखायी 
देता, और इसका कारण या तो यह है कि इसे अपनें-आपमे कोई अनुभव नहीं है और इस 
कल्ाका वास्तविक अर्थ क्‍या है तथा यह किस भावकों प्रकट करती है इसकी कल्पना करता 
ही इसे कठिन प्रतीत होता हैँ और इसे अनुभव करता तो और भी अधिक कठित, अथवा 
इसका कारण यह है कि यह उस चीजको दूढनेका आग्रह करता है जिसे यह अपने यहावी 
कलामें देखनेका अभ्यस्त है और, उसे न पानेपर इसे निरचय हो जाता है कि इसमें देखने- 
योग्य या मूल्यवान वस्तु कोई भी नहीं हैं। अथवा यदि इसमें कोई ऐसी चीज हैं भो जिसे 
यह समझ सकता है तो भी यह उसे समझता नहीं है क्योंकि वह भारतीय रूपमे और भार- 
तीय ढगसे व्यक्त की हुई है। यह्‌ पद्धति एव आकारकों देखता हैं और उसे अपरिचित 
तथा अपने नियमोंके विपरीत पाता है तो विद्रोह, घृणा और जुगुप्सा अनुभव करता है, उसे 
एक भीषण, बेर, कुरूप या निर्णक वस्तु कहकर उसकी चर्चा करता है, तीद़ घृणा यो 
अवज्ञाके भावमें आगे बढ जाता हैं। अथवा यदि यह महानता या शक्तिके विश्लेषण न 
करने योग्य सौदयेके किसी बोघसे अभिभूत हो जाता है तो भी यह एक भव्य बबेरताकी ही 
वात करता है। क्‍या तुम समझके इस खोखलेपनका प्रकाझम्रद दृष्टात चाहते हो? 
मि आर्चर ध्यानी वुद्धकों देखते है जिनमें अपनी परम, अगाध और अनत आध्यात्मिक शाति 
हैं जिसे प्रत्येक सुसस्क्ृत प्राच्य मन तुरत अनुभव कर सकता हैँ तथा अपनी सत्ताकी गह- 
राइयोमें जिसका प्रत्युत्तर मी दे सकता हैं, और उन्हे देखकर वे कहते हे कि उनमें कुछ 
भी नही है,---हे केवल झुकी हुई पलके, अचछ आसन और निस्तेज चेहरा, मेरी समझमें 
इसेसे उनका मतलव है शात और निलिप्त चेहरा ।' सात्वनाके लिये वे गाधार-शैलीकी 
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'एक टिप्पणीमें मि आचेर इन वुद्ध-मूतियोके विषयमें दिये जानेवाले एक मूर्खतापुर्ण समर्थत- 
की चर्चा करते है और, वहुत ठीक ही, इसका निराकरण भी करते हैं कि इनकी महानता 
भौर आध्यात्मिकता रुचनामें विकुल नही है, बल्कि कलाकारकी भकितमें हे” यदि कल्ा- 
कार उस उस्तुको जो उसके अपने अदर थी अपनी कृतिमें प्रकट नहीं कर सकता--और यहा 


४ 
कहप 


भारतीय संस्तिके आधार 


बउ प्रतमाके भाादमष्टी यूसाली सेप्डशाड़ी मोर, या जीवितन्जापृष्ठ शदीआताब मरडतौ 
शोर मुश्ते है जो पेघागरसे कामाइुरा (दिछाणश्रोथाएम) तडुक किसी भी इसे रब 
जाध्यात्मिक है मह सुप्तनाअद्धतिका जनुतरित दुश्पमोथ है मिसका विरोध 
में समझता हूँ एशये गे मझकबि ही सर्वप्रथम होंगे। यहाँ हम उसके मर्गा दैयों कई 
तासमझी शघदारपूर्ण शिडकी बंद शरबांजा और यहो हम यह भी देखते है झि पा हारास 
पल्षिमी भव भारतीय कश्टाके पास उससे मिप्त औयको मांग धकर भांता है मिप्र कि वहा 
विशिष्ट भाष और उहरेष्प हमें प्रटान करना बहू हु जौर उसी मांग इऐे हुए र| न 
प्रबारकी जाध्भात्िमिक अनुमृति्मे हमरा स्जंनशीर शृप्टि कश्पमा-ाक्ति और 
दौसीगे अस्य स्तरमें प्रवेपत गरनेके ठिजम्रे तैयार ही हांता। 

एक बार यह बाघ समसप्तमें जा जानेपर हम कशात्मक सजतती मुख जागो और प्रगाती 
के उस सेदकी और मृड़ सफ्ते हे जिधने पारस्परिर शापमझीकों जाम रिया है. फर्क गा 
हुमें ध्म जिययके भशाष्मझ पक्षणरी जोर छे जामगा! समा महाय्‌ ककाराक $रि गे 
डॉतिकी एक क्रियासे बस्तुत किछी गौसिक विचार या उस्पबक्त कस्पतास गही-य तो कैश 
माससिक रुपतिर है --अस्कि जीबत या सत्ताके किसी सत्यके मीपे अतर्शानतें ठग दर 
किसी अर्बपूर्ण रुपसे भमुष्यक मनमें हुए उसड़े डिसी विरासले उद्दमत होती है। रे 
इस रिपमर्मे महात्‌ यूरोपीय बौर मशात्‌ भारतीय रचताम्म कोई मरेद सहीं है! हो किए 
बह गिपुक्त मेंद हहते लारंम होता हूँ! अह अत्प हरएक चीजमें दिघ्मान है अ्शी 
त्सक बृष्टिक बिय और छोजमें दृष्टि था सकेतकों कार्योरिगत करनेड्ी पड़तिगों कार्यो” 
में बाझ रुप सौर सिस्‍्प प्रणादौर॑ प्रारा फ्रिये यगे मागमे मादक सनके इति प्रकट ऋऐेके 
छारे धरीकरेमें यद्वातक कि हमारी सल्ाके उस नेंग्रगे भी जिस कह रचता माकदित करहौ 
है। यूरोपीम कराकर जपती ज॑त सफुरणा बीबन और प्रकृत्ियें विच्मान किसी बाह्य रपते 
सिसनेबाक् सकेतके द्वारा प्राप्त करता ई जचबा भदि यह उसनी मपती अंतराए्मात्री कमी 
बस्तुसे उद्ूभृत होती है तो दुरंत ही बहू इसका उबर एक गाहा अबरंगतके सार्भ बोर 
रेता हैं। उस अंत ह्फुरणाको बहू अपने सामास्प मनर्में उतार झाता हैं भर बौडिक जिंषाए 
एवं शुड्धिगत कश्पनाकों छध झस मातध्तिक उपादानका ब्लामा पहुतामेके झापमें ता गेती ई 
थो प्रेरित शुझ्धि भाभाबेस और पौदर्य-बोजको जपतं ही हूएमे परिणठ कर डाण्ेया। एज 
बह अपनी झाझ और हाबकी रुस उस रुपोर्मे कियार्दित करनेमें मिमुक्त रूर देता है ञ्ञो 
जीबन और प्रकृतिके वापता-सुख्रर “जगुक्रण' से बारण करते हुं--और साथाएल दो 


जो 'भरीज प्रकट ड्रौ तपी है इह भकित गहौ ई--सो उसकी कृति एक ब्पर्षकौ शषीपरण 
अस्दु है। पर॑दु पिं बसते छठ दऔजकों जो रुसले अगुभत कौ है प्रकट कर दियाई तो दो 
मत उसकी हृतिकों बेशता ईै उतने ली इसे अमुलव करतेको लामध्ये अगक्य होती अहिगे! 


अंश 


भारतीय कला 


अषिकाणत यही समाप्त हो जाते है--ताकि वे उस व्यास्यातक पहुच सके जो उसे सचमुच 
ही एक ऐसी वस्तुको अतिमूर्तिमे थदल देती है जो हमारी अपनी सत्ता या वैश्व सत्ताकी 
कोई वाह्य वस्तु नहीं वल्कि जो साक्षात्‌ की गयी वास्तविक वस्तु थी। और किसी कृतिपर 
दृष्टिपात करते हुए हमे रंग, रेखा एवं विन्यासके द्वारा या और किसी भो ऐसी चीजके 
हारा जो बाह्य साधनोका अग हो, उस वास्तविक वस्तुकी जोर, इन वाह्म वस्तुओके मान- 
पिंक सकेतोकी ओर लौटना होगा और इसके हारा सपूर्ण विषयकी आत्माकी ओर जाता 
होगा। आकर्षण सीचें गभीरतम आत्मा एवं अत स्थित अध्यात्म-सत्ताकी दृष्टिको नही होता 
बल्कि ऐँद्रिय, प्राणिक, भावगय, बौद्धिक और कल्पनाक्षम सत्ताके प्रवल जागरणके द्वारा 
बाह्य अत करणकों ही होता है, और आध्यात्मिक सत्ताका तो हम उतवा हों अधिक या 
उतना ही कम अण प्राप्त फरते है जितना कि बाह्य मनुष्यके अनुकूल हो सकता है और 
उसके द्वारा अपनेको प्रकट कर सकता है। जीवन, कर्म, भनोवेग, भाषावेश, विचार, विश्व- 
प्रकृति जो स्वयं अपने लिये तथा अपने अदर विद्यमान सौदर्यात्मक आनदके लिये देखे गये 
हो--यें ही इस सर्जनशील अतर्ज्ञानका विषय और क्षेत्र हे। इससे अधिक कोई वस्तु जिसे 
भारतीय मन इस चीजोके पीछे अवस्थित जानता है, यदि झाकती भी है तो अनेक पर्दोके 
पीछेसे ही। अन्त और उसके देवताओकी साक्षात्र्‌ और अताधृत उपस्थितिका आवाहन नहीं 
किया जाता और न इसे महत्तर सहानता एवं उच्चतम पूर्णताके छिये आवश्यक ही समझा 
जाता है। 
प्राचीस भारतीय काके महतततम स्वरुपका सिंद्धात--और वह महतम स्वरूप ही शेष 
सारी क्काकों उसका आकार-प्रकार भ्रदान करता है तथा कुछ अशर्में उसपर अपनी छाप 
भर प्रभाव भी डालता है--एक और ही प्रकारका हैं। उसका सबसे उच्च कार्ये है-- 
अतरात्माकी दृष्टिके सम्मुख परम आत्मा, अनत एवं मगवानूके कुछ अछाको प्रकट करता, परम 
आत्माको उसकी अभिव्यक्तियोंकि हारा, अततको उसके सजीव सात प्रतीकोके द्वारा और भग- 
वानूकों उनकी शक्तियोके द्वारा प्रकट करना। या फिर उसे अतरात्माकी बोध-शक्ति या 
भक्ति-सावना या, कम-से-कम, अध्यात्ामय या धर्ममय रसात्मक भावावेगके सामने देवताओ- 
को प्रकट फरवा, प्रकाशमय रूपमे उतकी व्याख्या करना या किसी प्रकार उनका सकेत देना 
होता है। जन्म यह पविय कला इन ऊचाइयोसे उतरकर हमारे छोकोके पीछे अवस्थित 
मव्यवर्ती छोकोतक, हीलतर देवताओं या जिनोतक पहुंचती है, तब भी यह ऊपरसे किसी 
शक्ति था किसी सकेतको उनमें छे आती है। और जब यह विलकुक्त नीचे जड जगततक 
और भलुष्यके जीवन तथा वाह्म प्रकृतिकी वस्तुओतक पहुचती है दो भी यह महत्तर अतत- 
ईप्टि, पविज्ष छाप और आध्यात्मिक दृष्टिसि सर्वेथा रहित वहीं हो जाती, और अधिकाण 
उत्तम कृतियोमें---विश्वामके और ग्रोचर पदा्थेके साथ बिनोदपरुण या सजीव कीड़ाके क्षणीकों 
छोडकर--सदा ही कोई और चीज भी होती है जिसमें जीवनका जीवत चित्रण 
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माय्तीय सस्कृतिके आभार 


एस दैरता रहता है जैसे नि एज अमौतिषः बाताजरजमें। जीमनकों अरमार्मे मा मकीई 
था परेड़ी किसी मस्‍थुकू एक सकितिमें पैश्ा जाता हैं झथया बहा फस्येक्म इन इसी 
एक हपर्त एवं प्रभाव होता है जो उस चित्रणकों झुप देसें सह्लापक इाता है। महंगा 
नी है लि समस्त भायतीय कृतिया इस आवर्शका चए्तार्थ अरती है। निशरई ञ 
ऐसी भी वहुत-सी हे जा इस ऊंचाईतक गहीं पहुंचती नीच रह जाती है शिफाजाब हे 
महातक कि बिहूस होली है परतु सर्बंधंप्ट तथा अध्यंत निध्धिप्ट प्रभाव पृ कर्म 
ही किसी मरूाको अपनी रगत दी हैं और इन्हीके क्षाद्य हमें सिलेय करता रहिये! हक 
पूछो था भारतीय काका भी आष्याटिमिक रूइ्म और मूसतत्त यही है हो कैप आजीर 
सस्‍्कृतिषा हैं! 

अतएूब शर्माके अंदर देखना ही सारतीय करूाकारका अपना क्लिप व्ररीका हो रात 
है. और पही कखा-सगदी ध्यास्तकय उस छिपे दिथान है। चसे जिस आोजफो सर 
करमा हो उसक्ता सन्‍्य पहुफे उस अपनी माध्यात्मिक सतामें देखना होगा और झपत 
समम उस्तबा रूप गइता होगा. सपने आवर्शक किये अपनी प्रामाचिक्ता मग़ते तिबस कौर 
पिएकर किय या अपत प्रस्शा-ब्थाक शिय बह पहमे बाय जीबी और प्रकुतिप पृ 
हाझूसब सिम याध्य सही ईं। जो अऔीज उसे स्यक्त करतौ है बह झव एक हर्मबा बह 
रिक बच्सु है ता बह बाहर इप्टि शापसेंके सिये बाध्य है भी क्यों ?े अपने प्रेरणाइर दोषी" 
के हपम उसे जिश चीजापर ँि्ेट करना है व शूद्धिपत गिचयार मानसिक ब्परा ए्ँ बाई 
भमाबेश शोह्ी बलि झव्जीकर विचार उसकी कस्पता और उसम्रषां भाजतरिध हैं मर गा 
सिक प्रसिश्प था प्रपस-वार्यम सहायता अरसेक किंद गौच छोजनमाज हैं भर गेवर्त हुई 
अगम हो रथ शपा हुवे भरदास करते हैं। स्थृक हप रेस रेखा और योजता रसरे अर्ति" 
ब्यजजाब सौतित सापत है परयू उसका प्रयाग करते समम गड़ प्रकृतिका अधवरण 
हिय भाप्य मारी कै अगिति उगे झये सपा अस्प धमौ चीजारों टस प्रचार बनाता हैंती ४ 
ब उसी अतर्दृष्टियों प्रक्राधित परे और यदि शह बार्य बेदख विशी ऐसे यूगार हित 
सभी मावमगिवा रिसी एस रुपर्णे था प्रतीष्चत्मक परिदर्नतड्े हारा ही रिया जो सर 
ही जा शुबार इणन किया जा साला को जो मौतिर प्रकुतिर्ये उपरश भा है 
हा। उसता प्रमाख बश्नकू सिय बे परूत्ष हपत रबातज हैं कंयोति उसकी अतईम्लिे शाह 
ब्रदर हीगबाखा साय ही जिस औओडरा बट हैरा रहा और प्रकट बर रहा है उतता बा 
ही उप्र एक्पाज विद है। कैशा और रुय आदि जरबुए उसका पहला हड़ी बसी सबने 
विधा बार्ष है फशाहि उप्र मषर्भ कृपर उस अधशित बरतुओंका सार बडत करता है रो 
वेसक शतज बहतत ही आपपा मर हप ब्रच कर चुी ५ उशास्भाएं उस हमारे कि 
बद्धपव॑ हाजागीय जहर और ॥रीरका था उसे जीक्‍सरी (दिलों धर प्रदल अधितायों ही 
चहशाड़ा पु विजय सही वरना है बज बुद़बी प्रवियुतित्रि दादा निर्भुच्ततो गगीरों 
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अभिव्यकत करना है, और इसके लिये उसे प्रत्येक व्योरे तथा सहायक बस्तुको अपने उद्देश्यके 
साधन या सहायकके रूपमे परिणत करना होगा। और जब उसे किसी मानवीय अभि- 
छापा या घटनाका चित्रण करना होता हैं तब भी प्राय यह केवल यही चीज नहीं होती 
बल्कि अतरात्माके अदरकी कोई और चीज भी होती हैं या वह अदरकी चीज ही अधिक 
माज्ामें होती है जिसकी ओर यह केवक्न इगित करती हैं या जिससे यह उद्भूत होती है 
अथवा उस कार्यके पीछे अवस्थित कोई शक्ति होती हैं जिसे उसकी योजनाकी भावनामें 
प्रवेश करना होता है और जो प्राय ही एक वस्तुत अधान वस्थु होती हैं। और जो 
आख उसकी कृतिको देखती है उसके द्वारा उसे केबल वाह्म सत्ताकी उत्तेजनाकों ही नहीं 
बरन्‌ अतरात्माकों भी आकर्षित करना हैं। कोई भली-भाति यह कह सकता है कि यदि 
हमें भारतीय कलात्मक कृतिके सपूर्ण अर्थमे प्रवेश करना हो तो उस सौंदर्यात्मक सहजप्रेरणा- 
के जो कला-विषयक समस्त मूल्याकनके लिये आवद्यक हे, साधारण विकासके परे हमारे 
अदर एक आध्यात्मिक अतर्दृष्टि या सस्कृतिका होता आवश्यक है, अन्यथा हम केवल ऊपरी 
संतहकी बाह्य चस्तुओ या, अधिकसे अधिक, ऊपरी सतहसे ठीक तीचेकी वस्तुओतक ही पहुच 
पायेंगे। यह एक अतर्ज्ञानात्मक एवं आध्यात्मिक कछा हैं और इसे अतर्जानात्मक एवं 
आध्यात्मिक आखरे ही देखना होगा। 

यही भारतीय कलाका विशिष्ट स्वरूप है और इसकी उपेक्षा करना उसे बिलकुल ही ४ 
न समझना था बहुत गछत समझना होगा। भारतीय स्थापत्थ, चित्रकका और मूर्तिकला 
अपनी अत प्रेरणामें भारतीय दर्शन, धर्में, योग और सस्क्ृतिकी केद्रीय वरतुओंके साथ घनिष्ठत 
एक ही नहीं है वल्कि वे इनके गूढार्थकी विशेष रूपसे तीम्र अभिव्यक्ति भी हैं। साहित्यमें 
तो ऐसा बहुत कुछ है जिसका मूल्याकत इन चीजोमें अधिक गहरा प्रवेश किये बिता काफी 
अच्छी तरहसे किया जा सकता है, परतु अन्य कल्लाओका, वे हिंदू हो या बौद्ध, जो अवश्षेष 
बच रहा है उसका अवेक्षाइत वहुत ही थोडा भाग एंसा हैं जिसके वारेमें बह बात कही जा 
सकती हो। बे एक बहुत बडी हृदतक भारतके आध्यात्मिक, चितनात्मक गौर धार्मिक अनु> 
भेवकी पविञ्र सौदर्यपूर्ण लिपि रही है। 


११९५ 


सा ब ० > वाज 


एस पैरणा रहता है पँसे कि एक अभौतिक वाहाबरणाँ! जीगगड़ों आष्माएे यो अरे 
या परेक्ी किधी बस्तुके एम संकेसमें देखा जाता हैं अपबा गहाँ कुमन्सेकय इत बछुीी 
एक एपर्ों एव प्रभाग होता है जो उस पित्रणकों रुप तने सहायक होता है। वह री 
सह्ि है कि समस्त भारतीम कृतिमां एस आदर्षकों भरितार्ण कूए्यों है। विशश के 
एसी भी बहुत-्सी है जो इस ऊतक गहीं पहुंचती नीचे रह जाती है रिप्ममाज भा 
महांतक कि जिकृत होती है परतू सर्ईभेष्ठ ला आव्यत विश्विप्ट प्रभाव एवं ४७७४ 
ही किसी ककाको बपती रंगत देती है और इश्हीके प्वारा हमें विर्धय करता भाहिबे। हर 
पूक्रां शो मारहीय कछाका भी ग्राष्यारिमिक रूदय और मूखततत्त्व बही है यो पेप 02 
संस्कृतिक़ा है। 

मतएब आर्माफे अंदर वेलना ही मारतीम कछावारका अपना जिशेष तरीका हो रही 
हैं गौर यहां कछा-संगपी शास्त्रका उसे किये विधान है। उसे जिस भीजजी कं 
करवा हो उसका सल्प पके उसे अपमी आध्याध्मिक पलामें रेशथा शौसा और मपते 
भतमें उपडा रूप गहता होगा. अपने मार्क स्लिये अपगी प्रामाणिकता अपने निमम हर 
शिक्कके किये या अपने प्रेरणा-लोतोके किये बह पहुले शाह्म जीगा गौर प्रहतिपए ्टि 
डाशमेक किसे माध्य तहीं हैं। जो नस उसे स्यक्त करती है मं जब एक सर्वबा मी” 
रिकि हस्टू हैं दो गह आदर दृष्टि डासतंके किये बाध्य हो भी क्यों / अपने प्रेरणामर सात 
के रुपमें उसे जिन चीबोपर तिर्मर करता है बे बृद्धिगठ विषार मासिक कस्पता शाह 
भादावेश सही बल्कि हात्माका विचार उसकी क््यमा जौर उप्का भावदेश हैं और गा 
सिक प्रतिकर हो प्रेपस-कार्यमें सहायता करगेक हिय॑ गौण साभनगात्र हे शोर केस इ 
मशगे ह रग शघा हम प्रदान करते हैं। श्पूक्त कप रग रेखा और योजना रहे गरि 
ब्यंमभाद मौतिक ध्राषर है परतू उमा प्रपोय करले सपत्र बह प्रकृषिका जयुरप 
सिये बास्म तहीं हैं बल्कि उसे रुप तथा भस्य सभी बीजोढ़ो इस प्रकार बगाती सता हि 
है उसकी अतर्दृष्टिकों प्रकापित करें और यदि पह्‌ कार्य केबल किसी ऐसे धुवार, किसी 
ऐसी शाषभगरिमा किमी ऐस्रे स्पर्श गा अतौकाह्मण परिब्लुर्के इात्त ही गिया भा सका 
हो यथा युत्ाह कपसे किया जा सकता हों जो भौतिक प्रझतिमें इपलस्ण नहीं है 
हो इसका प्रशोग करतेके सिर इह पूर्ण रुपये स्वतभ हैं, क्योंकि उसकी अतई के छमगे 
प्रकट होनभाक्षा धह्य ही जिस चौजर बह देल रहा और प्रक” कर रहा है उसका एड 
ही उसका एकमात्र विपय है। रेखा और रथ आदि बए्टुए उसका पहला सही बहिन भंबोे 


दक्ता बार्य है गयोकि उरहें अपने अपर उठ मगनिय बातुओरा साए बहत करता हँगों 
उस समर्ग पहफओे ही आप्यार्मिष रुप पक कर चुड़ो है। उद्यहरणार्ष प्रस इमारे 


अयक मातवीज जैइरे ओर शरैरहा भा उतक़े जीउनफी हिस्ी एब: प्रब धपिरारा ता 
दहझारा पू्त चित्रण कही करता है बस्दि शुढर प्रकिशूर्िके हयात सिवा सॉतिकी 


श८ 
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एक निर्देश एवं सकेत ही होता है, वहुधा वह एक ऐसा प्रतीक होता हैं जो अपने मुख्य 
व्यापारमे एक आध्यात्मिक भावावेग, विचार और प्रतिमूरततिकां आधार होता है, वह भावावेग 
आदि फिर अपनेसे परे. उस आत्माके कम निरूपणीय, पर अधिक सवल रूपसे गोचर सत्यकी 
ओर जाते हे जिसने सौदर्यात्मक मनमे इन गतिविधियोको उद्दीपित किया है और इनके हारा 
कर्थपूर्ण आकारोमें परिणत हो गया है। 
भारतके चितनात्मक और सर्जनशील मनकी यह विशिष्ट वृत्ति इस बातको आवश्यक 
वना देती हैँ कि इसकी कृतियोके विययमे विचार करते समय हम उन कृतियोसे परे एकदम 
उस सत्यके आातरिक मूल भावतक पहुचनेका यत्त करे जिसे कि भारतीय मन अभिव्यक्त 
करता हैँ और धाहरसे नहीं वल्कि उसी सत्यपरसे उन्हे देखनेकी कोशिश करे। और सच 
पूछो तो भौतिक व्योरों तथा उनके समन्‍्वयसे आरभ करना मुझे भारतीय कला-ऋृत्तिको 
देखनेका बिलकुल गलत तरीका मालूम होता हूँ । ऐसः प्रतीत होता है कि पश्चिमी आलो- 
चनाकी रूढिगत शैलीका मतलब है--शिल्प और रूपका तथा रूपकी प्रत्यक्ष कहानीका 
विस्तारपुर्वेक सूक्ष्म विचार करता और फिर सुन्दर या प्रभावशाली भाबावेग और परिकल्पता- 
के किसी प्रकारके मूल्याकनपर पहुचचा। कुछ एक गभीरतर तथा णविक मवेदनशील मन- 
वाले आल्ेचकोमे ही हम इस गहराईसे परे अधिक गभीर वस्वुओको देख पाते हैं। भारतीय 
कछापर यदि इस प्रकारकी आलोवना-शैलीका प्रयोग किया जाय तो यह उस्ते' निष्कछ 
या अर्भहीन कह डाछती है। यहा एकमात्र ठीक तरीका यह है कि एक पूर्ण अतर्शानात्मक 
था ईश्वर-प्रेरित प्रतीतिके द्वारा अथवा समग्र वस्तुकी किसी समाहित एकाग्रताके हारा, जिसे 
भारतीय परिभाषामें ध्यान! कहते है, छुरत ही आध्यात्मिक अर्थ और वातावरणतक पहुंचा 
जाय, अपने-आपको उसके साथ यथासभव पूर्ण रूपसे एक कर दिया जाय, और केवल तमी 
शेष सब चीजेंका सहायक अर्थ एवं मूल्य पूर्ण और सत्य-प्रदर्शक बरूकें साथ प्रकट होगा। 
क्योकि, यहा आत्मा ही रूपको वहन करती है, जब कि अधिकाश पश्चिमी कल्में रूप ही, 
आत्माका जो कुछ भी अश् वहां विद्यमान हो उसे वहन करता है। यहा एपिक्टीव्स ' 
(#फ्ाएथा8) की एक चमत्कारक उक्ति स्मरण हो आती है जिसमें वह मनुष्यका “ज्ञव- 
को उठाये हुई एक छोटी-सी आत्मा” के रूपमें वर्णन करता हैं। पर अधिक सामान्य 
पश्चिमी दृष्टि सजीव जड़तत्त्वपर जमी हुई हैं जो अपने जीवनमे आत्माके एक जरासे अशको 
पहन करता है। कितु भारतीय मने और भारतीय कलाकी दृष्टि उस बृह॒त्‌, असीम आत्मा 
एवं अध्यात्म-सत्ता, सहान्‌ आत्मा, की दृष्टि है जो अपनी उपस्थितिके समुद्रमें हमारे सामने 
अपनी जीवत आक्ृतिको ले आती हूँ, वह आकृति उसको अपनी अनतताकी तुरूनामे चाहे 
छोटी ही होतो है कितु फिर भी जो शक्ति इस प्रतीकको अनुभाणित करती है उसके हारा 
४ उस अनतको आत्म-अभिव्यक्तिके किसी रूपकों आल्लेय देनेके लिये वह पर्याप्त होती है। 
अत्तएव यह आवद्यक है कि यहा हम केवल तर्केबुद्धि और सौदर्मात्मक कल्पनाके द्वारा अनु- 


जर 


भारतीय सस्कृतिका समर्थन 
साधवां अध्याय 


भारतीय कछा 


जास्तुउक्ता सू्तिदझा मौर जित्रकका मे तीत महान्‌ कराएं हैँ जो आाखके हार 
झाप्माकों भाकपित करती है सौर इसहियं में बे औीजें भी हे जिसमें पोषर जौर शो 
अर अपने ऊपर अधिक्तस मरू देते हुए भी एक दूसरेवी जबत्यविक खावश्यकता जगुमब 
करते हुए परस्पर संयुक्त होते है। यहां मपने प्रधान प्रधान ज॑र्गों सनुपा्ों रेशाओं और 
रगॉसि मृषत भाषार इन्हे फेम इतटी उस सेबाके दारा कौ सतत टहूरों सकता हैं यो गे 
डिसी ऐसी अगोचर गस्‍युश करती है जिसदी समिम्यक्ति लाबाएकां करनी हांती ई जमा 
माखके ड्ारा मपने प्रति अपने-भापक्ों प्रद्श दर्तेके किये स्वृलत रुपकौ समस्त इमग (हा 
मताी अपेक्षा करती हैं फिर भौ बह शसस भाग करती है कि यह घपन महत्तर अर्पकी 
वंबा॑भभ मजिक्से जधिक पारदेर्सक पर्दा हा। पूर्वकी कझा और पहि्चिमकौ कशा--अपक 
अपनी जिपिप्ट था सष्पम जबसभास क्‍याशि अपबाद तो सदा ही हाते हे “इस हो परध्तए 
गृधी हुई शवितियोक्ती समस्यातं सर्बबरा सिप्त प्रफारसे हक्क करती है। प्चियी मे 
कूपस आदुप्ट सौर आाबद हो जाता है उभीपर जका रहता है सौर डधके मोहरू आाक्षणस 
पहेँ मह्टी जा सबता उसक अपने सौडपेके किसे हौ उससे प्रेम करता है उत्तक़ी मन्पंत पतले 
माषास हौजें ही था भाषमय बॉद्धिक मौर सौंदर्यात्मक सुझार घत्पप्न झोले है उस्दीपर सिर्भए 
रहता है सात्माक्षों इमें केद कर दैता है. प्राय अहातक कहा था सकता है कि इस मनके 
लय इप आटसाक्ी शुष्टि करता है आत्मा अयती सत्ताके किये जौर उसे थो कुछ दशा 
हाता हैं उस खबरे किये हपपर सिभेर शुण्ती है। दस बिपयर्से भारतीम सनोभाज इस 
जिचारक सर्बभा जिंपरीत हँ। भारतीय सतके फिसे हुए आतल्पाड़ी एक सूप्टिके कर्पनें दी 
मस्तिटद रापता है. और किसी रुप सही और जह अपमा अमस्त अर्थ एव मूल्य मात्माते ही 
महरण परता है। प्रत्येक्त रैपा आकास्प्क्रारड़ी स्डवल्था रस शझाहृति जोतिमा प्रत्पेक 
भौतिक संदेश “मे भाहे मनक बहू ओर समृद्ध हो क्या से हो --पबसतः मोर जता 


है 4 


भारतीय कला 
एक निर्देश एवं सकेत ही होता है, वहुचा वह एक ऐसा प्रतीक होता है जो अपने मुख्य 
व्यापारमें एक आध्यात्मिक भावावेय, विचार और प्रतिमू्िकां आधार होता है, वह भावावेग 
बादि फिर अपनेसे परे उस आत्माके कम निरुपणीय, पर अधिक सवछ रूपमें गोचर सत्यकी 
ओर जाते हे जिसने सोदर्यात्मक मनमे इन गतिविधियोको उद्दीपित किया है और इतके हारा 
अर्थपूर्ण आकारोमे परिणत हो गया है। 
भारतके चितनात्मक और सर्जनशील मनकी यह विश्विप्ट वृत्ति इस बातको आवश्यक 
वना देती हैँ कि इसकी कृतियोके विधयमे विचार करते समय हम उत्त कृतियोसे परे एकदम 
उस सत्यके आतरिक मूल भावतक पहुचनेका यत्न करे जिसे कि भारतीय मत अभिव्यक्त 
करता हैं और बाहरसे नही वल्कि उसी सत्यपरसे उन्हे देखनेकी कोशिश करे। और सच 
पूछो तो भौतिक व्योरों तथा उतके समस्वयसे आरभ करना मुझे भारतीय कला-कृतिको 
देखनेका विछकुल गलत तरीका माल्म होता है। ऐसा प्रतीत होता है कि पश्चिमी आलो- 
चताकी रूढिगत शैलीका मतलब है--शिल्प और रूपका तथा रूपकी प्रत्यक्ष कहानीका 
विस्तारपूरवंक मूथष्म विचार करना और फिर सुन्दर या प्रभावशाली भाव।वेग और परिकल्पता- 
के किसी प्रकारके मूल्याकमपर पहुचना। कुछ एक ग्रमीरतर तथा अधिक सवेदनशील मन- 
बाढे आलोचकोमें ही हम इस गहराईसे परे अधिक गभीर वस्तुओकों देख पाते हैं। भारतीय 
कलापर यदि इस प्रकारकी आलोदवना-शैलीका प्रयोग किया जाय तो यह उस्ते निव्फलछ 
या अर्थहीन कह डालती हूँ। यहा एकसात्र ठीक तरीका यह है कि एक पूर्ण अतर्शातात्मक 
या झबर-प्रेरित प्रतीतिके द्वारा अथवा समग्र वस्तुकी किसी समाहित एकाग्रताके द्वार, जिसे 
भारतीय परिभाषामे 'ध्यान' कहते हे, छुरत ही आध्यात्मिक अर्थ और वात्ावरणतक पहुचा 
जाय, अपने-आपको उसके साथ यथासभव पूर्ण रूपसे एक कर दिया जाय, और क्रेबल तभी 
शेष सब त्ीजेंका सहायक अर्थ एव मूल्य पूर्ण और सत्य-अ्रदर्शक बलके साथ प्रकट होगा। 
क्योकि, यहा आत्मा ही रूपको वहन करती है, जब कि अधिकाश परद्िचमी कलामें रूप ही, 
आत्साका जो कुछ भी कद्य वहा विद्यमान हो उसे वहन करता है। यहा एपिक्टीटस 
(0८८७8) की एक चमत्कारक उक्ति स्मरण हो आती है जिसमे वह मनुष्यका "शवब- 
को उठाये हुई एक छोटी-सी आत्मा” के रूपमें वर्णण करता हैं। पर अधिक सामान्य 
पश्चिमी दृष्टि सजीव जडतस्‍्वपर जमी हुई हैं जो अपने जीवनमें आत्माके एक जरासे अश्वको 
बहन करता है। कितु भारतीय मन और भारतीय कलाकी दृष्टि उस बृहत्‌, असीम आत्मा 
एवं अध्यात्म-सत्ता, महन्‌ अत्त्मा, की दृष्दि है जो अपनी उपस्थितिके समुद्रमें हमारे सामने 
अपनी जीवत आकृतिकों ले आती हैं, वह आकृति उसकी अपनी अचनतताकी तुलनामें चाहे 
छोटी ही होती है कितु फिर भी जो झक्तति इस प्रतीकको अनुप्राणित करतो है उसके द्वारा 
उस अनतकी' आउत्म-अभिव्यक्तिके किसी रूपको आश्रय देलेके छिये चह पर्याप्त होती है। 
चतएवं यह आवष्यक है कि यहा हम केवल तर्कवृद्धि और सौदर्यात्मक कल्पनाके द्वारा अनु- 
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मासतीय संजछ्कुतिके आमार 


प्रासित स्चूल आससे ही स वेखें बल्कि स्वृस अगसोकसको आंतरिक जाष्यातििक जांस्डे 
खुलने और अतरात्पाके साथ मानदपूर्ण अंतसपर्क प्रा करनंका मार्य बसामें। एक मत 
पूर्वीम कस्ता-कृठि उस मनुष्यके सामने अपना रहस्य सहइजमें प्रकट नहीं करती जो इसके पाते 
केवह धौदये-जिपयक कुतृहूक भाजमें या पिवेषनसीक समीक्षात्मक बाह्य मनको ब्रेकर 
जाता है मौर उस ममुप्यके सम्मूल् तो यह भयना रहस्य और भी कस प्रकट करी 
है जो इसके पास जिचित्र सौर बिदेशी बत्तुओके बीचसे मुजरनेवाके एक परिप्त 
सौर पक्षपाती पर्यटकके रूपमें जाता है इसे तो निर्जनतामे अपनी श्मोरि 
एजातम एमे ऐसे क्षणोर्मे देखना होगा जब कि हम सुवीर्णष और गंभीर ध्यात करतेमें 
समर्थ होते है और स्पूर-मौतिक जीवनबी स्ड़ियोके बोझसे मसासभंव हुम-रो-कम दर्व हर 
होते है। मही कारण है कि इम चीजोके बिपयमें अपने सूक्म बोबका प्रयोग कर>-रेगे 
बापका जिसे अपती सचाक्षष मरी त्रिभशासाओ और मत्यंत मबिक बिपोसे सरिस्त दौषारों 
के ह्वारा भाजमण करनेबाछा माथुतिक मूरोप सर्बंबा को अुका प्रतीत होता है यदि में 
शायद गक्तती कर रहा है और म[रोपीय झुखाके प्रदर्शनन लिये टौक शबस्पाए गड्ढी है” 
जापानियोगे सपने मदिरों और बुड़-मूतियोको यंबासभब प्राय द्री पूर पहश्ाशपर जोर 
प्रकृतिक दृश्स्थ या एकॉँत स्थार्नोमे स्थापित किया हैँ और शैतिक जीवतकी स्पूसत 
थे महान्‌ चिं्रोके साथ सिमास करमेसे बचते हू बल्कि इस कार्यत्रो अर्भिक अच्छा पमतो 
हुए, जे उन्हें प्स प्रबार स्त्ापित करत हैँ कि उनका सिबिगाए सुझाव मसके अइर उ्तके 
सूरमदर छ्षयोमें महरे पैठ सके अबमा मे उत्हे एक झस्तग स्पानर्में स्थापित करते है ज्यों 
जाकर मे आ्यत मृस्यवान्‌ सिजनतामे जब कि जारमाको जीबनसे फुरसत होती हैं ये 
ध्यानपूर्षक देख सक। यह एक मत्पत महत्तपुर्ण चिह्न हैं जो इस आातकी ओर सके 
करता हूँ प्रि पूर्वीय भसा़ों जो माकपेण है बह किस प्रफारगा है तबा उसकौ हूतिमोती 
दैसनेकी टीफ बिवि और भाबता क्‍या हू। 

भाण्तीय बास्थुझता इस प्रसारक आंतरिक अध्ययन और मपने ममीरतम अर्थके साथ 
इस आध्यातिमत्र शादारस्पकी विशेष रूपस साग करती है और इसके बिता बहू अपने-जापफों 
हमारे सम्मुग प्रक” दी गही करेगी। भाश्तके प्रापौत मुमके भवन उसके राजमह हगों 
मबस और सागरिकोशी अट्टालिषाएं काछतौ संद्धार-्टौणासे बच सही सकी है. इमारे पामने 
हो गृछ बचा हुआ है बह अपिकाशर्मे महात्‌ पर्बनौय और बंदराजन मंहिशैद्ता विया सटे 


प्रैद्माशाम शस प्राचीन एए््ाड मंदिरीका भौ बुद्ध अप है जौर इनक अतिरिक्त हमारे सब 
उसके आते समयहे जब दि सिर ही जीवसता कड़ ला बुछ प्रार्जनागृद्ू और देवसदिर मी 
है. बाड़े ६ औररतम्‌ और शमेर्बरम्‌ जेग सिस्ट्रपान सगे और ली्म्थासायें रिथित हो 
पा उसके मदुरा जमे महात्‌ जिशगी संपष्ठ शाजशीय शवशमे स्थित हो। इस प्रराए ५४ 
बजित्र हैठादा अप पवित पहएू ही हमारे साजज इक रा है। ये पविज भदत पर 


इप 


भारतीय कला 


अ्राचीन आध्यात्मिक और धामिक सस्क्रतिके चिह्न हे, स्थापत्यके द्वारा उसकी आत्म-असि- 
व्यक्ति है। बदि हम प्रतीको और सकेतोके आध्यात्मिक निर्देश और धार्मिक महत्त्वकी एव 
उनके आद्यकी उपेक्षा करे और केवछ ताकिक एवं छौकिक सौदर्यात्मक मनके ह्वारा देखे 
तो यह भाज्ञा करना व्यर्थ हैं कि हम इस कलाके किसी सच्चे और सूक्ष्मदर्शी मूल्याकन- 
तक पहुच सकेगें। और यह भी याद रखना होगा कि यहा घामिक भावना एक ऐसी 
“वस्तु है जो यूरोपीय धर्मोकी भावनासे रार्वथा भिन्न है, और मध्ययुगीन ईसाइयत भी,-- 
विशेषकर अपने उस रूपमें जिसमे कि आवुनिक यूरोपीय मन जो नवजागरण और हालके 
ऐहिकवादके दो महान्‌ सकटोमेंसे गुजर चुका है, आज दिन इसे देखता है,--पूर्वसे हो उत्पन्न 
होने और उसके साथ सादुश्य रखनेपर भी वस्तुत अधिक सहायक नहीं होगी। भारतीय 
मदिर॒पर कलात्मक दृष्टि डालते हुए उसमे पढ्चिमी स्मृतियोको ले आना या यूनानके पार्थे- 
नोन मदिर (02707) ' या इटछीके गिरजे या मुख्य गिरजाघर (]0पा0) या 
बड़े घटाघर ((श्गएशगा०)* के साथ या यहातक कि मध्यथुगीन फ्रास के बडे गाथिक 
गिरजो ((500॥0 (:४7०625) ' के साथ भी भारतीय मदिरकी तुलना करना,-- 
यद्यपि इनमें कोई ऐसी चीज अवश्य हैं जो भारतीय मनोवृत्तिके अत्यधिक निकट है,--मनमें 
एक घातक विदेशीय और मडढवड भचानेवाला तत्त्व था मानदड ला घुसेडना है। परतु, 
सच्तेतन रूपमें हो या अवचेतन रूपमें, यही वह चीज है जिसे रूगभग प्रत्येक यूरोपीय मन 
कम या अधिक मात्रार्में करता है,--और यही यहापर एक अनिष्टकारी मिश्रण है, क्योकि 
यह उस दृष्टिकी कृतिको जो अपरिमेयकों देखती थी, एक ऐसी आखके परीक्षणके भधीन 
लाता हूँ जो केवल नाप-तौलका हो विचार करती है। 
भारतीय पवित्र वास्तुकृति, वह चाहे किसी भी तिथि और शैलीकी क्यों न हो या किसी- 
के भी निमित्त उत्सर्ग क्यों न की गयी हो, पीछेकी तरफ किसी ऐसी वस्तुकी ओर जाती है 
जो अनादि रूपसे प्राचीत है और जो आज भारतरो वाहर श्राय पूर्ण रूपसे विलुप्त हो चुकी 
है, किसी ऐसी वस्तुकी ओर जाती है जो अतीतसे सबध रखती है, और फिर भी वह्‌ आगे- 
की ओर बढ़ती है, यद्यपि तर्कवादी मन इस वातको सहजमें नहीं स्वीकार करेगा, आगे बह 
किसी ऐसी वस्तुकी ओर जाती है जो हमपर फिर छौटकर आयेगी और लौठना आरभ 





'एथेक्सके दुर्गपर स्थित एथेने पारयबैनोज (57078 एशलए९०705 ) का मदिर। 

ावारणतया कैम्पेनाइल ((:थपएशाा८) शब्द उन वृहदाकार घटाघनेके छिये 
प्रयुक्त होता है जो चर्चसे सबद्ध न हो। 

प्ये गाथ लोगोकी स्थापत्यशैलीका प्रतिनिधित्व करते हे जिसकी विशेपताएं है ऊची 
नोकीली भेहराबें और पुजीभूत गोल खमे आदि | नवजागरणके समयसे इस अ्टोकों लिंद- 
नीय माना जानें ऊूगा है।-अनुवादक 


श्ड 


भारतीय ध्स्‍्कृतिके माथार 


मी कर चुकी # विसी ऐसी वस्तुकी मोर जाती है जो भविष्यस संबंध रखती है। भार 
तोय मत्रि बहू चाह़े कसी भी देवताके निमिल बसाया जाय अपने मंतरतम सत्य-स्तकपर्मे 
भागजत पुरुषद्म नि्ित्त प्रतिप्टित एक वेली है. मह विस्थात्माका भर हैं वनेतके प्रति एड 
आह्वाम और अमीप्सा है। सर्वप्रथम उसे इसी शूपमे जौर इस दृष्टि एवं परिरूस्वनाफै 
प्रयाधम ही सभाममा हांगा लौर मन्म प्रत्येष बस्तुको भौ इसी योजना और इसी प्रवाषर 
दखना हामा रूवरू तभी हमें इस गिफममें कोई सच्चा हाम प्राप्त हो सासा है। कोईँमी 
बप्ाश्मक आप भाह बह ढसी भी सजग और बोबशम म्यों न हा कोई मी सौदयंहगी 
मत आई वह कैसा भी परिपक्ण और संवेदनशीर बर्या म हा इस ज्ञामकों मह्ठी प्राप्त कर 
सकता यदि बह तर्कसंगत सौदर्यकी सृनानी रंग्में रगौ धारणाके प्रति आ्रासक्ता हो शषता 
म्दूक या बौठिक भ्याष्पामें अपनें-आपको केद कर के और बिएन चेतनाके किसी स्पर्ण महत्तर 
शीधघ्यारिसक स्वद्पत्त तिसौ साशातकार मसनंसके हिसी निर्शके प्रति एक सजातीय भननिष्ठ 
प्र्पुशरत्र' ठाशय मपन्आपनों मारतीस बास्थुनूतिम अमिप्रत महागू बस्तुअआंगी भोर खाहनमें 
सफल थे है! प बस्तूएं अर्थात्‌ आप्पात्मिम सता ँप्ष जारमा शौर अनंत बौड़िक सही 
बरस मतिबौद्धिध एवं सगातन शल्ाएँ हैं >-सर बुठधिक सिह य केवस एश्मात है ““भौर 
केबल हमारी अंवरतम्त आत्माजोर्मे हालबाके मंतर्शास ओर सादाारत लिप हो सात 
भय और निएटर्ण है। जा कसा हफ्तीक्षा प्रथम परिकल्पतार रुपमें सेकर असती है गटौ 
हम हमार महरके हमारी अपनी अंशरात्मा एवं अमाक्षे किशों थमत्तरदारी जीर्जात और 
सप्पई्शता आरा गड चीज अर्पति सका रेप और साप्निप्य एबं इलदा आर्मप्रगाण दे 
रहती है जा ति उसे देसी है। बस यही बह चौज है जिसे पालेके किय मसुष्यका सके 
पास आता चाहिये जोर इससे उिगी बिउयुस्े दृखही ममिझापा या तिशी अह्यत मिप्र 
कलाडान्थारा भौर अधिर्त सीसित रघूस अर्थक्ौ संगुध्टिको मांग शही कहती भादिये। 
भाए्तीप आाश्यूगझों और श्लक पृदर्षका बरी सर्वश्रपम सत्य हैं शिसपर बस देन 
जहर्ण है और यह शुशा हो बुए एक अर्पने प्रचणित स्ानियों और जाद्यपात उत्तर दे देता 
(५ पागात्र हिसी एक्गजलापर अबजबित होती है कलर उसके सी स्पाराा चाह दे 
भाएण जोर परिजित को था अपरिमित औौ शूत भरेशूरे ही रखे शहाजरी ओर सौरता 
धपा उसे अआधब साय हीगा आटिय अस्पजा बड़ कर्ण की सर है। अब हम देखते 
+ 4 फघारा पा दमी औएटाबा तह एगे निग्बयद्रे शाप जा हंस उठ॒लित ही पए हैता पा 
#प पर मे देश (६ बड़ १ से श्वराजाएरिर शेप कप हब है है बज़ता है. हि. भार 
जद राम भाजडा दिशी भी म्दारका फषहय मी है जा बह गज़ले+ समा ही है हि 
इवम हहाजू पणां विशाणत 7 की भहटी है पषज चर्जीजून घोर जग बज स्यारोरी बायोगिए 
ह फृणचता। ए एक अपाश्दर ता जा 6 जेन हटाजुअनियर्ण # >़व बहातऋ अत 
2 रि दृश्य आजिजारबी 7॥ ध्यारदी जा जय4-जाएय चार िना ही बुला वा पर 


बश्द 


भारतीय कला 


हो, अत्यत चोलिक बहलता है और वह एक्त्वके मायमे वाघा पहुचाती है, इसमे प्रत्येक 
देरस्को कच्ची घातुसे ठ्स-ठसकर भरनेका प्रयास दिखायी देता है, शातिका सर्वथा अभाव 
है. रिक्त स्थान है ही नहों, आलको आराम देनेयाडी कोई चीज ही नहीं है। मि आर्चर 
संदाकी भाति इस बिशेधी आलोचनाको इसके चरम चीत्कारपूण ऊचे स्वरोतक छे जाते है, 
गोलियास ठसाठस भरे हुए उनके सभी दठाब्द सिरतर इसी एक विवयपर आगह्द करते हे। 
वे स्वीकार करते है कि दक्षिण भारतके बडेन्बडे मदिर विश्वाल गृहनिर्माणके अद्भुत उदाहरण 
है। प्रमगवण, ऐसा प्रतीत हाता है कि उन्हें स्थापत्यमे वृहत्‌ परिमाण या सूतिकलामें गहान्‌ 
घनीभूत आकारोके समावेशपर गहरी आपत्ति है और यहां इनकी उपयुक्तता या आवश्यकता- 
की ओर थे ध्यानतक नहीं देते, यद्यपि साहित्यमे वे इन चीजोको मान्यता देते है। फिर 
भी इतनी चीज इसमें अवध्य हैं और इसके साथ ही एक प्रकारकी भीषण प्रभावगादिता 
भी है, पर शुकसूत्रता, स्पप्टता और महानताका नाम-निशानतक नहीं हूँ। यह डिप्पणी 
सेसे विचार-जक्तिको पर्याप्त स्व-विरोधात्मक प्रतीत होती है, क्योकि मेरी समझमे ही नहीं 
आता कि किसी एकसूत्रताके विना हलकी या सारी कोई भी रचना अदुभुत्त सृष्टि कैसे हो 
सेकती है,--परत्ु छूगता ऐसा है कि यहा इसका नाम-निणानतक नहीं है,--अथवा किसी 
भी प्रकारफ़ी महानता या श्रेप्ठताके बिना विराट्‌ प्रभावशालिता हो ही कंसे सकती है, चाहे 
ग्रह मान भी लिया जाय कि यह श्रेष्शता देवी नहीं दानवी है। वे हमें बताते हे कि यहा 
प्रत्येक चीज बहुत ही भारी-भरकम है, प्रत्येक चीज अत्यधिक श्रमसे निर्मित की गयी है 
और इसके अत्यत प्रमुख भाग, जो टेढी-मेढी अद्धेटमानवीय आक्रतियोसे' ठसाठस भरे हुए 
और विकृृत हे, स्थापत्य-कलाकी दृष्टिसि एकदम तिरर्थक है। कोई पूछ सकता 
है कि उन्हे कैसे पता छगा फि ये अर्यहीन हैं जब कि वे प्राय स्वीकार करते है कि इनका 
अर्थ हढ़नेके लिये उन्होंने कुछ भी यत्व नहीं किया है, वल्कि अपने अज्ञानकों जिसे उन्होने 
स्थय स्वीकार किया है तथा अर्थके समझनेमे अपनी असमर्थताको पर्याप्त मानकर उससे स्व- 
संतुष्ट रहते हुए यह कल्पदा मर कर छी है कि इनका कोई भी अर्थ नही हो सकता? 
और इस सारी चीजका छक्षण वे इन अब्दोमे व्यक्त करते है कि यह राक्षसों, नरमक्षी 
दत्यो और पिदश्ाचोंके दारा रचित एक भयावह वस्तु है, एक प्रकाड बर्बरता है। उत्तरकी 
इमारते उनकी आखोमें कुछ कम अनादरकी पात्र है, परतु आखिरकार अतर थोह ही हूँ या 
विलकूल नहीं हैं। उनमे भी वही भारीपन है, हलकेपन और श्रीसुपमाका अभाव है, जुद्दे 
हुए बेल-्बूटोकी और भी अधिक प्रचुस्ता हैं, ये भी वर्बर कृतिया है। केबल मुस्लिम 
स्थापत्य-कलाको, जिसे भारत-सुस्लिम स्थापत्य कहा जाता है, इस व्यापक रूपसे प्रयुक्त 
दोषारोपणसे मुक्त रखा गया है। 
यहा प्रारभमें दृष्टिको अघता चाहे कितनी ही स्वाभाविक हो तो भी अतत यह कुछ 
आक्ष्ययेजनक ही है कि इस चरम कोटिके आक्रामक भी,--वयोकि उन्हे यह वो निरचय ही 


करण 


भारतीय पस्तृतिषे आणार 


मासूम होगा कि एकइके डिना किसी भी कछा किधी भी प्रभावालौ। रचनाका अस्तिख 
मह्ी हो सबंता --एक आर भी मपन-ख्ापस॑ यह पृछनेके किसे मे शव कि बया सालिर गहा 
एचल्बका काई सस्व है ही गही जो उसकी दृष्टिसे छूट गया हो गयोकि के बिजाधीए बारणा- 
यो कर्र आये हे और उन्होंने बस्तुमोको सतत सिरेपे देशा है और इस स्यायाधीशीय 
निर्णयत्री चापज्षा करतेस पहुझ एक अधिक तदस्प जोर ग्रहणशीस रुपमें अपनी आंलके हीचे 
डी अस्टुके सामने प्रतीक्षा कग्नेका पेय म रखें भौर यह देखें कि गया ऐपा बरतेपर एरल- 
का कोई रहस्स प्रकट धही हाला। पर एक अबिक सड्ढातभूतिपूर्ण और कम झुग झतो- 
अंद' ही सीघे उत्तरका पाज होता हूँ। अब यह तो सह ही स्मीकार किया था सब्ता 
है दि एस स्थापस्यनी एकहाबों तुर्पत देश ऐनेमें असफ्फ़ता पाता मूरोपीय माँखके हि 
पूर्भत' एडामागिक हैं. क्योडि एकला अपन उस अध्॑मे जिसमें कि पत्रिषमी गिभार इपहौ 
माँ बर्ता है. अब मृसानी एक्ला जा भ्योरे और परिस्थितिको गहुत अधिक इगाकर एवं 
झसका परिधित उपयोग करके प्राप्त गौ जाती है था यहावक कि सादिक एक भी जो 
प्रत्पेक बग्धुश्गो एवं ही आध्याटिमिण मधीज्ताक सांबेमें दाठ्कर प्राप्त की जाती हैं एपमें 
मही है। मौर जो महत्तर एकता इसमें आस्तंपमें है उसतक हमारी पहुंच कमी हो है 
सही सबती यहि मांख्य जाहिस अत रुप ध्योरें क्षौर सजाभटपर ही केँग्ित रो हगोर्कि 
सब बह पुत-पुना इस्ही चीजीस अमिमृत होती रहेगी मौर इससे परे उस पृषतातक पहुंचने 
में ददिमाई अधुमब करेगी शिसक समप्र रूपक अंदर ये सब चीजें समय अपने-डोपका उतना 
प्र इश्तेरा नहीं शिवा वि उससरये भ्र्रट हौसेगास्ी चरीजले उसे भर देशक्ा भौर बहुमता 
के हारा इसडई एकलचरों श्प्ट हुपस उममार देगका कार्य करती है। एक सूष्त एश्ल्ब ही 
शमृषण था समन्‍्दयएमर या दिस एकला सही बह चीज हूं शिसते गड् गरूा मार॑म॑ होतौ 
है और जिसरी आर इसरी हि पूरी हानपर सौट जाती है शरण जिसमें बह एस सिंगात 
करती है औैगे अपनी आाटशा एबं रबीशाबित भाशाबरणलम। साइलझो प्रत्रिज़ बाह्पुस्ता 
खपनी बि/ब-पीजनार विशारताप आत्म अभिम्पत्लिड़ी अपनी विशेषताओं रृक्तज्र बरी 
बदल तोस आया विरा” एज अन॑तरें भक्त एरत्वकों पद्यदपर प्रकट करती है [हो भी 
उरी समस्टिश अधिक बहात्‌ है शा उसगे रखाज हुपर्े अडस्कि है और अपने आपों 
बेर धछाती। है) और हलक जिषारतत एकलाका गत आरंभरदक्ष दुख बोजतारा 
कशूए और शाॉपतताणजपीरी दिषुलता इसहो अप साज-मंर्या और स्पारेड्ी समन पबुरता 
जौर एबी हर ऐैशरों हौगा-न शमी अनारी इस करिता एग पहायास्य था एस 
तोहि पम्यरी (जैरारि एगी शघतर रचनाएं भौ है औओ केस गोविकाष्य है) शात्राय 
अबरधाओ € हेपण ही समझने मां शक्‍ते है। दरिकिमी अजोगुलि--उस छोगरोफी बनाइुति 
का ताह्दर शा व अतो्टरी जोर जा ऐे जा होठ पके है कर तप मय बुरोपमें 
भी उर कब दगरशा इस इजादद़ा गुण असर कार ऐसी इसार नत्य और आाधदफों 
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सराहनेमें कठियाई महसूस कर सकती है जो सत्ताको उसके खडोमे नहीं वल्कि अखड रूपमे 
चित्रित करनेका यत्न करती है, परतु में उतर भारतीय विद्वारकोको जो इत आलोचमाओमसे 
विक्षुद्य है, जथवा वस्तुओड़ो देखनेके पब्चिमी ढगसे अग्त या सामयिक रुपमें अभिभूत है, 
आमत्रित करता चाहता हू कि वे इस विचारफे प्रकाशमे हमारी ग्ृह-निर्माण-कलापर दृप्टि- 
प्रात करे और देखे कि छोटेन्मोटे आश्षेपोके सिवा सभी आशक्षेप उस समय तुरत ही 
गायव हो जाते हूँ या नहीं, जब कि वास्तविक लेर्थ अपनी अनुभूति कराता है और उस 
प्रथम अवर्णतीय धारणा एवं भावोद्रेफशों रूप देता है जिसे हम भारतीय शिल्पियोकी महत्तर 
रचनाओंके सम्मुख अनुभव करते है 
भारतीय स्थापत्यके इस अध्यास्म-न्सौदर्यात्मक मत्यका मूल्याकन फरनेके लिये सबसे अच्छा 
यह होगा कि पहले हग किसी ऐसी कृतिको देखे जिसमें ऐसी परिस्थितियोकी जटिझता न 
हो जिनका अब वहुधा उस भवनसे सामजस्य नहीं होता, वह कृति उन मदिर प्रधान नगरोंसे 
भी बाहर होनी चाहिये जो अभीतक वामिक उद्देब्यके ऊपर निर्भर फरते है, बल्कि बह 
किमी ऐसे स्थानपर होनी चाहिये जहा श्रकृतिकी स्वतत्र पार्ष्चमूमिके छिये अवकाश ही। 
मेरे सामने दो मुद्रित चित्र है जो सुचारु रूपये इस प्रयोजनकी पूर्ति कर सकते हें, एक तो 
फालहस्तीका मदिर हैँ और दूसरा सिहाचछमूका मदिर, ये दो ऐसी वास्तु-कृतिया है जो 
निर्माणणैलीमें तो सर्वेत्रा भिन्न हे पर अपने मूल आधार और व्यापक उद्देश्यमें एक ही है। 
इन्हें देखनेका सीधा तरीका यह है कि मदिर्को उसके परिपाद्वसे पृथक्‌ न किया जाय, 
बल्कि डसे आकाश तथा नीचेके भूमागके दृश्यके साथ या आकाझ और चारो ओरकी पहा- 
डियोंके साथ एकतामे देखा जाय और उस वस्तुको अनुभव किया जाय जो भवन और उसके 
परिषाइर्ज दोनोमे समान रूपसे विद्यमान है, अर्थात्‌ प्रकृतिमें विथमान सहस्तु और कला-कृति- 
में प्रकट की गयी सद्रस्तुकों अनुभव किया जाय। वहें एकत्व जिसके लिये यह प्रकृति अपनी 
निष्चेतन स्व-सूप्ठिसे अभीप्सा करती है और जिसमे वह निवास करती है, तथा वह एकत्व 
जिसकी और मनुष्यकी अतरात्मा अपने सचेतव आध्यात्मिक निर्माणमें, अपने-आपको ऊपर 
उठा छे जाती है,--उसका अभीप्सा-रूपी प्रयास यहा प्रस्तरमें अभिव्यक्त किया जाता है,--. 
भौर जिस (एकत्व) में, इस प्रकार निर्मित होकर, वह और उसकी कृति निवास करते हें-- 
ये दोनो एक ही है और इनमें आत्मिक प्रेरक-भाव भी एक ही है। इस प्रकार देखनेपर 
मनुष्यकी यह कृति एक ऐसी चीज प्रतीत होती हे जिसने आरभ होकर अपने-आपको प्राकृ- 
तिक जगतूकी शक्तिकी पाब्वंभूमिसे पृथक्‌ कर लिया है, एक ऐसी चीज प्रतीत होती हैं जो 
दोनोमें अपनी एक ही अनत आत्माके प्रति एक ही सासान्‍्य अभीप्सासे युक्त है,---एक ओर 
तो है (प्रकृतिकी) निस्वेलन ऊध्वेदूष्टि और इसके सम्मुख उपलब्धिकी आत्म-सचेतन चेष्ठा और 
प्रफलताका प्रबल एकत्वयुक्त उमार। इनमेंसे एक भदिर ऊपरकी और आरोहण करता है 
अपने उभारमें स्पष्ट और विद्या होता हुआ, ऋब्तिशाल्ों पर सुनिश्चित आरोहणकी महान- 
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तामें ऊपर ही ऊपर पजीमृत सपने बिस्तार और दिश्वाको मंततक सुर्क्षत रखता हुआ 
दूसरा अपन आधारते जलूस घुमावहार वृहस्‌ स्पृूपक भी-सौंदर्य मौर मजातिरेकर्पे डोश्मरर 
छिख्पर और सर्योक्च प्रतीरकी शार ऊचे अबता है। दोसोंमें भराधारस सिलरकौ मोए एए 
भनवरत सुंदम पर स्पप्ट रूणत्व हूँ. पर प्रस्येक फ्सावस्था्म इसी कपभी पुनरावृत्ति रै 
माग्रक्की वही गहसशा पही शनोमूत प्ूर्णता और दंतुर उमार है परदु इनमेंसे एग है 
डहगुएिते प्रयास मौर स्पितक्षा मंलतक बनाय॑ रखता है दूसरा मपती परिममाप्ति एव ही 
सरतमें गर देता है। इनका युझापें बृइसर लिय पहले हमें उस अनतताक एककों अनु 
बरना हांगा जिसमें यह प्रहति और यह कसा निबास करती है तब इस पुमीमूत जि 
स्पक्िया उस धर्वत बहुलताई बचिकृके रूपमें देखना होया जो इस एहस्वकों परिपरूग्ति जग्ली 
हू. अद्वालिताक प्मस क्षीचर हाते हुए मारोहस्मे पृस्वी-स्मित म्राघारसे सूख एकताकी डोर 
अषिशएडरिय सृध्म प्रस्पाइतनक् देखता होगा और पिसरपर होनेबासौ इसभी समाणिरे 
अनीक्षास्मर सरैशफों अपनी पय्में छासा ह्मा। ह एड्ताका अभाद गहौ गति ए 
प्रश्य्श गुस्तर एकल प्रत्राशम प्रा जायगी। हमारी अपनी माप्पात्मिक स्वयेस्थित मत 
और तवियध्यापी सक्षात्री परिभाषासें इस भमिध्यक्तिका क्या अर्थ है इस बाहरी किस 
मघाथ शंपर्ें स्थारपा वी जाय सो गह औज उपलग्ध हा जायगी जो इस महाव्‌ विताजोंत 
अपने महर देखी और प्रस्‍्तग्पर उम्रारी थी। एन आए अब हम आध्यात्मिक मनुधवत 
इस हाइ/्म्पपर पहूच योत है रब शा शझालप सड्ार दूर हो जात हैं मौर यह द््णिश 
देत है ति बे अगपम बयां है--रगात झ्ाथि अपर्याप्त बौप और देखनेमें पूर्ण खंगपक्तरे 
अचत और सिप्पा शाराप) जद भारतीय स्पापल्यत समप्र स्वरूपको इस प्रपार देश मोर 
जात लिया शात्रां हैं सनी इसबे स्थारोतती सराह़्ता करता शुगम होता ई अस्यमा थी 
अपभत्र है) 
मर्ताशा और उसह् शुप-तिर्माथाता स्वृश्ष चाह रिलेत ही भिन्न जया से हां स्परिण 
करनी पट पठसि समस्त ह्ोगिश बास्युतशायर छायू हावी है वृस्द्धरतक प्रिय महे 
मशिरापर की हे अब छा घहशारी सह हिनाने अन हुए अप्रसिद् देवाएगार भी 
जो वि पर उसी विययरी एश लपतर अपिष्यरिशात है एक शबुध्र खीत मर है. जई 
(र बहुल हा टफाए उसीतो एह़ छरलम चबरियार्ष अभोप्मा ह। उत्तरहीं स्पायजलसारी 
भ्राता जिप्न उपारता है बहारो आपारणूत सेंजी जो हो है. परंतु गा भी उसी अम्सा 
सिर ध्यासटसह एवं करा्नाटसंत पदलिरा अ्याद करजा कगा और हम उसपती बरियास 
बह यख के ही ार्भ्या मर अवुजाव शौरर्योटगह विषरच था मरभपर परचय जो आती 
अझगर डटटयी थी दिनिभ्राणस एक है औ जा भारतीय आाध्याय्तिशता एम बाबिर मर 
अब ४. विभरारीं एक हीरो हचा अशान॒रे शाब जामव हाप्पारे फए्एपब एशटाही 
गधायबा इरता ई।. हरी इल दाजिद कत्टाह़ी शबरप कृतियाशी तक्‍ता जी है। विशिए 
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शैलिया और उद्देश्य विभिन्न मार्गोसे उस छकतापर पहुचते या उसे व्यक्त करते हे। यह 
आक्षेप कि सकुल व्योरे और साज-सज्जाकी अधिकता एकताको छिपा देती, क्षत-विक्षत या छिन्न- 
भिन्न कर डालती है, केवल इसलिये किया जाता है कि आखने इस मूल आध्यात्मिक एकत्व- 
के साथ सवध जोडे बिना सर्वप्रथम व्योरेपर ही ध्यान कैद्रित करनेकी भूल की है, पर असल- 
में पहले उस एकत्वको ही एक यथार्थ आध्यात्मिक दर्शन और मिलनमें स्थिर रूपसे प्रति- 
ष्ठित करना होगा और उसके वाद अन्य सब चीजोंको उस अतर्दर्शन और अनुभवर्में ही 
देखना होगा। जब हम जगत्‌के बहुत्वपर दृष्टिपात करते हे तो हम केवल एक सघेत 
अनेकताकी ही देख सकते है और एकतापर पहुचनेके लिये हमे देखी हुई चीजोर्में काद-छाट 
करनी एव उन्हे दवाना पडता है अथवा परिमित रूपमें कुछ एक सकेतोको चुन लेना होता 
है या फिर इस या उस पृथक्‌ विचार, अनुभव या कल्पनाकी एकतासे ही सतुष्ट होता पडता 
हैं, परतु जब हम आत्माको, अनत एकताको अनुभव करके जगत्‌के बहुत्वकी ओर दृष्टि 
फेरते है तव हम देखते हे कि वह एकत्व विविधता और परिस्थितिकी उस समस्त अनतता- 
को वहन करनेमें समर्थ है जिसे हम उसके अदर एकत्र कर सकते हैं और उसकी एकता 
अपनी अनुप्राणित करनेवालछ्ली सृष्टिके अत्यत असीम रूपसे अपवे-आपको बढ़ा देनेसे भी कदापि 
नही घठती। इस वास्तुकलापर दृष्टिपात करनेपर भी हम थही बीज पाते है। भारतीय 
मदिरोमें सज्जा, व्योरे और परिस्थितिका ऐश्वर्य लोकोकी,--हमारे लोककी ही वहीं बल्कि 
सभी स्तरोकी,--अनतत विविघता और आवृत्तिको प्रकट करता है, अनत एकत्वके अनंत 
बहुत्वको सूचित करता है! यह हमारे अपने अनुभवपर तथा अतर्दर्शनकी पूर्णतापर निर्भर 
करता हूँ कि हम कितना बाहर छोड देते हैं और कितना ग्रहण कर लेते है, आया हम 
इतना अधिक व्यक्त करते है या इतना कम अथवा द्वाविड शैलीकी भाति एक श्रचुर अभखूढ 
पूर्णंताकी छाप बिठानेका यत्न करते हे। इस एकताकी विशालता वह आधार एब प्रदेश हैं जो 
अपने ऊपर बननेवाले किसी भी भवनके लिये या बहुलताके किसी भी परिमाणके लिये पर्याप्त है। 
इस वाहुल्यको बर्बरतापूर्ण कहकर इसकी निंदा करना एक विदेशी मानदडका प्रयोग 
करता है। आखिरकार हम कहापर सीम-रेखा खीच सकते है” एक समय था जब शुद्ध 
उच्चकोटिक रुचिवालोको शेक्सपीयरकी कला एक ऐसे ही कारणसे भहान्‌ पर वर प्रतीत 
होती थी,--हमें उसका वह गैलिक (52!0)' वर्णन याद हो थाता है जिसमें उसे 
प्रतिभा-सपन्न उन्मत्त वर्बर कहा गया है,--उसकी कलात्मक एकता उन्हें घटना और चरित्र- 
रूपी सघन उष्णप्रदेशीय पौधोंके कारण असत्‌ या विकृत प्रतीत होती थी और उसकी प्रचुर 
कल्पनाए उद्र, अतिरजित, कभी-कभी तो किंभूत-किमाकार और भयानक, सामजेस्य, अनु - 
पात तथा अन्य सभी विज्द एकताओ, लाछित्यों और सुषमाओंसे रहित मालूम होती थी 


कि. 
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जि उच्च श्रेणीके प्रात केखकोंका मन पसद करता घरा। बह मत मि मार्चरकीटौ 
माषाम उसकी कृतिके संबंधर्मे कह सकता हैँ कि निसंबेह यहां एक प्रकांड प्रतिमा हैं चकि- 
का एक पूंज हैँ पर एकता स्पष्टता एब उच्नकोटिक शेप्ठवाका कोई बिह्ल तहौ है. बरस 
उम्म्बल् सौपयें साथम और संयमका निर्तात भभाव है किसी नियम-सर्मादाके बिता सडिप्ड 
मस्कार और कस्पमा-विकासदी बहुछता है क्सिप्ट कस्पनासे उद्माबित सर्मकार है, शिक्रत 
स्थितियां और भाज-सुद्राए है कोई सहत्ता नहीं है कोई सृदर सभोजित तहईसमत एवं 
स्मामािक और सुंदर उच्चक्ोटिक सतिविधि एवं माममंतिमा महौं है। परतु कुठोरड़े 
कठोर प्राचीन झ्लैटित मन भी अय सेक्सपीयरकी एस “भरश्य बर्दरता"के प्रति मपने आझपोंते 
ऊपर उठ चुका हैं श्लौर मह समझ सकता हूँ कि गहां जीगतक विपयर्मे एक अविक पूर्ण 
कम सौमित एवं कम श्ुद्र मंतरवृष्टि है प्रा्ीस सौंद्यंगोधकी प्रबानुगण एकतार्थोकी अपेक्षा 
एव अधिक महात्‌ जंठ्शॉतात्मक एक्शा है। परतु जगत्‌ और चजीबनके गिपमर्मे भारतीय 
मंतर्वृष्टि सेकसपीयरकी दृष्टिसि अधिक विश्माकू और पूर्ण भी क्योकि सह केवल जीवसको ही 
महौ बल्कि समस्त सत्ताकों केबल् मानवजातिकों हो भही बल्कि समस्त लोकों धरा मंपूषे 
प्रकृति एम बिपमबको अपने अबर समाजिप्ट करती थ्री। यूरोपीय मत कुछ एक स्पकितिमोंको 
छोड़कर छमष्टि-रूपसे अनंत जात्मा था बैदब चेतताकी अमंत महुत्वसे परिपूरित एकहाकी 
किसौ भनिष्ठ प्रत्पप्त भौर सुदृद उपशब्धिपर नहीं पहुंचा है भौर इसल्िसे बह इन बौर्णोको 
व्यक्त करतेके किये प्रंरित सही होता और जब ये इस पोरस्त्य कका भाषा जऔौर पैप्तीमें 
अ्यकक्‍त वी जाती ह ठो इन्हे बह त वो पमझ्त पाता है और से सहन ही कर सकता है 7षा 
इस कलापर उसी प्रकार आक्षेप करता है जिस प्रकार किसी समय छ्लटिश मत धोषसपीसरपर 
करता था। प्ावद बहू दिल दूर तहीं लब गह सी इस्ही चौजोको देखे-सममेगा शौर सामद 
स्थयों भी इश्हे किसी और मापामें प्रकर करतेका यख्ल करेगा। 
पह माक्षेपर कि ध्योरोकी संबुखता झातिके लिये अककाश तहीं देती अंखको आरास पा 
कोई रिक्त स्‍्वाह मही देती उसी धीर्षकके भौचे राता है उसी जड़से पूटठा है एक भिप्त 
प्रवारडे झनुभबसे प्रशित होता हैं शौर सारतौय अनुमबके लिये जरा भी पषार्थ नही है। 
पुपारि बह एकता जिसपर सब मुछ आबारित है अपने अंदर माध्याश्मिझ उपकस्पिके 
अगीम मबराए और शॉँतिको चारण करती हं जौर इसमे डिसी हौततर एवं स्ृतर इंग- 
की शातिक विश्टी अख्य रिक्त अधड़ासों या प्रदेशोक्ती कोई आवस्पकता मही | बस महाँ 
्ेतरात्माकी शोर पहुंचतेका एक मार्जपरात्र हैं यहा जो आरतंल है दइ तो उसी शात्माके 
प्रति है और शरद इस उपलस्धिमें सिभाम करमेदालों या इल सौंदर्यात्मक अनुभूतिके प्रभाजरे 
अपील रशसमादी अधर/्माक्ों किसी प्रझारके बिग्रामकती आकरयक्ता हूँ तो बह जौषन और 
रूप के समर्गस शद्दी बरणू अनंत और प्रशांत मीरबताओ इस विश्तालताके अमित शेजमे 
हैं और दाह पयक्ठ इसके विपरीत शेजके डरा ही अ्बात्‌ कप प्योरे और जीवगढ़ी जहुलता- 
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के द्वारा ही दिया जा सकता है। जहातक द्वाविड स्थापत्यके सबधमें इसकी वृहदाकारता 
और विशालकाय रचनाके प्रति आक्षेपका प्रहन है, वह यथार्थ आध्यात्मिक प्रभाव जिसे 
उत्पन्न करना यहा अभिप्रेत है, किसी और तरहसे उत्पन्न ही नहीं किया जा सकता, क्योकि 
अनत एवं विराटूकों यदि उसकी विश्ञार अभिव्यक्तिके अदर समग्न रूपमें देखा जाय तो वह 
विरादूकाय ही है, उपादान और शक्तिमे अति महान्‌ ही है। वह इससे अन्य तथा सर्वया 
भिन्न वस्तुएं भी है, परतु भारतीय रचनामें इनमेंसे किसीका भी अभाव नहीं है। उत्तरके 
महातू मदिर मि आचंरके फतवेके वावजूद भी अपनी शक्तिमें प्राय अद्वितीय सौंदर्य रखते 
है, उनमें एक सुस्पष्ट सूक्ष्मता है जो उनके प्रधान स्वरूप और शक्तिको उभारती है, उनकी 
अलक्षत पूर्णतामें सुषमाकी एक समृद्ध कोमलता है। नि सदेह वह यूनानी यूक्ष्मता, स्पष्टता 
या खुली हुईं महत्ता नहीं है और न बह ऐकातिक ही है, बल्कि वह विपरीत तत्त्वोके एक 
युन्दर सश्लेषणके रूपमें प्रकट होती है जो भारतीय घामिक, दाशंतिक और सौंदर्यप्रिय मनके 
स्वय भूलभावमें ही निहित है। यह बात भी नहीं हैं कि अनेक द्वाविड इमारतोमें इन 
चीजोका अभाव हो, यद्यपि कुछ शौलियो्में इनका साहसके साथ बलिदान कर दिया गया है 
या फ़िर इन्हे केवल छोटी-मोटी प्रासगिक वस्तुओके रूपमें ही स्थान दिया गया है,--इस 
परारके एक दुष्टातमें मि आच्चर यह कहकर आनद लेते है कि इस पुजीभूत शक्ति और 
महानताके जो उसकी समझसे बाहर है, मरुस्थलमें यह एक मरुढ्वीप है,--परतु दोनो ही 
अवस्थाओमें इन्हे दवा दिया गया है जिससे कि गभीर और जआकर्षक प्रमावकी परर्णता एक 
समग्र और अविकल अभिव्यक्तिको प्राप्त कर सके। 
कुछ एक विरोधी आलोचनाए इनसे भी अधिक तुच्छ कोटिकी हे जिनपर मुझे विचार 
फरनेकी आवश्यकता नहीं,--उदाहरणार्थ, मेहराव और गुबजके भारतीय रूपसे इसलिये 
पृणा करना कि थे अन्‍य शैलियोकी मेहराव और गुवजकी भाति चमक-दमकवाडे नहीं हे। 
यह तो केवछ अनभ्यस्त रूपोके सौंदर्येको स्वीकार करनेसे असहिष्णुतापूर्वक इन्कार करना है। 
अपनी लिजी चीजोकों जिनके लिये हमास मत और प्रकृति सधे हुए हें, अधिक पसद करना 
जैक हूं, परतु दूसरोकी कला और प्रयासकी इसलिये निंदा करना कि बह भी सुदरता, 
महाचता और आत्म-अपिव्यक्तिपर पहुचनेके अपने निजी ढगको अधिक अच्छा समझता है, 
डैके ऐसी सकोणंता है. जो अधिक उदार सस्कृतिके विकासके साथ दुर हो जानी चाहियें। 
कितु द्राविड भंदिर-निर्माण-कछापर एक टिप्पणी ऐसी हैं जो ध्यान देने योग्य है क्योकि बह 
मि आाचर और उनकी विरादरीके लोगोंसे भिन्न लोगोंके द्वारा की गयी है। श्रोफेसर 
गैडिज (७००८४) जैसे सहावुभूतिशीक विचारकपर भी इन महान्‌ मदिरोमे त्रास और 
विपादके भीषण प्रभावकी किसी अनुभूतिकी छाप पडती है। ऐसा कथन भारतीय मनके 
सास्वयेजनक है, क्योकि अपने धर्म, कलछा या साहित्यके द्वारा उसके अदर जो भाव 
जागृत होते है उनमें ज्ञुस और विषादका स्पष्ट रूपसे अमाव होता है। घमममें तो ये भाव 
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बिरछे ही जागृत होते हं और अत होते मी है हो तुरंत घमापान हो घानेके सिये डी और, 
जब मे जाते भी हे तो मपने पीछे जगस्भित एक घारक मौर सहायक उपस्थिति एक सवा" 
पत्र महत्ता मौर स्थिरता या प्रेम या परमानंवकी अनुभूतिक हारा सदा ही भाएित रहते ई 
छाप सहारकी देबीतक एक सग ही करमामयौ सौर प्रेममयी मां भी है उम्र हहेक्ब९-- 
झा-.प्रिथ अर्थात्‌ मंगशक्परी भी हे जौर आशृतोष मर्बात्‌ मनुष्योके सरबबाता भी। मार 
हीय चितमारमक और बामिक मत जग सब बीजोपर जो विश्वके विदा गृष्यफ्रे मरर 
उसके सामने आती है शांतिके साथ घृघा या जुगुप्साके बिना तादात्म्य और एकड़े हि 
किये भये झपने युयनव्ध्यापी प्रयाखसे उत्पन्न बोषशक्तिके साथ दृष्टिपात करता है। और 
उसका बैराम्य अर्थात्‌ बगएूसे पराध्मुखता मी जो मय और विपादर्मं ही बल्कि अताएहा 
जौर गरांतिकी या जीवतसे सशिक उक््य अविक सत्य और अधिक सुख्षमय किसी बस्तुकी 
अनुमूतिमे जस्म सेती है सीपर ही मिराशाबादी बिवादक किसी तत्यते परे शाहगत भांति 
और जान॑दके परमोस्कासमें परिणत हो जाती है। भारतीय ऐहलौकिक कास्प एवं गोद 
माद्ोपांत समृद्ध प्राययत मौर हपपूर्ण है और पूरोपीय हृष्तिके किल्ही पोड़ेंसे पृष्ठौ|मे जौ 
उससे शबिक भुझ्ल भय-मास शोक ओर जिपाद मरा पड़ा है जितता कि धरपूर्ण भारती 
बाटमयमे दृइमेपए मिल सकता है। मैरा स्पारू है हि मारतीम कछ्ता इस बातमें मारएौस भर्मे 
जौर साहित्यसे जरा भौ मिप्त नहो है। पहिचिमी भह यहा बस्तुओं-विपयक अपनो मस्परस्ते 
प्रतिक्षियाशको हमारी उस देक्लीय परिकल्पनामें जुसड़ रहा है जिसमें उनके कियं अपना कोरँ 
उपयुक्त स्थान भट्टी है। दिवके गृत्पकी यह शजीब भौर भिश्या ब्याक्या घ्मान दे बाल 
है कि यह मृत्यु या सहारका शृत्य हैं जब कि जैसा किसी सी स्यक्तिको जो सटजपर 
दृष्टि डारुता है देश सकता आाहिय॑ दि पिबगा मृत्प उक्त ध्यास्माके जिपरीत पृष्षि 
मृस्पके उस पश्मोस्कासकों प्ररट कर्ता है जिसके पौछे अविचस एाइबत और शहौम 
शातदकौ बद्धराइमा विधमान है। हभी प्रकार इस जामते ही है कि बाक्षीकी मूर्ति जो 
पूरोध्रीय खाखोड़े सिये इपमी भयागद्र है अससमे जमतूदी माला है जो असुरोका भनुष्त 
खर जयतूमें विधमान असुभरी शक्तियों बज करनेके हिये ही संहारका महू उप्र रुप 
प्रहध करती है। परणिचिमौ मशके इस भागे गुछ जरप तत्व भी हैं छो पऐसौ डिसी नौ 
आज प्रति घूभासे उत्पप्न हीते दीसत है जो प्ावजीय प्रतिमागके बडुत है ऊपर बंटी हुई 
हो और फ़िर इसमें बुक अन्‍्प पेस तत्य थी है जिजमें हम उस बीक अश्ममताआा एक सृश् 
शबसाय हेसान ह जिसके कारण प्रफूरश वादिद मृगानी मर साधारदतः परतत्द मपीत एगं 
जअजातके विद्वाएयों प्रप॑ विषाद और विरफ्थिके भाजडे लाब देसता था पर भारतीय 
मसाजुतिर्ण उस अदिक्याका कोई स्थाग जही। और जहातक बुछ एफ अमानवीय माही 
आारी विविजता था पनत# भीषण हूपपा अबषा हंल्थों था शाध्रमारी पतिकस्पनाता प्रप्ण है, 
हुए था रबरण रशता द्वाद्या हि भारतीय लौं“र्फप्रेजी भग केबल भूकोरफे ला ही तही जरग्‌ 


श३२ 


आरतीय कला 


बातरात्मिक स्तरोके साथ भी, जिनमे ये चीजे अस्तित्व रखती है, व्यवहार करता है और 
उनसे अभिभूत हुए बिना उनमें स्वतत्नतापूर्वक विचरण करता हैं क्योकि वह सत्र आत्मा 
या भगवान्‌की शक्ति एवं सर्वव्यापकतामें महान्‌ विद्वासकी छापको अपने साथ लिये रहता है । 
मैने हिंदू और विशेषकर द्वाबिड स्थापत्य-कलापर हो विचार किया है क्योंकि द्राविड 
स्थापत्पपर यो कहकर सर्वाधिक उग्रताके साथ आक्रमण किया गया है कि यह यूरोपीय 
रुचिके छिग्रे सपृर्ण रूपसे विजातीय है और इसके साथ किसी प्रकारका समझौता करनेकी 
गुजाइश नहीं। परतु एक शब्द भारत-मुस्लिम स्थापत्यके विपयर्मे भी कह दें। मुझे किसी 
ऐसे दावेका समर्थन करनेसे कोई मतऊव नही कि इसकी विशेषताओका उद्गम शुद्ध रूपसे 
सदेशीय ही है। मुझे तो यह छगता है कि यहा भारतीय मनते अरबी और फारसी 
कल्पनासे बहुत्त कुछ लिया है. और कुछ मस्जिदों तथा मकबरोमे दो मुझे दृंढ़ और साहसी 
अफगानी एवं मुगल स्वभाववी छाप विद्यमान दिखायी देती है, परतु यह बात पर्याप्त रूप- 
में स्पष्ट दिखायी देती है कि फिए भी यह कुछ मिलाकर विद्चिष्ट भारतीय देनसे युक्त एक 
हेठ भारतीय कृति ही है। सज्जा-सवंधी कुशलता और कत्पताके वैभवकों एक अन्य इलीके 
उपयोग करने योग्य बना दिया गया है, कितु यह वही कौशल है जिसे हम उत्तरके हिंदू 
मदिरोमें पाते हे, और पृष्ठभूमिमें हम कभी-कभी, हलके रूपगें ही सही, आचीन महान 
सामग्री और शक्तिका कुछ अश्ञ देखते हैं, पर बहुबा वह काब्योचित सुषमा देखते हैं. जिसे 
हम स्वदेशीय मू्तिकलामें मुसछमानोंके आतेसे पहछे विकसित होती हुईं पाते हैं,--जैसे, उत्तर- 
पुर्व जलौर जावाकी कला-सैलीमें,--और कभी-कभी तो दोनो उद्देश्योका मिश्रण भी देखते हैं। 
सामग्री और शक्तिकी परिमितता एवं मृदुतासे सामान्य यूरोपीय मनको बडा सुख पहुचता है 
और यह उसका अनुमोदन करता है। परदु वह कौनसी चीज है जिसकी वह इतनी अधिक 
पराहुना करता है? पि आर्वर सबसे पहले हमें बताते है कि यह उसकी वृद्धिग्राह्म सुदरता, 
सूद्मता और श्री-युषमा है जो स्वाभाविक और उज्ज्वल है तथा हिंदुओंके मौगिक भ्रम और 
हु स्वप्नके भीषण हगामेके बाद तरोताजा करनेवाली है। यह वर्णन जो यूदानी कलाके 
पारेमे किया जा सकता था यहा मुझे भहा और अनुपयुक्त प्रतीत होता है। तुरत इसके 
बाद ही वहू एक बिलकुल अन्य तथा असंगत बातका राग अछापता है, और इसे एक अत्पु- 
कष्ट वास्तुकलाका परी-राज्य कहता है। बुद्धितगत परी-शाज्य एक आइचर्य है जो उद्नीस- 
वी और बीसवी सदीके मनोके किसी विचि्न पारस्परिक संयोगसे शायद भविष्यमें तो 
भाविष्कृत हो जाय पर मेरे विचारमे अभीतक तो इसका अस्तित्व भूतलपर या स्वर्गमें कही 
भी सही हैं। बुद्धिसगत नहीं बल्कि जादूभरा सौंदर्य ही जो हमारे अदरकी किसो गभीरतर 
एवं सवेथा अतिवौद्धिक सौंदर्यत्रेमी अतरात्माकों सतुष्ट और मोहित करता है, इन कृतियोकी 
अवर्णनीय मोहिनी-शक्ति है। तथापि, किल स्थानोगें बह जाडू हमारे समालोचककों स्पर्श 
करता है? के हमें पत्रकारकी-सी उल्लासदुर्ण जैलीमें दतछाते हैं। ये हे सगमरमरपर बनी 


है 


श्श्३ 


मारतीय स्रस्कृतिक जापार 


अत्पूलूष्ट मन्‍्क्राशिमा सुदर सुंवज छौर मीनारें कडपर बसे घासदार सकजरे झाइचयजतक 
खुझी गैसरिया और लमोपर बनी महा लंम्क निघस भागमें बनी धुदर चौरियां और 
पघूतरे झ्ाही फाटक आदि। तो गया यही सब मुछ हूँ? कंबठ बाह्य मौतिक ऐड 
बिसास और ठाठवाटका जादू ? हा मि आर्चर हु्से पुत बलाते है कि महाँ इमे डिली 
मैतिर प्रस्णास रहित भाशुप इब्ियभांग्य सौद्यंस ही सयुष्ट रहना होगा। और यह होगे 
उन्हें एक विनाप्तकारी लिंदाब रुपमें मपना मत प्रकाध्तित करतर्मे सड्ामती देती है शिसिके 
बिना वे मारतौय अस्तुओंके साथ बस्तनंमें प्रसक्षता नहीं अनुभव कर सकते यह सृस्शिम 
स्थापत्य केबस प्रहाम विक्तासिताकों ही नहीं बल्कि स्त्ैशता और अमोगतिको सूत्तित कर्ता 
है! पर॑धु मदि ऐसा ही हां वो इसका सौदर्य भाड़ क्लिता ही क्या त हो यह पूर्ण रत 
कशात्मक सृजनके एक गौश स्वरसे ही सबभ रखता हू मौर दिद्व निर्माताजाडी प्रस्तखर 
अक्ति महात्‌ आध्यात्मिक अमौप्सा्यथक्षि समक्ष शही हा सक्ता। 
मे बास्तुकछासे 'मैतिक प्रर्णाओं ढ्री मांग ली करता पर क्‍या यह सच है हि इन 
भारत-सुस्खिम इसारतोर्में एक ऐड्िय बाह्य सौंदर्य-सुपमा मौर पऐस्मर्य-बिलापके सिगा और 
कुछ नही है? अधिक महाग्‌ मिश्चिप” कृठियाके संग्मे यह बात गिल्तडुरू ही सच नहीं है। 
ताजमहल कैबस एक शाही प्रेमकी ऐशड्रिय स्मृति या अंद्रसोकके असमकुदार पत्थरंसि बसामा 
हुआ परियोंका जावू सही है बल्कि मृत्युके बाद भी जीवित रहूनवक प्रेमशा एक प्रास्वएत 
स्वप्प ईं। महान्‌ सस्मिये प्राप एक उक्ष्च तपासावनातक उठी हुई बामिक समीप्साको 
सरकार झसम देती है जो गौणमूत साज-सक्जा और प्री-सामाको प्रश्नय देतौ है और 
उससे क्षीय नही होती। मकक्‍्बर॑ सृत्युसे परे स्वगेक छौदये भौर मागंदतक पहुँचते है। 
फररेहपुर-सीकरीकी इमारते स्तैण मौग-विश्ात्तमस पदतके स्मारक महीं है--अकंमरके संभग 
के ममका यह एक मूर्खतापूर्ण बर्णल है --अस्वि ब एक ऐसी महालता सब्ित जौर सुषमा 
को झूप देती है जो मूतरको अपने अधिकारमें कर छेती है पर उसके कीअमें छोटती गदी। 
इसमे सदेह नहीं कि सहा जाबीलतर सारतौय मसका विस्तार आष्पात्मिक तत्व सही है 
कियु फिर भी मइ एक मार्तीय मन ही ईं को इन मनोहर रचनाओमे पद्चिणमी एसिगके 
प्रमावकों अर्मसात्‌ कर छेता है भौर ऐंद्रिय तत्वपर भौ बछू देदा हैं. जैसा कि पहुचे काडि- 
दासके वाब्पमें शिया यया था पर साय ही यह इसे क्रिसे बभौति+ सौदर्गगी शोर मौ 
जप से जाता है प्रायः शूतक्तको पूर्व लूपत होड़े बिता इससे उठकर सम्य छोकक जादू-मो 
सौदर्यमे जा पहुचेता है और चार्मिक बृत्तिके खाब पत्रित्र हाथसे सगवातूके झांचछोा जा धूता 
है। सर्बदोम्यापी आध्यात्मिक तहद्ीनता तो यद्धा मही है पर जीवलड़े अस्य तत्व जितकी 
माप्तौय संस्कृति उपेझा सही करती झौर 'िम्दे जशिप्राचीन श्रेष्ठ गुयके इसका खमर्थन 


प्राप्त होता भायां है जहाँ एक सये प्रमावके अधीन व्यक्त किये गये है जौर शमीतक भी 
एड प्रत्कुप्ट दौप्तिकी गिजी उरख्यरू आप्रास आंधप्रोत है। 


१“ है है है 


भारतीय संस्कृतिका समर्थन 
आठवबां अध्याय 


भारतीय कछा 


हालमें हो प्राचीन भारतकी मूर्तिकला और चित्रकला अधिक सस्कृत यूरोपीय आलोचको- 

की दृष्ठिसें आक्चरयंजनक रूपसे हठात्‌ अपने पदपर पु प्रतिष्ठित हो गयी है, क्योकि अब 
पक्चिमी मन पूर्वीय विचार और सृजनके मूल्यकी मोर श्वीक्ततासे खुल रहा है और यह उस 
प्रिवर्तनके अत्यत महत्वपूर्ण चिह्ोमेंसे हे जो अभी केवल अपनी जआरभिक अवस्थामें ही है। 
जहा-तहा सूक्ष्म अनुभूति और गभीर मौलिकतावाले कुछ ऐसे विचारक भी हुए हे जिन्होंने 
कलाकी प्राचीन और अठछ स्वतत्॒ताकी भोर मुड़ते हुए यह देखा है कि यह कला 

ऐक अनुकरणात्मक यथार्थवादके ढ्वारा आबद्ध या उसके कारण पदच्युत होचेसे इन्कार कश्ती 
हैं, इस सच्चे शिद्धातके प्रति अपनी निष्ठा प्रदर्शित करती है कि कला सत्ताके उस गभीर- 
तर आततरात्मिक मूल्योको अत प्रेरित व्याल्या हैं जो भकृतिकी बाह्य अवस्थाओंके प्रति दासता- 
से ऊपर उठे हुए हे, और साथ ही यद्द यूरोपके सोंदर्यात्मफ और सर्जनशील' भनको 
उनेरेज्जीवित तथा वधनमुक्त करनेका ठीक सागे हैं। और, यद्यपि पश्चिमी कलाका अधि- 
काझ अवतक पुरानी लछीकोपर ही चर रहा है फिर सी वास्तवमें इसकी चहुत-्ती अषत्यत 
भौलिक नवीन इृतियोमें कुछ ऐसे तत्व हैं था एक ऐसी मार्गदर्शक दिल्ला है जो इसे यूर्वीय 
भनोवृत्ति एव बोधके अधिक निकट छे आती हूँ। सुतरा हमारे लिये यह सभव हो सकता 
है कि हम इस विषयको यही छोड दे और इस बातकी भ्रतीक्षा करे कि समय इस नगी जत- 
गहरा करे तथा भारतकी कछाके सत्य और महानतस्को अधिक पूर्ण रूपसे प्रमाणित करे | 

पर हमारा सवध केवल यूरोपके द्वारा किये गये हमारी कछाके आलछोचनात्मक सूल्याकन- 

मै ही नही है वल्कि, कही जधिक धनिष्ठ रुपमें उस बुरे प्रभावसे है जो आस्ममें की गयी 

निदाके कारण भारतोय मनपर पडा ह--ऐेसे मनपर जो अग्रेजियतमें र्गी विदेशी जिक्षाके 

कारण दो कालतक अपले सही मार्गससे भ्रष्ट रहा है और, परिणामस्वरूप, अपने सच्चे केद्रफे 

जो जाजेसे नोचताको प्राप्त होकर अविब्वसदीय सिद्ध हो चुका हैं, और इस बुरे प्रभायसे 


२३७ 


भारतीय पंस्कृतिक आाभार 


हम इसलिये सतरूष ई कि यह गसात्मक रुजि और सस्ततिके स्वस्थ और सजीन पुरे 
विध्त-बादाए उपस्थित करता हैं और घृजनके सगे युगका रास्ता रोकता है। हुए ही हि 
हुए हि शिक्षित भारतीयोऐे-- सिक्षित” पर मणुमात्र भी बाल्तविक संस्कृति ते रनों 
आप्तीमोके--सनने रुप्रजाडारा गिय हुए हमारी मूतिकका एवं बित्रकसाड़े इस अमम्गा 
पृष्ठ सृस्यापसका संतापपूर्मर स्‍्थीडार कर लिया छि यह एक मजिकसित बरटिमा बा | 
मा यहातलक हि एक बीमत्स और छपरिपम्ण भिष्या रबनाका स्‍्तूप हैं वष्प्रि बहू हाह 
मीन गया है और जब बहा भारी परिषतत आ गया हैं तथापि मूतप्र्ग पत्थिमौ गितरारीत 
मारी शाप सौंदयसमित्र रचिकौ मंदरता या उसका निश्तात अमाज ' एज सूस्य ऑकलेस अधगा। 
सभौतक अस्यत स्यापक हूपस इंबसमें आती हे औौर अब भी इसें कमौकमी एक ही 
काहाइमपूर्ण अंप्रजियतके रंगम रपी हुई आलोचताका स्वर भुनायी दे जाता है जो भाएीव 
मलीकी सभी चीजोंकी निंदा करती हैँ और गजल उन्ती मस्वुभोष्ती प्रषधा करी है जो 
पश्चिमी निपम-लाशूनके साथ मेक तानौ है। और म्रोपीय माक्तोचनाडी पुरानी पैजीरा 
शरद भी हमार ऊपर जुछ प्रभाव बसा हुशा है गयोदि हमारी बर्तमान सिशाप्रचादीमें साँदर्या 
हमे मां तिथेते! विसी सक्बी साप्डुतिक शिक्षाक झमाव हानेके काश्ण हम बजानी 
भौर बि4दपूस्य आधार बन जाते # जिसके परिश्ामस्वरूप हम भाफादुरा (0४£ए४) 
या मि छरिस दितिमोग (ही [जाएशाए८ पताइ07) पैस सुपाग्य जाहोचकारी पुत्ित्ती” 
स्ति सस्मेतियोहा और मिं आर्चेरकी बोडिके पत्रफारकी जो बिसा किगौ अपिराप्के हैं 
हसगी चसाते है या एन चौजोऱे दिपयर्म मे तो एम कोई रचि है स शात पहौटी 
हुई अविरेबपूर्ण शस्मतियाका शमान रुपसे महत्वपूर्ण सबमनेक्रों तैयार रहते है, और मत 
हि में पिएले प्रागशकी सम्मतिषा ही हमारा प्यात अपिद मात्रा्मे आहष्ट काती हैं। मा 
एबं पट जद थी आजरस्या है हि उन बातागों िरल पुररामा जाब तो एक प्रशिध्ित ही 
संबइसशीख सौय्जाड सशकयातत लिए प्रश्यश हामेपर भौ उस साजाश्प बजुष्यों ठिपे गर्मी 
वॉरि[विक सही है जो अरे अधितित कै या इस सिस्पा मृख्या कौर शत्परंधोंद्ा जारी है 
आए शपहपरे>-जाात आग और बवेयात रबध्यक और उसके आपारपर जाने मात्री 


दादपरेल्जञाश्व भर भीतरी बाप चुद प्राय गजेता बार्य हजारी जाति अधि 
आहिक लिये अभी कल अपनी औरमित अदायाभ ही है। 


अपनी धार्चीग कैणाकं करी बुरय जापत है लिप हमें विदधों इट्टवाशरी शेयर हापता 
आवेल जायवा अत फरभी हा और जेतशा हि ग75 में आनी स्वापट्यललणाओ दारेसे सरेत 


गए रोष कै अड़ भी एह हमी सडाचोषनगा बाहर विशाए शो राधिा रा 


बाधा हरी विश पा थता है हि हरहिर्णा औऔ अरनंमात सूद विप्र विज 
आशद व त अब त ८ को भी वॉतओआरा बचा 8! 
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कर चुका हू, हमे अपनी भास्करकला एवं चित्रककाकों उसके अपने यभीर उद्देदय एवं उसके 
मृूछभावकी महालताके प्रकाशमे देखना होगा। जब हस इसपर इस प्रकार दृष्टि डाछेगे 
तव हम यह देख पायेंगे कि प्राचीन और मध्ययुगीन भारतकी भूतिकला कलात्मक उपलूब्धिके गति 
उच्चतम स्तरोपर स्थान पासेका दावा करती है। मुझे मालूम नहीं कि कहा हमे कोई ऐसी 
मृतिकला मिलेगी जिसका उद्देश्य इससे अधिक गभीर हो, भाव अधिक महान्‌ हो, कार्य 
संपन्न करनेका कौशर अधिक सुममजस हो। हा, हीन कोटिकी रचना भी देखनेमे 
बाती है, ऐसी रचना जो असफल हो गयी है या केवल कुछ अबसें ही सफर हुई है, 
” पर इस कलाको यदि इसके समूचे रुूपमे ले, इसके उत्कर्षको चिरस्थायितामें, इसकी सर्वो- 
त्कृप्ट कृतियोकी सब्यामे और इसकी उस झक्तिमे इसे देखे जिसके साथ यह एक जातिकी 
आत्मा और मनको व्यवतत करती हैँ तो हम आगे बढकर इसके लिये प्रथम स्थानका दावा 
करनेके लिये छालायित होगे। निसदेह, मूर्ति-शिल्प केवल प्राचीन देशोगें ही अत्यधिक 
फूछा-फला है जहा इसकी परिकल्पता इसकी स्वाभाविक पृष्ठ-भूमि एवं आधार, अर्थात्‌ महान्‌ 
वास्तु-कृतिके सहारे की गयी थी। मिस्र, यूनान और भारतको इस प्रकारकी रचनामे प्रथम 
स्थान आप्त है। मध्यकालीन और आधूनिक यूरोपने ऐसी निपुणता, प्रचुरता और विशालता- 
बाली कोई भी चीज नहीं रची, जब कि उधर चित्रकारीमें परवर्ती यूरोपने बहुत कुछ किया 
है और बह भी समृद्ध रूपमे तथा दी्घंकाल-ब्यापी और नित-नूतन अत्तप्रेरणाके साथ। 
विभेद उत्पन्न होनेका कारण यह्‌ है कि ये दो कछाए भिन्न-भिन्न प्रकारकी मनोवृत्तिकी अपेक्षा 
करती है। जिस साधन-सामम्नीसे हम काम करते है वह सर्जनशील आत्मासे अपनी विशेष 
भाग करती है, अपनी स्वाभाविक शर्तें रखती है, जैसा कि रस्किनने एक भिन्न प्रसभर्में निर्देश 
किया है, पत्थर था कासेसे मूर्ि वनानेकी कला मनकी ऐसी बनावटकी माग करती है जो 
प्राचीन छोगोमें थी पर आधुनिक छोगोमें नहीं हैं या फिर उनमेंसे विरले व्यक्तियों ही 
पायी जाती है, वह एक ऐसे कलात्मक मनकी माणग करती हैं जो न तो अत्यत वेगपुर्वक 
चलनेवाक्ञा हो और न अपने भावमे आसक्त हो और न अपने व्यक्तित्व एवं भावावेशके तथा 
उत्तेजित करके विलुप्त हो जानेवाले स्पर्शोके अत्यधिक बढामे ही हो, वल्कि सुनिश्चित विचार 
और अतर्देर्शनके किसी महानु आधारपर प्रतिष्ठित हो, स्वभावमें स्थिर हो, अपनी कल्पनामे 
उन्ही चीजोपर एकाग्र हो जो दुंढ और स्थायी हैं। इस अधिक कठोर उपादानस्ते मनुष्य 
आसानीसे अपनो इच्छानुसार खेलवाड नहीं कर सकता, वह इन चीजोमें केवल शरी-शोभा 
एवं बाह्य सौंदर्य या अधिक स्थूछ, चचछ और हलके रूपमें आकर्षक उद्देश्योके लिये चिर- 
कालतक या सुरक्षित रूपमें रत भी नहीं रह सकता। सीदर्यात्मक स्व-तुष्टि जिसके लिये 
रुफकी आतर भावना हमें स्वीकृति देती है तथा आमजिततक करती है, जीवनकी उस चचल 
क्रीडाका आकर्षण जिसके लिये तूली, लेखनी या रगकी रेखा स्वतंत्रता प्रदान करती है--पे 
दोनो यह: निषिद्ध है, अथवा यदि किसी हंदतक इन्हे चरित्ताथ किया भी जाय तो केबल 


श३७छ 


भारठीय संसृतिके मापार 


एच सीमारखाने भीतर ही जिसे पार करमा खतरमाक जौर पी ही बिताएकारी दोता ह। 
महां वा इठिके आायारके रुपमें आजश्यक्षा है महान्‌ था गमीर उद्देष्योड़ी एक कम भा 
शबिक गहूराईमे पैडनेबाली माध्यात्मिक दृप्टि मा धाश्यत बस्टुओडी किसी अनुभूतिगौ। 
सू्ति-सिस्प स्थिठिसीस स्वयंपरिपूर्ण सनिवायेत' दृढ़ उदात्त मा कझार होता है और इसपर 
किये एक ऐसी सौदर्य-माबताकी बपेक्षा होवी है जा इत सुणोको धारण करनेें समर्ष हो। 
इस आध्ाएपर भी जीवनक्ौ एक शिद्यप प्रकारडी गतिश्लीकृठा औौर रेखाह़ी एक झुरताएर्त 
श्री-मुपमा अगप््म जा सकती है परतु गह यदि पूर्ण इपसे डपादासकै मृत्त अर्मेका स्‍्वाग हे 
फ़ैता है तो इसका अर्ष यह हाता है कि गृहत्‌ सूछिमे शुद् मूदिकी मोबना प्रजिष्ट हो गपी है 
बोर तब हमें तिश्चम हो जामा आाहिये कि हम अगनतिके मिकट पहुंत्र रहे है। यूनानी 
मूत्रिकछा इप दिशाका अनुसरण करती हुई फिडियसको महासताएं पैविश्टेशीज (]िब्एा ७) 
की सहज स्व-मालकितिमेंसे युजए्कर अपने ह्ासकी थगस्पामें णा पहुंची। झुछ एक म्मर्तित- 
मो एक ऐश्जेशो (000) या एक रोबे (0607) डे हारा निर्मित दिसौ महा 
ऋतिक होते हुए भौ परवर्ती यूरोप सूठिकखामें मबिकतर असफरू ही रहा है 'योकि उसते 
पत्थए और कासेके धरा बाहरी झपमें खिझबाड़ किसा इस्हें श्रीयतके चिंत्रभका एक माप्या 
समझा पर गमौर दृष्टि या जाष्पातिसक प्रेरकमादरा पर्याप्ठ डापार सही पा धका। इसके 
विपरीत मि्न और भाएतमें भूठिककाले सफर सृजनकी छक्तिको रुईं महान्‌ गुर्गोतक मुरक्षित 
रुका मारते थो प्रात्ीततम कृति हवारमें खोज मिकाप्ती थमी है गह ईपारे पूर्व पांचगी 
सदीकी है और बह प्रायः पूर्णतया जिकसि है एबं उसके पीछे सौर भी पहलेकौ पूर्ण रचता 
डा इतिहाप्त स्मष्ट रुपसे विध्वमान है, और किसी प्रकारका रक्च मृश््य रखभेबाक्ती बाप 
अर्बाचरीय छति हमारे अपने धमपतते मुछ ही सरिमां पहलेद्रो आरती है। मूदिक्काड़े 
प्ेतमें सभायपूर्ण धृष्टिके शो सह बपोके सुनिष्चिषत इतिहासझा होता किसी जातिके 
जीजनका एक असाथारण मौर महृत््वपूर्ण तप्प है। 
भारतीम सूनिकलाक्ौ इस महातता जौर अविक्छिप परपराका कारप माएत आातिफ्े 
जामसिक और दर्सेतिक मत दबा सॉदयशिमक मनेक़े औच्र बसिप्ट सबंध ही है। हमारे युगरै 
हुछ सार प्रूबंतक इसझ्ा बच्चे रइता उस दर्घन और बर्ममें विद्यमान प्राओगपंपी मंतकी 
गठनके अचे रहतेके कारण हो समय हुआ ऐसे मदह्ठी जो तगातम बस्तुओसि परिचित भी 
बियद दृष्टि प्तेमें समर्ण बा और जिसके लजितन और अवसोकतकी जहँ अंतधत्माकी सहरी- 
घ्यामे मात शारमाकी अत्पठ सतर॑य अपेगरमिठ और स्थायी बतुमूतिमो्से थी। तिशशिए, 
इस संहातताओऔ माता प्रस्‍्तरणत यूनाष्ठी हतिकौ! सौमित पूर्घषता उम्पगद्ध प्रेप्श्या भा 
प्राशिक शृश्मणा और शौतिक सुपमामे टौफ उसजे छोडी है। और, क्योकि मि जर्जर 
और उसकौ बिएदरौकी प्रिय चाकू यूवामी बाधर्भको शिरंतर हमारे सामने क्वा क्षड़ा कार 
है माता मूगिकखा था थी यूनानी मानस निमदिल होजी चाहिये था फिर महू कौड़ी कार्म 
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की नहीं, अतएवं इन दोनोंके भेदके आशयपर ध्यान देना भी अच्छा होगा। प्राचीनतर 
एवं अधिक पुरानी यूनानी शैलीमे कोई ऐसी चीज अवश्य थी जो मिस्र और पूर्वस्े प्राप्त 
प्रथम सर्जनात्मक मूल प्रेरणाका स्मरण करानेंवाले स्पशके समान प्रतीत होती है, परतु वह 
प्रभुत्वपूर्ण विचार तो वहा पहलेसे ही बिद्यमान है जिसने यूनानी सौंदिर्यंतत््वका रूप निश्चित 
किया और साथ ही जो यूरोपके परिवर्ती मनपर अपना अधिकार जमाये रहा है, अर्थात्‌ 
आत्रिक सत्यकी किसी प्रकारकी अभिव्यक्तिकों वाह्य प्रकृतिके आदर्श-अनुकरणके साथ 
पैयुक्त करनेका सकल्प। जो रचता निष्पन्न की गयी उसकी उज्ज्वलता, सुन्दरता एबं 
उत्केष्टता एक अत्यत्त महत्‌ और पूर्ण वस्तु थी, परतु यह मानना निरर्थक है कि वही कला- 
त्मक सृजनकी एकमात्र सभव पद्धति था उसका एकमात्र स्थायी और स्वाभाविक नियम है। 
उसकी उच्चतम महत्ता केवल तभीतक जीवित रही--और असलमे वह बहुत दीर्धकालतक 
नहीं जीवित रही--जबतक कि एक अत्यत सूक्ष्म, समृद्ध या ग़मीर तो नहीं पर सुन्दर 
भध्यात्मिक सकेत, और श्रेष्ठता तथा सुषमाके वाह्य भौतिक सामजस्थके बीच एक विज्येष 
प्रकारका सतोषकारक सतुरून साधित करके उसे निरतर सुरक्षित रखा गया। वबादकी 
रेचताते इृद्गियोंके साचेमें सौदर्यकी आत्माको प्रकट करनेकी एक विशेष शक्तिके साथ प्राणिक 
सकेत और ऐँद्रिय भौतिक सौदर्यका एक क्षणिक चमत्कार साधित किया, कितु एक बार 
ऐसा कर छेनेपर, देखने या सृजन करनेके लिये और कुछ भी नहीं रहा। कारण, वह 
विचित्र प्रवृत्ति जो आज आधुनिक मनको इस बातके लिये प्रेरित करती है कि वह अति- 
रजित ययार्थवादकी, जो वस्तुत॒ जीवन और जडदत्त्वमें विद्यमान आत्माके रहस्यको प्रकाशित 
फरनेके लिये वस्तुओके आकारपर डाला जानेवाला दबाव ही है, मिध्या कल्पनाके द्वारा आध्या- 
त्मिक दृष्टिकी ओर लौटे, प्राचीन स्वभाव और बुद्धिके लिये सुलम नही थी। और निदचय 
ही हमारे लिखे अब यह देखनेका समय आ गया है, जैसा कि आज बहुतेरे लोग स्वीकार 
करते हैं कि ग्रीक कछाकी महत्ताको उसके अपने क्षेत्रमें मान्यता देना उस क्षेत्रकी अपेक्षाकृत 
सैकीर्ण और सकुचित सीमाओको स्पष्ठ रूपसे अनुभव करनेमे वाचक नहीं होना चाहिये। 
जो कुछ प्रीक मूतिकलानें व्यक्त किया वह सुदर, श्रेष्ठ और महान्‌ था, कितु जो कुछ उसने 
व्यकतः नहीं किया और जिसके लिये वह, अपने नियम-विघानकी सीमाओंके कारण, प्रयत्न 
करनेकी आद्या भी नहीं कर सकती थी वह वहुत-कुछ था, सभावनाकी दृष्टिसे अति भहान्‌ 
था, एक ऐसा आध्यात्मिक ग्राभीर्य एवं विस्तार था जिसकी मानव मनको अपने बिस्तीर्णतर 
और गभीरतर आत्मानुमवके लिये आवद्यकता होती है। और ठीक यही भारतीय भूति- 
महानता हैं कि वह पत्थर और कासेपर उस चीजको व्यक्त करता है जिसकी प्रीक 
भौंदर्यात्मक मस्त कल्पना ही न कर संका या जिसे प्रकट ही न कर सका, और उसे चह्‌ 
उसकी समुचित अवस्थाओं और स्वासाविक प्रूर्णताकी गहरी समझके साथ मूर्त रूप प्रदान 
करता है। 
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भारतौय संस्कृठिके माषार 


भारतक प्राभीलतर सूलिशिस्प उसी बीझको दृश्यमान रुपमें सूत्तिमान करता हैं ग्गनि 
उपसिपदान अंतञरिल शिचारक रुपमें ब्यक्तर किया था जौर महामार्त तपा रामाउप़े 
जीवमक मदर दाम्दक ह्वारा झुग्रित किया घा। भारतीय गृह-शिस्पक समान यह मूक 
शिल्प भी आध्यारिसक अनुमूतिस उदमूत होता है और मपर महत्तम रूपमें बह दिस चीज 
बा शुझग एवं ममिरस्पजन करता हैं बह है---पके अंदर गिराजमान जरमा हेहमें स्थित जंग 
साष्मा दिख्य या समागब हत्तामें विधमास को-स-कोई जीगंत मात्म-दाक्ति बैप्य एवं बिग 
सत्ता जा सवेतर्मे ईयॉक्लिक रूप तो पारण कर हेती है पर उस ब्यक्तित्मा्म था गदौ जाती 
मिर्पेक्तिक सक्ता जा स्यक्तिस्यक्री अर्पंत भाग्रहपूण्त जीड़ाओो घारण सहीं करती सतागतई 
स्थायी भ्रर्ा शपेस कार्यों और रपनाआयें आत्माद़ी उपस्यिति भाजमा एशि मौर उस 
शात या सक्तिशासी आगंर। भौर समस्त कशाके असर मह सूखूमाद गुषछन्मलुफ्ठ छाया 
हुआ है हथा दृढ़ रुप बियमान है और जहां मृतिगाएके मसपर इसका प्रस॒ुत्त मह्ठी है डा 
भी इसबा संत सिखा हैं। और एसीसिय भारतकी आध्युकलाकी भांति उमड़ी मूलिरता 
शी जूतिरी झार भौ हें मिह्त प्रत्ारशा सन दृष्टि और प्रतिजियाक्री एक मिन्न प्रवाशों 
गक्ति कदर जाता होगा पूरापक्ती अदिए बाह्य रुपसें बास्पनित कसाबी अपेा इसमें रहे 
पैखगके लिये अनने भीतर अधिक सहरे जाता हागा। फिडियस (00295) # बोर्सि 
इपमजर्रतदासी ड्रीक देदका बिगाठीहत और उप्नोत शातद सत्ताएं हो है जिरहे लिम्पशि 
हाशी एक प्रवाररी हिम्प घाति था बिपबरमाद्ापप्र गुश्ष टिप्य झशणक हारा अस्त मागवीय 
गौमाम रक्षित हियां बा है. अम्प दतियो्ें हर मासब आाहतिती आदर्भीर्त युखूणाों 
कऋापण बोरों मस्-पोड्शाओें सौदपफ शारी-हप अबतारा डिचार कार्य था माद्रव्रेगौ शा 
एज लपत मुतिपाता देश! हैं। आरतौय साखसलखाओ़े देशता बैश्त सताएं है 8 
अहाग्‌ आ्रध्या/पिक शक्ति आध्यारिमफ विचार और तिया एवं अताशम चंत्प अपरे शारार 
हैथे है पासहीय हुप शो इस आवशरिबिर अपकाी बारन इगती आर अभिष्पशिरी शा 
गान हू. हाह विसरी प्रत्यक्ष बग्लूत्ों जे ढ्वाद्य दिप हुए प्रष्पक शुभापकतों शुग हाप 
लएारी शुरां हैशबी संपधोटदों और विदिप भतियारा लंबा प्रत्य संदाया गख्युरी का 
(रद अधेख अतृराशित करता द्वापा "ग घवेट करतमें शह्ापा बनता द्वागा शप््गे 
कापराटका लिबोर बहता होता करीर इंगगी ओर एशी हर एप बोजकों डक्षा देता होया शो 
हैत [दवा दिए को विएदरिर छत हब अीजात़! हहा हैतो डा जियो अधियार 
बाजपीर आपुतिर पहर प्राधिर था और आस्य था प्य्त सरेपरर दी आपएए पा 
दए १8 एड्रएपी रधजाएा प्राण आरंगे और+र दा जाह-जदबी भौदये खड़ी बलि १7 
एज वएज आप्याट बह कोई बा रह्पा है जिन हाजर आहत ब्यपरे कस्‍्मेम शजपे हा? 
इहब। (हाई हैं हरे अपर दिप्य जला इसके) विचार छ 7/प्य है तर शा शोर 
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भारतीय करा 


स्थित होनेपर इतना ही काफी नहीं हैं कि हम इसपर नजर डाले और सौंदर्यात्मक दृष्टि 
ओर कल्पना-शत्ितके द्वारा इसका प्रत्युत़्र दे, वल्कि हमे आकृतिके अदर उस चौजकी भी 
खोज करनी हांगी जिसे वह अपनेमे घारण किये हुई हैं और उसके हारा तथा उसके पीछे 
उस गभीर सकेतकः भी अनुसरण करना होगा जो वह अपते असीम स्वरूपके अदर प्रदान 
करती हैं। भारतीय मूतिशिल्पका धाभिक था प्राचीन परपरागत पक्ष भारतीय ध्यान और 
उपासनाके आध्यात्मिक अनुभवोके साथ घनिष्ठ स्पमें सवद्ध हैँ,/--ये अनुभव हमारे आत्मा- 
न्वेपणकी वे ग़भीर वस्तुए हूँ जिन्हे हमारा आलोचक घृणापूर्वक योग-सबधी भ्रम कहता है,-- 
आत्माकी अनुभूति ही इसकी सूजनकी विधि हैँ और आत्माकी अनुभूति ही प्रतिक्रिया करने 
और समझनेका हमारा तरीका भी अवश्य होनी चाहिये। और मानव सत्ताओ या समुदायो- 
को आकृतियोमें भी इसी प्रकारका आतरिक लक्ष्य एवं अतर्दृष्ठि ही मूतिकारके श्रमका परि- 
चालन करती हैँ। किसी राजा या साधुकी भ्रतिमा हमें किसी राजा या साधुके रूपकी 
परिकल्पना प्रदान करने या किसी नाटकीय कार्यका चित्रण करने या पत्थरपर छुदी हुई किसी 
विशेष चरिश्रकी एक मूज्ति बननेके लिये ही अभिप्रेत नहीं होती वरच वह किसी आत्मिक 
अवस्था या अनुभूति अथवा किसी अधिक गहरे आत्मिक गुणको, उदाहरणार्थ, आराध्य देवता- 
के सामने सत या भक्तमें होनेवाले वाह्य भावावेशकों नहीं बरन्‌ भवित्त और ईद्वर-दर्शनके 
भाव-गदूगद परातदके अतरीय जात्मिक पक्षकों साकार रूप देनेके लिये भी अभिप्रेत होती है। 
भारतीय मूतिकारने अपने पुरुषार्थके सामने जो कार्य रखा उसका स्वरूप यही है और इसमें 
मिलनेबाल्ली उसकी सफलताके द्वारा ही, त कि किसी अन्य वस्तुके, अर्थात्‌ उसके मनके लिये 
विजातीय तथा उसकी योजताके प्रतिकूल किसी गुण या किसी उद्देश्यके अभावके द्वारा, हमे 
उसके कृतित्व और पुरुपार्थके बारेमे अपना भत स्थिर करना चाहिये। 
एक वार जब हम इस मानकको स्वीकार कर छेते है तब इसकी अवस्थाओकी उस 
गहरी समझके वारेमें जो भारतीय भास्करकलामें विकसित कौ गयी तथा उस कौशलके 
सवंधमें जिसके साथ इसके कार्यका सपादन किया गया या इसकी सर्वोत्कृष्ट रचनाओोक्ती पूर्ण 
गरिमा और श्री-सुषमाके विषयर्में जितना भी कहा जाय उत्तना ही थोडा हूं। महान्‌ बुद्ो- 
को ही छो--गाधार दौलीकी बुद्ध-मूतियोको नहीं, बल्कि भहान्‌ गुहामदिर या देवालयकी देवी 
मूर्तियों था मूतिसमूहोको, दक्षिणकी बादके कालकी सर्वोत्तम कास्य-भूतियोको जिन चित्रोका 
म्रि गागुलिकी इस विषयकी (स्तकर्में एक अदुभुत्त सग्रह है, काछ्सहार' दिवकी भू एव 
चटराजकी मू्तियोकों छो। परिकल्पना था कार्यान्वितिकी दुष्टिसे इनसे अधिक महान्‌ या 
अधिक सुदर कोई भी कृति मानवीय हाथोने कभी नहीं बनायी और एक आध्यात्मिक सौंदय्ये- 
दृष्टिका अनुसरण करनेसे इसकी महत्तामे चार चाद लग गये है। बुढ्धकी प्रतिमूरति एक 
सात प्रतिभामं अनतको सफलताके साथ अभिव्यक्त करती है, और निश्चय ही मानवीय 
आकार एवं मुखमडलमें तिर्वाणकी असीम शातिको भूतिमत करना कोई निक्षष्ट या वर्बर 
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भारतीय घंस्कृतिके बाबार॑ 


प्राप्ति मही है। काछ्सेहार शिव केमस अपने उस महातेज प्क्ति शांतिमय और सामर्भ- 
साली पियत्रण तबा सत्ताकी उस मौरब-गरिमा और राज-महिमाक कारण ही सर्वोच्च नही 
है जिसे माकृतिकी सपूर्ण भाब-भमिमा प्रत्यक्ष रूपसे मूर्तिमम्त करती है--यह यो एसी 
सफरूताका कैबल जाना या अधेसे मी कम हिस्सा हुँ --अल्कि इससे कही अधिक वे कार्ड 
और सत्तापर आध्यात्मिक शिजयके उस प्रगाड़ विश्य आवेगके कारण परमोच्च हूँ जिसे कसा 
कार भाल पुषुटि और मुख तथा प्रत्पेक मंयमें मर दनेमें सफल हुआ है भौर जिसे उठने 
देवताके बिग्रहके प्रस्येक अंगके जंतर्विह्वित माबिक गईं बरण्‌ भ्राध्यात्मिक एकेतके (बा अपने 
जाप्यकी उस तयके ह्वारा सूझम झुपसे संपुष्ट किया है जो उससे इस कृतिकी समप्र एकताके 
ड्रारा उड्ेस दी है। सबवा एिवके हृत्पकी बैस्थ सतिविबि एवं बिराद आातइकों अभिम्यात 
करनेमें जो अदूमुत प्रतिभा मौर मिपुणता देखवंम॑ आती है उसके रहस्मार्षके कूयताहकों स्यर्ग 
क्रतक हिसे जिस सफसताक़े साथ प्रत्पेक अंजटी मृद्दा प्रदर्तित की ययौ हूँ उतके रुकने 
मदिकी उस्हासपूर्ण तौप्रता और स्वच्छता और फिर भौ इसकी तौवताकी समुत्तित ध॑यण्ता 
के ता इस लिंणहस्त मू्िकारो्कौ हृदयप्राहौ परिकस्पतामें एक ही विपयके प्रत्येक अंगके 
सूद्म मेद प्रभेदके जारेमें कया कहा जाया? महान्‌ मंदिरॉमे सुरक्षित या समयके बिनाशसे 
बची हुए एक-एकं सूति उसी भद्दान्‌ प्ंपरानत कृझाको और उस परंपरा तबा उसकी अगेड 
ऐशियो्ग कार्य करनवासी प्रतिभमाकों मभीर और सुपृद्गीत आध्यात्मिक विचारकों और प्रस्पेड 
माह रेला एवं संपातमें हाथ और अंग-अंगम सक्रितिक भाज-भंगी और स्पंजक रूमताफर्मे 
एस गिचारणी सतत अभिष्पक्तिकों ातित करती है--वह एक ऐसी का हई जिड्रे इसकी 
अपनी भादतामें समसमेपर, अम्प विशौ कछाके साथ किसी प्रकारकी धुलतास इरगेड्ौ जसूप 
गद्दी भस्त ही बह कहा प्राचौग हो या ख्ापुनिक यूनानी हवा या मिक्नी मिकट या पुर 
पूर्षश्ौ हा या प्चिसके हिसी भी सर्जनपरीरू युगक॥। यश मूठिकशा असेक परिदर्शनर्मिसे 
जुजरी रर्बप्रपण अमापाएय घरिषा और अति महत्‌ गक्तिस संपन्न प्राचौनतर बला यो 
डेसी भावतासे उप्तीत है जिलता प्रभुरद बैंदिक और दंदानिक ऋषियों तथा महापजियौपर 
था उतने बाद भी-शुषगा और आनरास्सासक्ी आर पुराणकाणौत प्रदृत्ति तपा भाषप्रबान 
इमारतों और धविविधित्रा जाजि्माण और अतर्मे एक इुत झौर पृप्षणामप हाल पर. 
एससेंसे ह्रसरी अवस्मार्स हो आदि अनंत बृनिष्ताक उपस्दकौ शमौरता और महाता 
वैविरा शद्राश डेगौ और सजीदित बरतनी है और हृवप हामाजुण प्रशृतिम भौ एसका हुए 
अंग पु्े अपोगति रिक्षठा गा शाग्होगताल डंदार करमेक लिये प्राय है बचा सता है। 
ता अब हअ पह देते हि बारतीय घृतिशिस्पक्षी जाजजा और इ्तीयर जो आपप हिडे 
बप ई उतरा दुस्‍्य क्या ईै। उसे छिदासबचीरो [सराओका शात्यय सही है हि उसता मरते 
बआापंग गा हुआ यृशपौप हल लप्टर्थ मस्टुक्तों बर्चा डित्पंप 
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अवास्तविकताओके द्वु स्वप्नके बीच कशमकश कर रही है। अब, हमारे सामने जो कृतिया 
वेच रही हूँ उत सबमें ऐसी भी हें जो कम अत प्रेरित हैँ अथवा ऐसी भी है जो खराब, अति- 
रजित, क्त्रिम या भद्दी हैं और जितमें प्रतिमाहीन कारीयरोकी रचना अज्ञातनामा भहानू्‌ 
कलाकारोकी क्ृतिमें मिली हुई हैं, और जो आख उतर कृतियोके आशय ओर उनकी पहली 
शर्तोंको, जातिके मन या उसकी विशिष्ट भ्रकारकी सौंदर्य-भावनाकों नहीं समझती, वह उत्तम 
और हीन कोटिकी क्रियान्वितियोमें, हासकाछकी कृति और सिद्धहस्त कलाकारों तथा महात्‌ 
भृगोकी कृतिमें भेद करनेमें सहज ही असफल हो सकती है। परतु इस आलछोचताकों यदि 
एक सर्वसामान्य वर्णनके रूपमें प्रयुक्त किया जाम तो यह अपले-आपमे ही एक अपरूप और 
विक्ेत वस्तु है और इसका केवल इतना ही अर्थ है कि यहा ऐसी धारणाएं और व्यक्त 
करनेवाली कल्पना है जो पदिचमी बुद्धिके लिये अपरिचित हे। भारतीय सॉंदर्य-बुद्धि जैसी 
रेखा, प्रवाह और आकारकी माण करतो है वे वही सही है जिनकी माग यूरोपीय सौदये- 
बुद्धि करती है। इस भेदकी, जिसे हम मूतिकलामे ही सही वरन्‌ अन्यान्य रूप निर्माण करने- 
वाली! कलाओं ([स्‍[4॥2 875) में तथा सगीत और यहातक कि कुछ हृदतक साहित्य- 
में भी पाते हे, विस्तारके साथ छानबीन करनलेमें बहुत ससय छगेंगा, पर भोटे तौरपर 
हैम कह सकते हैं कि भारतीय मन आध्यात्मिक सवेबनशीरूता और आतरात्मिक 
जिश्ञासाकी प्रताडनाके वश गति करता है जंब कि यूरोपीय प्रकृतिमें निहित सौदय- 
जिज्ञासा इस अर्थमें वौद्धिक, प्राणिक, भाविक और कल्पनामूलक है, और रेखा एव सपूर्ण 
आकार, अलकार, अनुपात बौर ताछू-छदके भारतोय प्रयोगकी प्राय रापूर्ण विश्विज्ता इसी 
भेदसे उत्पन्न होती है! के दोनो सन प्राप मित्न-भिन्न जगतोमे निवास करते है, या तो के 
एक ही बस्तुको नहीं देखते था, जहा उतका विषय एक होता है वहा भी वे उसवर भिन्न 
स्तरपरसे या मिन्न वातावरणसे घिरे रहकर दृष्टि डालते हैं, और यह तो हम जानते ही 
है कि दृष्टिके आधार-विद्ठु या माध्यम्में विघयको वदल डालनेकी कितनी दाक्ति होती है। 
* निरदेह, मि आचेरकी इस शिकायतके छिपे अत्यत विपुल आधार विद्यमान है कि अधि- 
काश भारतीय मूतिदिल्पमें प्रकृतिवादका अभाव हैं! स्पष्टठत ही, अनुप्रेरणा एक देखनेका 
देसीका प्रकृतिवादी नही है, कर्धात्‌ वह स्थूल या पार्थिव प्रकृतिका सजीव, विश्वाभजनक और 
यथार्थ, औो-मुषणामय, सुदर या सशक्त, अथवा गहातेक कि आदर्शीभूत्त या कल्पतामूलक अनु- 
करण नहीं है। भारतीय मूर्तिकारका कस आध्यात्मिक अनुमवी और घारणाओंकों माकार 
रेप देना है न कि स्थूछ इद्रियोसे गृहीत वस्तुका चित्राकेन या स्तवत करता) बहू अपना 
काय पालिद एवं भौतिक वस्तुओसे मिलतेवाले सुझाबोंसे आरम कर सकता है, परलु अपनों 
देतिका सृजन तो बह उसके बाद ही कर पाता है जद कि बह भौतिक परिम्थितियोंके 
भाग्रहकी उपेक्ष। करके उद चस्तुमोको आतरात्मिक स्मतिमें देख छेता है और उन्हे अपने अदर इस 
अकार रूपात्नरित कर डाऊता है कि उनके स्थूछ सत्य या श्राणिक एवं वौद्धिक अथसे भिन्न 


रबर 
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किसी ज्य वस्तुकों प्रकाधमें काया झा सके। उसकी आंख पदार्थोकी आंतरात्मिक रेबा 
जौर आकार देखती है जौर मौतिक आकारके स्थानपर बह उल्हीका प्रयोग करता हैं। प्प्में 
कुछ आदचर्य शही वि इस प्रकारकी पद्धति एस परिशाम उत्पन्त करें जो पामाध्य पश्षिमी 
मत एवं वृष्टिके किये जब कि मे (सन जऔर बृष्टि) गिस्ाछ् मौर सद्वनुभूठिपूर्ण सस्कृतिके 
हारा अमी मुक्त रही हुए हे भपरिचित हों। भौर जो चीज हमारे हिस्े अपरिचित दोतौ 
है. बह स्‍्थमावत' ही हमारे मम्भासबश्ध सनक सिये अदुचिगर और हमारी अम्जासढ 
इंटियके लिये महीं तथा हमारी कस्पनाश्षीक्त परंपरा एवं सौदर्यास्मक प्रसिक्षाके किसे विवि 
हांती है। हम बहौ तरीज चाहते है जो आंखके सिपे परिचित और रुस्पता-सक्तिके हिगे 
स्पष्ट हो खौर इस अतको हम सहज ही स्वीकार गद्दी करेये कि जिस सौद्के बृचमें ने 
खौर आनंद सेनेके हम अम्यासी है उससे अन्य प्रकारका औौर शायद शघिक मह्वात्‌ पौ्य 
भी यहा हां सकता है। 
ऐसा प्रत्तीत हांता ई कि विशेष रूपसे इस मतिशत्मिक दृष्टिको मासग माइतिपर 
प्रबुक्त करना ही भारतीय मूरशिकक्रके इन माप्तोचकोके रोपका कारण. है। देव-देषियोंकी 
मूर्लिया्में भुआजोकी संस्था बढाने जैसे सझ्िषकौ चार, कू माठ या दस सुजाएं एव जुर्पाकौ 
खठ्परह भुगाएं बनामे जादि मिश्तेषठाओंके बारेमें सामाम्यत' हो प्राक्तेप किया जाता हैं 
बयोकि ये एक अस्मामाबिक अस्तू है ऐसी दस्तु है णो प्रकृतिमें नहीं पायी बाती। सब 
इसमें सबेह मही कि किसी भनुष्य या स्‍्वीके चित्रलमे रस्पताकी इस प्रकारकी हरैड़ा बुप 
मुक्त होगी क्योंकि गहां इसका कोई *ल्तात्मक या अस्य प्रयोजन नहीं होगा पर में मह नहीं 
समझता कि भारतीय देवताओं जैसी दैश्व सत्ताओोकी मू्ि बनाने इस प्रकारकौ स्वतञताकी 
सिदेध क्यों किया बाय। साय प्रश्त यह हैं कि सर्वप्रथम कया यह उस गूडार्पकों व्यक्त करनेका 
हपसुगत साथमे ६ जिसे और किसी तह इनने बह और प्रमावके साथ प्रकट नही किजा जा 
सक्सा और दूसरे, क्या यह कंप्तात्मके चित्रण करतेमें समर्थ है और क्या शह एक ऐसे कछाएम्क 
सत्य एज पकत्णगा सयतारू है जिसके रिसे यह जरूरी नहीं कि बह मौतिक प्रकृतिका 
रूयताल भी हो। सददि ऐसी मात नही है तो यह एक शुकूपता और उप्रता है पर सदि मे 
शत पूरी होती है तो पे साधन न्यायोजित है और मे नही छएमझता कि कृतिकी पूर्णठाके एम्मुल मे 
कोई जसरत हो-इल्का मजामेका अविकार हुँ। स्वयं मि आह्रर कौएारू भौर लिपुनताकी उध 
पूर्णतासे प्रमाणित है जिधके छाब इम अवयबोक्ा जो छसकी दृष्टिमें मिरजंक है. गृत्परण शिवकी 
मूतिमामें विम्पास किया सया है और सि सदेह ऐसी शंदरी शाल तो हो ही नहीं पकती जो 
इतना भी से देख सके परतु इससे भी अधिक महत्त्वपूर्ण बस्तु है बहू रक्षायद अर्प मिंते 
स्पकत करतेगे किसे इस कौशकूका प्रयोग क्या जाता है और सहि उस समझ डिया जाय तो 
हम युरत देख छषते है कि सिद॒के विए्ब-मृत्पक्ा शाध्यात्मिक माजोजेक पूर्व उसके पकेत 
इस पुक्तिके ह्वारा इस प्रकार प्रकाषमें झादे जाते है जिस प्रदार कि दो बाहुऑँबरली मूतिे 


भारतीय कला 


नही छाये जा सकते। यही सत्य अठारह भुजाओसे युक्त असुरमहारिणी दुर्गा या पलल्‍लव- 
युगकी महान्‌ कृतियोके उन शिवोके वबारेमें भी लागू होता है जिनमें तटराजोकी रसमय 
सुप्मा तो वही हू पर उसके स्थानपर एक महान्‌ काव्योचित छद-ताल तथा सौंदर्य है। कला 
अपने साधनोको आप ही उचित ठहराती हैं और यहा वह यह कार्य परम पूर्णताके साथ 
करती है। और जहातक कुछ मूर्तियोके टेढे-मेढे (०07/07728) अग-विन्यासोका प्रदन है, 
वहा भी यही नियम काम करता हैं। इस विपयमे प्राय भौतिक शरीरके शरीर-शास्त्र- 
वर्णित आदर्ण मानसे व्यतिक्रम पाया जाता है या फिर--और यह कुछ अधिक भिन्न बात 
हूँ---अगो या देहके असामान्य विन्यासपर कम या अधिक स्पष्ट रूपसे बल दिया जाता है, 
और तब प्रएन यह है कि क्या यह विता किसी अर्थ या प्रयोजनके किया जाता है, एक तिरा 
भह्दापन या कुरूप अतिरजन होता है, अथवा क्‍या यह असलमे किसी गूढार्थकों प्रकट करनेमें 
सहायक है और प्रकृतिके सामान्य भौतिक छद-मानके स्थानपर एक अत्य उद्देश्यपूर्ण और 
सफल कलात्मक लय-तालकौ प्रतिष्ठा करता है। आखिर, कलाके लिये असामान्यसे सबंध 
रखने या प्रकृतिकों बदल देने और लाथ जानेकी मनाही नहीं है, और प्रायः यहातक कहा 
जा सकता हूँ कि जबसे इसने सानव कल्पनाशक्तिकी सेवा आरमे की है तबसे, अर्थात्‌ अपने 
प्रथम विद्युल और भहाकाव्योचित अतिरजनोंसे छेकर आधुनिक रूमानीवाद और यथार्थवाद- 
की उमग्रताओतक, वाल्मीकि और होसरके उच्च युगोंसे लेकर हथूगों और इब्सनके दिनतक यह 
इसके सिवा और कुछ नहीं करती रही है। साधनोका भी महत्त्व होता है पर अर्थ तथा 
कतिसे ओर उस झक्ति एवं सौंदययंस कम जिसके साथ यह मानव आत्माके स्वप्तों और 
सत्योको प्रकट करती है। 
भारतीय कलाने भानव आाकृतिका णैसा चित्रण किया है उसके सपूर्ण प्रश्नों इसके 
सौंदर्यात्मक उद्देदयके प्रकाशर्में समझना चाहिये। यह एक विद्येष उद्देय और आदर्श तथा 
एक सामान्य नियम एवं मानदडके साथ कार्य करती है जो वहुतसे मेद-विभेदोके लिये अवकाश 
देता है और जिससे कुछ ऐसे व्यतिक्रम भी देखनेमें आते हैं जो उचित ही हे। जिन विश्े- 
पणोंसे भि आचेर इसकी विशेषताओकी निंदा करनेकी चेष्टा करते हें वे मू्खतापूर्ण, छिद्रा- 
स्वेषी और अतिरजित हैं, एक ऐसे पत्रकारके अस्वाभाविक शब्द हैं जो एक सर्वथा बुद्धि- 
सगत, भनोरम और सौंदर्यबोधात्मक मानदडका, जिसके साथ उसे सहानुभूति नहीं है, मूल्य 
कम करनेका यत्न कर रहा है। यहा बाजके-से' चेहरो, ततैयेकी-सी कमरो, पतली ठागो 
तथा कघपूर्ण व्यग-चित्रकी अन्य विश्ञेषताओकी आवृत्तिस भिन्न और हो चीजें है। वे 
मि हाँवेलके इस सकेतपर सदेह करते है कि इत आचीन भारतीय कलाकारोको शरीरकी 
रचत्ताका काफ़ी अच्छा शान था,--जैसा कि भारतीय विज्ञान इसे जानता ही था,--पर 
इन्होने अपने उद्देश्यकी सिद्धिके किये इसका व्यतिक्रम करना पसद किया। मुझे यह वात 
अधिक महत्त्वपृणे भी नही प्रतीव होती, क्योंकि कला शरीरूरचना-शास्त्र नहो है, न यही 


रेप 


भारतीय संसतिके बराघार 


मानश्यक है ति कझाझों सर्नोकृप्ट इृठि भौतिक तप्यऊ्री प्रतिकृति था परमे-विज्ञासका एक 
पाठ ही हो। मुझे इस शातपर दुख करनेगा कोई कारण नहीं शीखता कि आरती 
कछ्ाबारोन मांसपेधियों और धड़की वाइतियों आादिका सफस अध्ययन नहीं दिया गा 
बर्योकि से नहीं मान सकता कि अपने-झापमें इस औीजोंका कोई बास्तमिक केल्लात्मक सूख्य 
है। एकमात्र महत्त्वपूर्ण बात यह हुँ कि भारतीय कछाकारके मममें अतुपात और कॉ 
ताछकी पूर्च घारणा थी जौर हुए प्रैजि्ोर्मे उप्तने उनका प्रयोग उत्कृप्टता और ओजस्विता- 
के साथ सिमा गुछ भस्‍्य भ्रैडियोर्मे जैसे जाबादी या मौट ((४070#8) देस या द्शिगरी 
कासेकी मू्तियो्में उनका प्रमोम उसी घृणके ध्षाप या उसमें पूर्ण भी-सुपमा और प्राय एक 
तीम्र और रप़मय साजुर्यका मौ पुट देकर किया। भारतबी भ्रेप्ट मूर्तिपोर्से मातग ब्राइति 
की णो महत्ता और पुपमा प्रकट की गयी है उससे मढ़कर कोई रचता की ही रही था 
सकती। पर्रतु जिस चीजकी कोज की गयौ और णो बीज प्राप्त क्री गयी बह बा 
प्रकृतियारी सहीं बल्कि आप्यात्मिक और ब्ांतरात्मिक सुस्दरता थी और इसे उपत्ताप के 
के छिये मूत्तिकारते शसात्‌ झा घुसतेबाले भौतिग स्पोरेकों इबा दिया --और उपका मई 
कार्य बिलकुल टीक ही घा--तबा उसके स्वातपर रुसने रूप-रेलाकी सुझता और जाइतिं 
की सुम्दरताको ही अपता छड्य बगापा। और उस झूम रेक्षा तबा उस शुद्धता एम युन्दत्ताः 
के भीतर भह ऐसी किसी भौ भीजको जिसे बह पसंद करता था अर्पात्‌ शक्तिके पर माँ 
सुपमाकी कोमछताकी स्वाणु महिमा या महत्‌ शक्तित या गतिकी नियंत्रित उप्रतार्कों सबगा 
ऐसी किसी भी 'भीजको जो उसके आशयकी पृछ्ति या सद्दास्ता करती बी सूर्तिगंत करनेमे 
समर्थ हुआ। एक दिश्प भौए पृक्म प्वरीर उसका जादर्भ भा और एक ऐसे स्यगितिके 
किये जिसकौ रुचि और हस्पता इतनी झुंद या यथार्थबादी है कि बह मसारतीय मूर्तिगारके 
भिच्वाएकी धत्पता और धुरूरताको कख्पसामे भी सही सा सख्ता स्वर्य यह मादर्स ही एक 
प्रतिबंधक और बोपपूर्ण बस्‍्तु हो सकता है। परंतु ककाकौ बिजनें प्राहृत मंबार्धबादी मयृष्य 
की संकीर्ण पूर्भभारशणाओोके हा सौमित मही क्रौ जा सकती विशयी और किरस्पायीपों 
बही चीज हांती है जो प्रेप्ठ जनौंकौ म्पीज करती हैं ताबुसस्ततम्‌, सर्वाधिक पमीर गौर 
महाम्‌ बस्यु शो ही होती हँ जो पमौर्तम बात्माओं तपा अत्यंत स्वेदनधील आंतरात्मिक 
कश्पनाओशों दृष्त करती है। 

प्र्येक इसकी भस्छाके अपने आदर्श अपनी परंपराएं शौर हशौदृत प्रणाएं होती है 
द्योकि सर्जमसीक शात्माके गिच्चार डर बप अनेक होते है अधि बंधिम भाभाए एक ही 
होता है। जीत और णापानके चित्रकारोका इस्टिशोत्र तथा उसकी आंतराश्पिक द्ष्टि 
बहौ तहीं है जो मूरोपक कताकारोंकी हैं परंतु उनको हतिके सौरर्य जौर भसत्काएडी 
अवजा कौन गर समा हूँ? मैं साहसपूर्षक कह सत्ता हैं दि मि सार्चर पृक पुक्तित 


भारतीय कला 


कास्टेवह' या एक टनेर' (कलाबाज)' के चित्रकों सुदूर पूर्वकी कृतियोकी सपूर्ण राशिके 
ऊपर स्थान देंगे, जैसे से स्वयं, यदि मुझे चुनाव करना पडे, चीन था जापानके किसी दृद्य- 
के था प्रकृतिके किसी अन्य चमत्कारी रूपातरके चित्रको अंत्य सबसे अच्छा समझकर चुनूगा, 
परतु ये व्यक्तिगत, राष्टीय या महाद्वीपीय स्वभाव और अभिरुचिकी बाते ठहरी ! प्रइनका 
मम तो हूँ आत्माके द्वारा अधिगत सत्य और सौदर्यकी अभिव्यक्ति करना। भारतीय मूति- 
केला, सामान्य रूपसे भारतकी समस्त ही कला अपने तिजी जादर्श और अपनी निजी 
परपराओोक अनुसरण करती है और ये अपने गुण जोर स्वरूपमें अद्वितीय हे। यह एक 
ऐसी अभिव्यक्ति हैं जो सृजनकी अनेक शताब्दियों और युगोमें वरावर ही, कुल मिलाकर 
महान्‌ रही हैँ और अपने सर्वोत्कृष्ट कालमे परमोक्षच भी, चाहे वह विरली, प्राचीव, 
अक्षोकसे पहलेके समयकी कृतिके रूपमें हो या अशोकके समयकी या उससे पीछेकी प्रथम 
वीर-युगकी कृतिके रूपमें अथवा गुहा-मदिरों और पल्लवन्युगीय तथा अन्य दक्षिणी मदिरो- 
की भव्य भूतियोके या बादकी सदियोगें बयाल, नेपाल और जावाकी श्रेष्ठ, सर्वांगपूर्ण या 
श्री-सुपमामय कल्पनाओंके या दक्षिणी भर्मोकी कासेकी रचनाओोकी अपूर्व कुगछता और 
परदरताके रूपमें, बह एक मुहान्‌ जाति एवं महान्‌ सस्कृतिकी भावता और जाद्शोंकी आत्म- 
अभिव्यक्ति है--.ऐसी जातिकी जो अपने मन और गुणोकी बनावटरमें भूतछकी जातियोके 
बीच अपना पृथक्‌ अस्तित्व रखती है, जो अपनी आव्यात्मिक उपलर्धि, अपने गहरे दर्शनों 
ओर अपनी घामिक भावना, कछात्मक झुचि, तथा काव्यमयथ कल्पनाके वैभवके लिये सुवि- 
स्यात हैं, और जो किसी समय अपने जीवन-सबधी व्यवहारों, सामाजिक प्रयत्नों और राज- 
भौतिक सस्थाओमें किसीसे कम नहीं थी। यह मूर्तिशिल्प अस्तर और कासेपर उस जाति- 
की अतरात्माकी एक अपूर्व-शक्तिशाली, हृदयग्राही और ग्रभीर व्याख्या है। वह जाति 
एवं सस्कृति एक दीघेकालीन महानताके पश्चात्‌ कुछ समयके लिये जीवनमे असफल हो 
गयी जैसे कि उससे पहले अन्य जातिया हुई और जैसे कुछ अन्य जातिया भो जो अब फूछ- 
फैल रही हूं आगे चलकर होगी, उसके मनेकी रचनाओकी गति रुक गयी है, अन्य कलाओ- 
की भाति यह मूतिकला भी लुप्त हो गयी है. या अवनतिके गर्तमें जा गिरी है, परतु वह 
चीज जिससे यह उद्मूत हुई, अर्थात्‌ अदरकी आध्यात्मिक अग्नि अभीतक जल रही है, और 
भो सवजागरण आ रहा है उसमें, सभावना है कि, यह महान्‌ कला भी पुतरण्जीवित हो 
उठ्मी, इस श्रेणीकी आधुनिक पक्षिमी #तिकी गभीर न्यूनताओंके वोझके तले दवकर नहीं 
बल्कि प्राचीन आध्यात्मिक हेतुकी तगी पेरणा और शक्तिकी उच्चतासे उज्जीबित होकर। 
7०० 

'दनेर (पुणराप्राशा) कलावाज या व्यायामविश्ान्दको कहते हैं, विशेप रुपमे उसको जो 
भर्मन व्यायाम सच (0लाग्राध0 गुधाग्रएथा८ए०) का सदस्य हो जिसकी स्थापना एफ 
हु जान ने १८११ में की थी ।--अनुवादक 


रेड 


मास्तीय संस्कृतिके आभाए 


पुशमे शर्पाकी सीमामें न बंधते हुए इतना ही नही बल्कि विजातीय मतके मिरजक बआाकेए 
से दिचडखित गे होते हुए इसे अपनी अतौत उपलब्धिके माहूत्म्य और सौंदर्य एबं शाम्य 
तारिक म्मकी अनुभूति पुनः प्राप्त करती आाहिये क्‍योंकि जपने आध्यात्मिक प्रयासको जा 
रख़बेमें हरी इसके भगिष्पके किये सबसे उत्तम जाशा निहित है। 


भारतीय सेस्कृतिका समर्थन 


नवां अध्याय 


भारतीय कला 


.._भाचीव और उत्तरकालीन भारतकी चित्रकलाकी अपेक्षाकुत बहुत ही कम कृतिया वच रही 
हैं और इसलिये वह्‌ (चित्रकला) ठीक उतना ही बडा प्रभाव उत्तन्न नहीं करती जितना कि उसकी 
स्कापत्यकला और मूत्तिकका करती है। यहातक भी कल्पना की गयी है कि यह कला 
कैब वोज-बीचमें ही फूछी-फली, अतमे कई सदियोके छिये विलुप्त हो गयी और फिर आगे 
चलकर भुगलो तथा उनके प्रभावमे आये हुए हिंद्र कलाकारोके हारा पुनरुज्जीवित हुईं। कितु 
रह एक तुरत-फुरत बनायी हुई सम्मति दे जो उपलब्ध ग्रमाणकी अधिक सावधानतापूर्वक 
छानवीत और विवेचना करनेपर नहीं टिक पाती। बल्कि, तव यह पता लूग्रता है कि भार- 
तौय संस्कृति अत्यत प्राचीन कालसे ही रण और रेखाके एक सुविकसित और कुशलछतापूर्ण 
पौदर्यात्मक प्रयोगपर पहुचनेमें निधुण थी और, उन क्रमिक उतार-चढावों, हासके काछो तथा 
भौछिकता एवं ओजस्विताके तये आविर्भावोके लिये अवकाश देते हुए जिनमेंसे मानवका 
पर्माष्ट मत्त सभी देशों में गुजरला है, अपनी प्रगति एवं सहानताकी लबी शतताब्दियोर्में उसने 
वेराबर ही आत्म-अभिव्यजनाके इस खूपका बडी दृढतासे श्रयोग किया। और विशेष रूपये 
भव यह प्रकट हो गया है कि उस सौंदर्य-बुद्धिकी जो भारतीय मनके छिये जन्मजात है, एक 
देढ़ परपरा तथा मूलभूत भावना एंव प्रवृत्ति विद्यमान थी जो अत्यत अरवचीन राजपूत-कछा- 
के भी अवतक बची हुईं उन प्राचीनतम कृतियोकी खललामे जोड देती है जो पहाडोमें बनो 
अजताकी गुफाओमें अपनी सफलताकी चरम सींमाके रूपमें अभीतक सुरक्षित है। 
दुर्भाग्यवश, चित्रकलाकी सावन-सामग्री सर्जेजशील सौद्यत्मिक आत्म-अभिव्यक्तिकी 
साधन-ऋूप किसी भौ अन्य महत्तर कलाबगी साथलेन्‍्सामश्रीस अधिक नाशवान्‌ होती हैं और 
पसीडिये इसकी प्राचीन सर्वश्नेष्ठ कृतियोमेसे केवल थोडी-्सी ही बच रही हैं। परतु ये 
ोडी-्यी भी उस कार्यके परिणामकी विशालताको अमीनक प्रदर्शित कर रहो हे जिसका 
कि में ध्यमोन्मुख' अवशेपमात्र है। कहा जाता हैं कि अजताकी उन्तीस गुफाआमेसे प्राय 


श्ट९ 


भारतीय संप्कृतिके आधार 


समौर्मे किसी प्रमय भित्ति-चित्रोके हारा की गयी सजागटके चिह्न पे अमी धासीसे वर्ष 
पहेतक होरूह गुफाओंमें मूस चित्रोका दुछ मंद विध्रमान था परंतु जब केवल हा ही 
इस प्रात्रीत क्‍्क्ला डी महानताकी साक्ी वे रही है हासांकि इनकी भी कसा थम हुए बेपसे 
नष्ट हो रही है तबा ए॑मकी सूरू प्रलरता तंजस्बिता भौर आमाके शुछ अंधे बंचित हो 
अुडी है। शेप सारी सजीब समकाप्तीत रचना जिसने निश्चय ही एक समम संपूर्ण देसंों 
उसके मंदिरों एं शिहारोंको सुसस्कृत छोगांके भरों तथा सरदारों मौर रामाशोके बरबारों 
और प्रमोद मगर्भोको ध्याप्त कर रपा होगा अब मप्ट हो चुकी है औौर आज हुमारे सामने 
केजछ बाज (मध्य मारत) की पुफामोमें समृद्ध और प्रचुर समाबटके कुछ एक इह्ते अष्य 
तथा प्लिगिरिया (रृक्ठा) के चट्टागोंको काटकर बनाये मय दो कमरोंगें सारौ-आाइठिगोडे 
हुए चित्र ही दिब्ममान हे जा अज॑तारी हृतिमोसि योड़ा-बहुत मिलते-्युसते हैं।' ये बबरेष 
कोई ए' था सात सद्दियोंकी रचताका प्रतिनिशित्व ढरते है परंतु इनक बीच कुछ रिकी 
डंतरारू है और सी धन्‌ड़ी पहली सहीसे पूर्वके किस्हीं भी चित्रोंगा कोई भी अब 
जाज बिध्ममान गहीं है हूं इससे पूर्षकी पहसी संदीक कुछ भित्ति-चिन मबस्य है जो भनाही 
डेयसे किसे गये जीनडारके कारण कलराब हो सये है उपर साततवी सदीके बाद एक धृप्प 
अंतराष्ठ है जो प्रथम पृष्टिमें कक्ाके पूर्ण क्लास अगरोप और बिछतोपको प्रमाचित कर सकता 
है। परंहु भाग्यबंण एस प्रमाण भौ है जो इस कछ्ताकी पत्पशाकों उपर एक क्तोरपर 
अमेक सदिमां पीछेदक के जाते हे भौर फिर कुछ अस्प मबभेष जो सिप्त प्रफारके है दपा 
मारतसे बाइर मौर हिमाहुग-स्थित देखोंमें बहुत हासमें ही उपलब्ध हुए हैं इस ककाड़ो 
इपर दूसरे छोग्पर दारहबी सरीतक से आते है मर राजपून-घिजकहाक़ौ परवर्ती शैह्ियोड़ि 
साथ इसका सेंबंध जोड़न॑में हमें सहायथा पहुंचात है। भारतीम मसक जिज्रकशाके डॉ 
शास्म-अमिम्पक्ति बरतेशा हलिशास कस था अधिऊ श्तिघ्तासी करम्रात्मक सृजनके थो सूप 
बपेरि बालमें फैशा हुआ हैं भौद्द एम आतमें इडू बास्पुकछा और मूतिकशाकी बराबरी 
करता है। 
प्राचौत काझके जो जिज आज हमारे भाममे बच्चे हुए है वे बौद विजकारोरी रचता ई 
पर सबसे इस बाय उदुसत भारतमें शौड़गारम पहए हो हो भुरा बा। हिम्बतता एर 
दृशिशासद्रार बताता है ऊि मर्शाँ सभी पिव्योक्ता उद्यम शुरुसे वह ही अल्पत प्राचीत बाह” 
में हुआ था और मो तिएंतेर इबने हुए भ्रेमाज भौ अपिकाजिक इसी परिचामद्री ओर 
संबेत कर रहे हैं। ईसासे पूर्ष तीसरी सहीमें हमर देपते है कि महा कराया सिझत प्र 
बासस ही सृप्रीण्टित चत्मा जा शा गा छ मूत्र सशह्या बडड़ गा आपस और परे 





पुसके बाद इतिक्रों वर्ट सहिरमें जृक और उच्चरोटिफ्े बित्र थो उपलय्ध हुए हैं हो 
मपतनी जभागगा भर शैटीर्से अजतारी जल्ाजूलिक़े ही सदृश है। 


भारतीय कला 


गणन भी हो चुका था जो चीनके उत छ व्यूनाथिक सजातीय नियमोंके परिगणनसे मिझता 
है जिनका वर्णन पहुले-पहल छगभग एक हजार वर्ष बाद किया गया मिलता है, और कला- 
विषयक एक अत्यत प्राचीन प्रुस्तकमे जो बुद्धसे पहलेके युगकी माल्यूम होती है वहुतसे सतर्क- 
तापूर्ण और अत्यत सुनिर्धारित तियम और परपराए प्रतिपादित है जिन्हे वादके शिल्प-सुत्रोमे 
गिल्प-कौणल और परपरागत नियमके एक सुविस्तृत झास्त्रके रूपमें विकसित कर दिया गया। 
प्राचीन साहित्यमे पाये जानेवाले प्रचुर उल्लेख भी ऐसे ढ्गके है कि यदि सुसस्क्रत वर्गोके 
पृष्पो और स्त्रियों दोनोमें काका अनुणीलूम एवं मूल्याकत व्यापक रूपसे प्रचलित न होता 
तो वे सभव ही न होते, और ये उल्ेख तथा प्रसग जो इस वातकी साक्षी देते है कि 
सुसस्कृत जन चित्रित रूपमे, रगके सौदर्यमे तथा अलकार-सवबी सहज-बुद्धि एवं सौदर्यात्मक 
भावावेंग दोनोंके प्रति आकर्षणमें मिलनेयाले आनदसे द्रवित हो उठते थे, केवल कालिदास, 
भवभूति तथा अन्य उच्चकोटिक भमाटककारोके परवर्ती काव्यमें ही तही, बल्कि भासके 
प्राचीन लोकप्रिय नाटकर्में और उससे भी पहलेके महाकाव्यों तथा बौद्धोंके धर्म-अथोमें भी. 
पये जाते है। निसदेह, इस अधिक प्राचीन कलाकी किन्‍्ही वास्तविक रचनाओके न मिलने- 
के कारण यह पूर्ण निश्चयके साथ चही कहा जा सकता कि इसका मूल स्वरूप एवं अतरग 
प्रेरणा-स्लोत वया था अथवा आया यह अपने उद्मममें धार्मिक और पुरोह्दितीय थी या ऐह- 
छोकिक। यह सिद्धात वास्तवमे कुछ अत्यधिक तिश्चित रूपगें पेश किया गया है कि 
इस कछाका सूत्रपात राजाओके दरवारोमें तथा निरे छौकिक उद्देश्य और प्रेरणाको ही छे- 
कर हुआ, और यह सही है कि जहा बौद्ध कलाकारोकी वची हुई रचना अपने विधयकी 
दृष्टिसे मुझ्यतया घामिक है या, कम-से-कम, वह जीवनके साधारण दृष्योको बौद्ध विया-काड 
और गाधाके साथ जोड देती है, वहा महावाव्यों तथा नाटक-साहित्यमें पाये जानेवाले उल्लेख 
साधारणत , अधिक शुद्ध रूपमें सोदर्यात्मक स्वभावके, वेयक्तिक, पारिवारिक या नागरिक 
चित्रोंसे सबंध रखते हैं, जैसे, गानव प्रतिकृतिका चित्रण, राजाओ तथा अन्य महान्‌ व्यक्तियो- 
के जीवनोके दृक्यो और प्रसगोका प्रदर्शन अथवा राजमहलो और व्यक्तिगत था सार्वजनिक 
भवमोकी दीवारोकी सजाबट। दूसरी ओर, बौद्ध चित्रकारीमें भी इस प्रकारके तत्त्व हें, 
उदाहरणाथे, सिगिरिया्ें राजा कल्यपकी टानियोके चित्र, पारसके राजदृतका ऐतिहासिक 
चित्रण या विजयका जहाजसे छकाके तंटपर उतरना। और हम न्यायत ही यह कल्पना 
कर सकते है कि वौद्ध और हिंन्दू दोनो बभ्रकारकी भारतीय चित्रकलाने, वरावर ही, पीछेकी 
राजपूत्ती कृतिसे बहुत कुछ मिलते-जुलते क्षेत्रमें ही कार्य किया, पर किया अधिक विस्तृत ढय- 
तथा एक पुराकालीन महानतासे युक्त भावनाके साथ, और अपने समग्र रूपमें वह भारत- 
जातिके सपूर्ण चर्म, सस्कृति और जीवनकी ब्याध्या थी। इससे जो एकमात्र महत्त्वगाली 
और अअ्थंपूर्ण परिणाम निकलता है वह यही है कि 9 भारतीय कला अपनो मूल भावना 
भौर परपरामें सदा ही एक और अविच्छिन् रही है। सुतरा, अजताकी प्राचीनतर कला- 





र५१ 


भारतौय संछदिरे आपार 


कृति ओऔौर्ड्धोंकी प्रात्रीनतर मू्ि-रचनाक॑ समृश पायी गयी है जब कि बाइके चित्र आवाकी 
उमरी हुई मक्‍काप्तीसे इसी भ्रवारका अ्रमिष्ठ साम्य रखते है। और हम देखते है कि धैती 
मौर कार्मघाराक॑ समस्त परिय्सेगेके होते हुए भी अजंतार्में जिस भागजना और पर॑पराका 
प्रमुत्व है बही बाप और सिपिरियामें शोताठक॑ मिलित्रिज्ञोमें तथा इत सबसे बहुत खपिक 
पीछेकी शौस पॉडुसिपियोदे पृष्ठोंकी सथाबट जऔौर घिज्रकारीमें मी पायी जाती है मौर स्प 
छबा रौतिके परिवर्ततके होते हुए राजपूती च्िभोगें मी आध्यारिमक दुप्टिसे बड्ढी बस्तु है 
महू एकला भर जविल्छिप्तता हमें उस मूस कृश्य और उस आतरिक प्रवृत्ति एवं प्रेरणा तषा 
माध्याटिसक पद्सिको पहचासने और स्पप्ट रुपसे समझनेमें समर्थ बनाती है जो मारतौम 
दिद्रसाको पहसे ता पश्चिमी इृतिसे मौर फिर एसियाके कम्य देशोंकी निकटतर एवं मषिक 
सजातीय कझ्तासं पुषक करती है। 
भारतीय विशकक्काता मृकत-भाद और हेतु जपनी परिकल्पताक॑ केंड्रमें जौर अपनी इप्टिकी 
हुपनिर्मायक छक्तिमें मारपीय मास्कर-कछाकी अनुप्रेरद शृष्टिस मभिप्त हे समस्त भारतीय 
शल्लाका स्वरूप एक शिश्षेप प्रकारकी गमौर जात्म-यृष्टिको बाहर प्रक” करना है वो दषष्टि 
कि झरुप तथा आंकारके गुप्त वर्षकों दड़नेके फ्लिसे भीतर जामेसे अपनी यमौरधर माध्मामें 
जखताके विपसकी क्ोज कएतंस निर्मित होती ई यह उस इृष्टिको एक भाश्मिक हुप देवा है 
तथा स्पूछ एवं प्राइसिक जाकारके आांतराटिमिक सत्पको प्रकट करमनेके हिये रूपरेशाकी मधा- 
संमब मजिकतम छुझता और पक्तिके साथ तपा एक अमिमाज्य कफ्ताईमर समप्टिके पमौ 
अबय्थोर्में भर्थप्री सासंभव अभिकशम प्रगाठे कुशोमय एकताके साथ उसे नये सांपरर्मे डाहूमां 
है। माग्तौस बित्रकारीकौ दिसौ सी श्रेप्य रचताको क्‍यों म पे सें हम देखेंगे कि उछमें 
इस मर्मादाशोकों रछस बनाकर इन्हें संकेत और कियास्बितिक जयक्षाप्ती सौंदर्यके हमें स्पक्ता 
हिया गया है। रूम्म कशाओसे इसका जो एकमात्र मेद है उसका कारण यह है कि इसकी 
झूपनी एक दिणा हैं जो इसकौ अपनी विसेप प्रदारकौ सौंदयंभुलिक डिये स्वाभाविक और 
अनिवार्य है तबा यह शतरात्माकी स्पिठिछ्लीक नित्य-अबस्थार्मोक्रो अपेशा बड्ढी अधिक उसकी 
जग अबस्थार्ओपर उत्साह और आप्रहक साथ पात्र हती है जिरहे हम सतिमीख बड सकते 
है. और (परस्मामाजके स्तिय आवश्यक संयम और नियंत्रणके सईब अबीत रहते हुए) गह 
जीवसफो श्ात्माक्षी स्पिग्ताओों शबरा उसके मि्य बुर्यों और तत्योर्मे निम् कर रखतरी 
मयेश्ता बही अधित मांतरातिम्र और प्राशिक्र जीबनकौ शौन्‍्युपत्ता मर यतिविधिमें आत्मा 
को बाहर डा देखर ढार्पपर स्याल जमाती है। यह मिप्तता अपने शार रुपमें बहौ भेद 
है जा मूतरियार हर जचिदतारदें सामने उपस्बित कार्योम हाता है महू उसपर उसके करणाप- 
अरश भर साप्यमक स्वामादिद क्षेत्र प्रबुत्ति और स॑माजगाके था जोपा जाता है। मूर्ति 
बयरजं सपने साइरी अमिष्यक्ति सदा रिबतिणील आकारमें हो करती होती है. इसके लिये 
खाप्मारा सादर शामूझे आरार और रेसार्मे है उत्हीर्ज हाता है तबा अपने मधोयोगरी 
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स्थिस्तामें ही अर्थपूर्ण होता हैं, और वह इस मनोयोगके बोझको हलका तो कर सकता है पर 
इससे छूट नहीं सकता ल इससे दूर ही हट सकता हैं, उसके लिये शाब्वतता कालको इसके 
आकारोमें अधिकृत कर छेती है और पत्थर या कासेकी विद्यालल आत्मामें इसे बन्दी बना 
डालती हैं। इसके विपरीत, चित्रकार अपनी अतरात्माकों रगोमे लुटा देता है और उसके 
शरा प्रयुक्त रूपमे एक प्रकारकी दरलता तथा रेखामे सूक्ष्मताकी एक प्रवाहणील सुषमा होती 
है जो उसपर आत्म-अभिव्यजनाकी एक अधिक गतिझील और भावमयी शैलीको थोप देती 
है। जितना ही अधिक वह हमे अतरात्माके जीवतका रम-रूप, उसका परिवर्ततनशील आकार 
तेथा भावाबेग प्रदान करता हैं उतना ही अधिक उसकी रचना सौंदर्यससे चमक उठती है, अत- 
रोप सौदर्यबुद्धिकों अपने अधिकारमे कर छेती हैँ तथा इसे उस वस्तुकी ओर खो देती' है 
“जिसे उसकी कला हमें अन्य किसी भी कलाकी अपेक्षा अधिक अच्छी तरह प्रदान करती है, 
वह वस्तु है सत्ताकी सुदर आकृतियों और रजित प्रभाओके अध्यात्मत इद्नियग्राह्म हर्षमें 
भत्माके चहि -विचरणका आनद। चित्रकारी, स्वभावत ही, कलाओमें सबसे अधिक हृद्विय- 
गम्य है, और चित्रकारके सामने जिस सर्वोच्च महंत्ताका मार्ग खुला पंडा है वह यही है कि 
पह्‌ अत्यत् स्पष्ट बाह्य सोदयेको सूक्ष्म आध्यात्मिक भावावेगकी अभिव्यवित्त बनाकर इस 
ऐंग्रिय अपीलको आध्यात्मिक रूप दे दे जिससे अतरात्मा और इद्रिय दोनो अपनी गभीरतम 
भौर सुध्मतम समृद्धियोमें समस्दर होकर पदार्थों और जीवनके आतरिक अर्थोकी सतोषपूर्ण 
पुसमजस अभिव्यक्तिमें एकीभूत हो जाय। उसकी कार्य-शैलीमें तपस्याकी कठोरता अपेक्षा- 
केत कम होती है, शाइवत बस्तुओकी और वस्तुओंके रूपोके पीछे अवस्थित मूल सत्योकी 
अभिव्यक्तिको सयत करनेमें कुछ कम कठोरतासे काम लिया जाता है, परतु इसके बदले वहा 
अतरात्माका रसस्तिग्ध वैभव या प्राणिक राकेतकी प्रखरता हैं और है कालके क्षणो्में काला- 
तीतकी लोलाके सौंदयका अपरिमित आनद और वहा कलाकार उसे हमारे लिये वन्दी बता 
डालता है तथा मनुष्य या प्राणी अथवा घटा या दृश्य या प्रकतिके रूपमें प्रतिफलित अन्त- 
'त्माके जीवनके पछोको हमारी आध्यात्मिक दृष्टिके लिये स्थायी और विपुरू अर्थमे पूर्ण 
बना देता है। चित्रकारकी कला आनदके लिये इद्रियकी खोजको आत्पाद्वारा प्रकाशित या 
अपने द्वास कृतिमें प्रकट किये हुए या छिपाकर रखे हुए बैश्व सॉंदर्यके अर्थकी शुद्ध तीन्रताओ- 
के लिये आत्माकी खोजमें बदककर उसको आत्माके समक्ष चाक्षुप रूपमें सत्य सिद्ध करती हैं, 
झप और रुगकी पूर्णता देखनेकी आखोकी कामनाको म्श्नय देना यहा एक विश्येप प्रकारके 
अध्यात्मत सौंदर्यात्मक आनदकी छर्क्तिके द्वारा आतर सत्ताके लिये प्रकाश्प्रद बन' जाता है ) 
भारतीय कलाकार एक ऐसी अत प्रेरणाके प्रकाशमें निवास करता था जिसने इस महृत्तर 
लक्ष्ययो उसकी कलाके छिये अनिवार्य वना दिया था और उसकी पद्धति इसके भूलखरोतोंसे 
उद्भूत होती थी तथा प्रत्येक अधिक पाथिव, ऐंद्रिय या वाहाल कल्पनात्मक सोदयत्रिगकों 
त्यागकर इसी लक्ष्यकरों सपन्न करती थी। उसकी कलाके छ अगर, षढज्भ, रग और रेखा- 
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बासी समस्त $तिमें घामाम्प झपसे पाये जाते हैं. बे आगप्मक सूसठत्य हूँ और अपने मृत- 
तत्वामें महामू बस्ताएं सर्वत्र एकसी हे कपमेद हर्थात्‌ जराकारप्रकारमें शंत्॒र प्रमाण 
अर्थात्‌ भनूपात रेखा सौर संपूर्ण आकारकी स्यवस्था योजना सुसंयति परिमेश्चित्र सा 
जर्बाश्‌ श्पके द्वारा स्पक्त किया हुमा हुंदयगत भाव या सौदर्यानुमूति क्लाबच्य जर्बात्‌ सौग्य 
भावताकी सुप्टिवे सिये सौंदर्य जौर मारर्पणकी खोज सामब्य अथर्ग रुप और उसके 
संकेतका सत्प बकिकामजू अर्पात्‌ रंयाका क्रम संगोय और सा्मजस्प --ये प्रथम अंग है। 
कराषी प्रत्पेक सफस कृति गिप्लेपण करनेपर इन्ही अमार्मे परिणत हो जाती है। पर 
इम अँगोंगेंसे प्रत्येकको णो मोड़ दिया जाता है बहौँ शिल्प-पद्मतिके रुक्‍्य मौर प्रभागके समस्त 
मेदको पैदा करता है भौर जो म॑ठर्दूप्टि इसके संयोजनके कार्यमें सर्जनशीस हापका मार्मदर्णत 
करती है. उसका उद्गम एवं स्वस्प ही सफकताके आध्यात्मिक मूस्यक समस्त मेदको उत्पप्त 
कयता है और मार्तीय चित्रककाका अनुपम स्वहुप एम अ्जताकी कसाका निधिप्” जाएरपण 
उस बदुभुततया शांतरिक आध्यात्मिक एवं मांतयत्मिक मोड़से तत्पप्त होता है ग्रो मारतीय 
संस्कृतिकी स्पापक प्रतिमाने कछात्मक परिकस्पना णौर पद्धतिको प्रदात किया बा। मायके 
स्पापत्प सौर मूर्तिप्रिस्पकी भाति उसकौ जित्रकका मी अपने हस्मयकारी सक्ष्य एवं रूपांएर 
सापक बाताबरणसे शृक्ष्म झौर अदभुत रुपमें बदले हुए मनने प्रत्यक्ष या सूत्म प्रमावसे तथा 
शत बृष्टिपे शहौ बच सकती थी णो अन्प बप्टियोंकी तरह केवल बाहरी आंखके द्वारा नही 
बल्कि मानसिक भार्मो मौर बातरिक दृष्टिके सनोतीत छत्ता तथा उस मास्माके साथ संत 
सपर्षके हारा देखनेकेे क्तिसे सभी हुई ६ जिसके फ्लिसे रूप उसकौ अपनी महत्तए म्पांतिा 
कैमस एक पारवर्धक पर्दा या फिर एक सामास्म सकेत होते है। इस चित्रकूसाकौ बाएं 
सुंदरता एबं ओोजस्थिता आरेक्यड्री महत्ता बणिकाकी समृझ्ता एवं सौंदर्यात्मक थौ-सुषमा 
इतली प्रत्यक्ष लौर अल्‍्पूर्भ है कि उससे इल्कार मही किया जा घकता इसकी मांतरात्सिक 
जाषर्पणमें प्रायः ही कोई ऐसी चीज होती है जिसके प्रति प्रत्मेक सु्तस्कृत जौर समेदनप्तीत 
मालबके मममें एक प्रत्पुतर आापृत होता है और इसमें बाह्य मौतिक मानके उल्ह॑शर भू्ति- 
करकाकी अपेक्षा कम तीम्र और कम प्रबल तथा अधिक बाहाय सौदर्य और भ्री-सोमाके प्रति 
कम धुज्षापूर्ण है--॑डैसा कि इस कछाकी अपनी प्रकृतिक जगुघार उचित हो है। अतएग 
हम देखते हे कि पर्चिमौ आलोचक मसमे कुछ हृदतक बहुत आसामीस इसकौ विस्तेपटाओंको 
प्मझआ हैं मौर रब दौक तरहते नहीं समझा है तब भी इप्पर अपेक्षाकृत हरूके माप ही 
किसे है। यहा केबछ बड्ढी कोरी सासमझी भह्दी है श गलतसमझ्ी मौर भुणाका शावेण ही 
हूँ। जौर फिर भौ हम मह देखते है कि इसके साव-हौ-साथ यहां कोई पेसी चौज ई 
जिसका मृस्यावन हॉतेसे रह सया दीखता हैं जबथा जिसे केवल सबूरे दौर्पर ही घमझा 
जया है और यह कोई चीज” विश्चित रुपस बढ पभीरतर आप्णात्मिक आाप्तम है जिसके कि 
आान्य और सौवर्सबुद्धिटे द्वारा तुरंत पकड़े जानंब्रासी बस्तुएं मध्यर्ती साथनमाज हैं। इपते 
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ज्स दिषणोवा कारण समसमें आ जाता है जो गम संणयत और फम शान्त टगकी दीखने- 
दी वारतीय उनिके बारेसे प्राय ही की जाती है कि उसम अन प्रेच्णा या कल्पताका जभाव 
हैं जबवा पह एप रदियदध झआ है. जहा उसका मूछ-ताथ अपने-नापकों प्रवद्ध रुपमें स्था- 
लि नहीं करता बढ़ा वह दृष्टि ओसछ हा जाता है, जार जहा अभिव्यजतामे डाली गयी 
उक्त इतनी महान्‌ और प्रस्नक्ष होती है ति उससे उल्कार किया हो वहीं जा भकता, बहा 
नी वह भा पूरी तरहते पैकटमे नहीं जाता। भारतीय वास्तुकला और भूत्तिकाकी भाति 
भलीय चित्रवझय भी भौतिझ और चैत्म दृष्टिकि द्वारा एक अन्य, आध्यात्मिक दृष्टिको 
जाकप्रित करती हैं जिसे द्वारा कि ादाझारने अपनी रचना की थी और जब वह हमारे 


“दे सादयंयुद्धिके समात ही जागृत हो जानी हैं तभी इसके अर्थकी पूरी ग्हराईमे इसका 
फृय आका जा सकता है। 
कट्टर पश्चिमी कठाकार बाह्य प्रकृतिके स्पोकी क्ठोरतापूर्वक सही-सही नकल करते हुए 
“पा कार्य करता हैं, बाह्य जगत्‌ ही उसझा आादझ नमूना होता है, और उसको इसे अपनी 
दप्कके सामने रुपना पडता तथा इससे वस्छुत विचलित होनेकी किसी भी प्रवृत्तिको या 
फृमतर आत्माके प्रति अपनी प्रमुख निष्ठा प्रदर्शित करनेंकी किसी भी चेप्टाकों दवाना होता 
है। जब बह अपने कार्यमे ऐसी धारणाओकों छे आता है जो अधिक ठीक रूपमें किसी 
लन्‍्ध राज्यकी हातो है तब भी उसकी कल्पना भौतिक प्रकृतिके ही अधीन रहती है, भौतिक 
जगतूवा दबाद सदा ही उसके सग रहता है, और सुक्ष्मका द्रष्ठा, मानसिक रूपोका स्रप्टा, 
अदरका कलाकार, वृहतत्तर चैत्य स्तरोका सुद्गृरदर्शी यात्री अपनी अत प्रेरणाओको 'बाह्म' के 
ड्रष्टा, धर्थात्‌ पाथिव जीवन, जढ जगतूकी स्वनाओमे व्यक्त हुए आत्मा, के नियमके अधीन 
बरनेको बाध्य होता है। जब वह वाह्म दृष्टिको सृक्ष्मर अतर्दृष्दिसे प्रच्तति करना चाहेगा 
तब वह अपने कार्यकी प्रणालीमें साधारणतया एक आदर्शभूत कल्पनाप्रधान यथार्थवादतक 
है जा सकता है। और जब वह इस सीमावद्ध करनेवाले नियमसे असतुष्ट होकर, इस 
घेरेसे बिलकुल बाहर निकलू जाना चाहेगा तो वह उत वोद्धिक या कल्पतामय अतियोमें भटक 
जानेके प्रछोभनमें फल सकता है जो आकारोके यथार्थ भेद, रूपभेद, के सार्वभौम नियमका 
उल्लघन करती हे और कोरी कल्पनाके किसी अध्यवर्ती लोकके अतर्दर्शनसे सवध रखती हैँ । 
उसकी कराने अनुपात, विन्यास और प्रिप्रेक्षिकके एक ऐसे नियमको खोज निकाला है जो 
प्रकृतिके श्रमकों सुरक्षित रखता है और वह अपनी सपूर्ण थ्रोजनाकों सच्ची अनु- 
पमिता और निष्ठापूर्ण सिर्मरताके भावमें प्रकृतिकी योजनाके साथ सबद्ध कर देता है। उस- 
की कल्पना प्रकृत्तिकी ही कल्पनाओकी सैविका या उन्हें व्यक्त करनेवाली होती है। प्रकृतिके 
सौंद्येविषयक सार्वभौम नियमके निरीक्षणमें ही वह एकता और समस्वरताके अपने गुप्त 
रहत्थक्ो पाता है, और उसकी आतर सा उन बाह्य आकृतियोपर, जो अ्रकृतिने अपनों 
सजेनशील भावसाको प्रदान की हैं, घनिष्ठ रूपसे एकाग्र होकर ्रकृतिकी आतर सत्तामें अपने 
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स्वश्पको लोजगेकी भेप्टा करती हैं। एक घमिप्ट्र आंतरिक सावनानी दिशाममें बह मंधिद 
सैे-अपिक शाभासबाद (पराप्गाट्डश0शाध्या)) तक ही पहुंचा है जो मसौ भौ प्रश्ीके 
जादर्भ नमूनोद्वी ही अपेक्षा करता है बिशु जांतरिक इंड्रियपर उसके किसी प्रथम जाम्मतर 
मा मौसिक प्रमाजक़ों प्राप्त कए्णेका यत्न करता है और उसके द्वारा बह थिसी प्रबदतर 
बैत्प अभिम्यक्तितक पहुंच जाता है पर बह पूर्वी कस्ताकारडी स्वतंश्रतर धौसीफे अनुसार 
पूरेश्पंध अंदरस दाहुरकी जोर कार्य मही करता। उसका भाजाबेस एज कसात्मक दोष 
दोनों इसी हपओे! मंदर बिचरण करते है और करूासंबंधी इसी रीतिकी सीमाममं गंबे हाते 
है व धुद्ध जाध्यात्मिक या मांतरात्मिक भावषाबेग गहीं होते बल्कि थराया ही दे एड 
शस्पतामूसक उच्च भाग होते हूँ लो जीबन ता बाह्य पदा्षोके सकेतंसि उत्प्त होता है और 
जिसमें भेत्प तत्त्य मा आध्यात्मिक बेइनका प्राष्टथ आाहके स्पर्धके हारा हौ आर॑म होता 
मर मविकृत रहता है। जो माहरुसा बह प्रदान करता है बह उस सौल्येका उदात्त इुप 
होती है भो बाह्य ऐंद्रिम आकर्षसके आाजारपर कार्य करनंगासी सामना भऔौर कस्पनाकी पक्ति- 
के वाए बाझ इंड्िमोड्ो जाक्‍पित करता है और दूसरे प्रकारका सौंदर्य तो साइचके हाय 
ही रस दांचेके अंदर काया चाता है। साइप्यका गह सत्य जिसपर गह् तिर्भर करता है 
भौतिक प्रड्म॑दिकी रचगाजों मौर उसके बौतिक भागिक एवं सौंदर्यट्मक जर्जोके प्ाथ सोम 
ही है भौर उसके रेलाके काये तथा र॑गकी सहरका प्रयोजत इस अंतईप्टिके प्रयाइका मूर्त 
हप देना होता है। इस करकाकी पद्धति सरैण वृष्य जगतूर्त कुछ आदहरण कर उसका अर्गूट 
करण करनेकी ही होती है जिसमें केबछ एंसा आवश्यक परिवर्तन ही किया जाता ई जिसे 
छौंदर्यप्रिय मम अपनी साघभ-सामप्रीपर अखपूर्ंक घोपता है। उस आत्माके जिसने बस्तु्जों- 
में प्रवे्त करके अपते-अापको उनके झूपोके अधीन कर हिया है, प्रथिध्य थ- प्रतिकषो बभूद 
शिसी परोक्ष स्पर्सके ब्राप मशकों पमीरतर बस्तुओके साथ एकाकार करके उसके पामने 
कमसे-कम जीवन सौर प्रकृतिका बिहल करता और, मझजिक-से-अधिक इतकी भ्यास्या 
करता--यद्दी इस ककाछा तियामक सिद्वात है।' 
सारतौय ककाकार जीमन और आत्माको ओोडनेबाले सनुमबस॑बंधी सूख्योंके मापपेदके 
दूसरे छोरसे भारंम करता दहै। यहां समस्त सर्जम-समिति आपष्याब्मिक एवं जांतरात्तिक 
इष्टिसि प्राप्य होती है. भौतिक दृष्टिका इआाव यौन होता है और रे सदा हौ जास-यूहकर 
इसका कर दिया चाता है ताकि एक अट्येत भरगक कोडिकी माध्यात्मिक एवं बांतराध्मिक 
कप बाल दी जा सके लौर ऐसी हरेक चीजको दगा दिया जाता ईं लो इस उद्देश्पफो सिद्ध 
लह्ठी करती या जो मनको इस उद्देश्यकी पंशिजतासे विच्रक्तित करतौ है। यह बित्रकारी 


'पह पथ कणन यूरोपीस रूक्ाकी हाझकौ अधिकांश मुख्यतर प्रबष्टिपोकि संबंध शब 
सत्य गही रहा। 
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वंतरात्माकों जीवनके द्वारा व्यक्त करती है, परतु जीवन तो आध्यात्मिक अभिव्यक्तिका एक 
साधनमात्र है, और इसका बाह्म चित्रण प्रथम उद्देश्य या प्रत्यक्ष हेतु नहीं है। एक यथार्थ, 
अत्यत स्पष्ठ और प्राणवत्त चित्रण भी यहा है तो सही, पर वह बाह्य भौतिककी अपेक्षा कही 
अधिक आश्यत्तर चैत्य जीवनका ही है। एक सुविख्यात आलोचक एक प्रसिद्ध जापानी चित्र- 
१र भारतीय प्रभावकी चर्चा करते हुए अजताके भित्तिचित्रोकी याद दिलानेवाली गहराईके 
गाय अकित इसकी भव्य आकृतियों और जीवन तथा स्वभावके प्रति होनेंवाे सवेदनको इसके 
भारतीयपनका चिह्न सानते हे परतु हमें इस जीवन-सबघी सवेदनाके स्वरूप तथा आइति- 
योंके इस गहरे अकनके मूल कारण और उद्देश्यपर ध्यानपूर्वक दृष्ठि डालनी होगी। यहा 
जीवन और चरित्रके लिये जो सवेदना है वह किसी इटेलियन चित्र, साइकेल ऐँजेलो (?/ध0088/| 
08600) के हाथके भित्ति-चित्र अथवा तितिअन या तितोरेत्तो (]प्रक्मा णा तताणथा0) 
की बसायी हुई मानव-अ्रतिक्ृरतिमें पायी जानेवाली महंत्‌ और अचुर प्राणवत्तासे तथा स्वभाव 
की शक्ति-सामर्थ्यसे अत्यत भिन्न वस्तु है। चित्रकछाका प्रथम और आदिम लक्ष्य है जीवन 
भौर प्रज्नतिका चित्रण करना और अपने चिम्ततम रूपमें यह एक त्यूनाधिक ओजस्वी और 
गौछिक या रूढिकी दुष्टिसे एक सच्चा चित्र वन जाता है। परतु महात्‌ कलाकारोंके हाथी 
यहू कच्चा उठकर जीवनके एऐंद्रिय आकर्षणकी महत्ता और सुत्दरताका या म्वभाव, भावावेग 
और कर्मकी आशचर्यजतक शक्ति और प्रेरक ध्येयका अभिव्यजन वन जाता हैं। यूरोपमें 
सौंदर्यात्मक कृतिका सामान्य रूप यही है. किंतु भारतीय कहलामें यह हेतु कभी सर्वोपरि नहीं 
होता। ऐंड्रिय आकर्षण भी वहा है सही, पर वह उस चैत्य श्री-युषमा और सुन्दरताकी 
आत्माकी समुद्धताके मुख्य नहीं बल्कि मात्र एक तत्त्वके रूप में परिमाजिल कर दिया गया है 
जो भारतीय फलाकारके छिये सच्ची सुदरता, लावष्य, है. नाटकीय हेतुको इसके अघोन रख- 
कर केवल एक निशा गौण तत्त्व वन्ा दिया जाता है, स्वभाव और कर्मका केवछ उतना ही 
भक्ष चित्रित किया जाता हूँ जितना गभीरतर आध्यात्मिक या आतरात्मिक भावकों प्रकट 
करनेमें सहायक हो, और इस वल्तुओकी, जो अधिक वाह रुपमें सक्रिय होती है, समस्त 
माग्रह-परायणता या अत्यत युस्पष्ट वलक्ालितासे वा जाता है, क्योकि वह आध्यात्मिक 
भावावेगको अत्यधिक वाह्म रूप दे देगी और जिस स्वूछतर तीब्रताकों भावावेग सक्रिय वाह्म 
प्रकृतिका दबाव पड़नेपर ओढ छेता हैं उसके हस्तक्षेपके द्वारा उसकी तीब्र शुद्धतकों कम कर 
देगी। इसमें चित्रित किया गया जीवन बेंतरात्माका जीवन है न कि प्राप-सच्चा और 
शरीरका जीवन, हा, वह एक आकार ओर सहायक सकेतके स्पमें वहा विद्यमान अवव्य हरा 
क्योकि, कछाका इसरा उल्यतर लक्ष्य है जीवन और प्रकृतिके रुपोंके हाग सत्ताकों व्याख्या 
था बोचिमूलक अभिव्यक्ति करना और यही भारतीय आया आरम-बरिदु है। परतु 
व्याख्या भौतिक प्रकृतिके हरा पहेंटेसे दिये हुए सुपोके आवान्पर ही अग्रसर झो सकती है 
भौर उन रूपोंके द्वारा वह आत्माके उस विचार एवं सत्यको प्रकट करनेक्रा यत्त कर सकती 
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हुँ जा मास्मास ही एक संकेशक रूपमें उदमूस होता है और स्ाथयक लिये उसीकी मोर 
मुझता है और तब रूपको जैसा कि बह स्थूल आंसको वीखता है उस सत्यके साथ सवद्ध 
करनेका यधन किया जाता है जिसे बह बाह्य जाकारके धारा घोपी गयी सीमामोकरों 64 
बिता प्रकट करता है। पर्चिमौ कस्ताकी स्तामास्य पद़ति यही है. बह (कला) सदा प्रकृति- 
के प्रति प्रत्यक्ष स्पमें सभी रहनेके छिमे आतुर रहती है जो कि सकने सादुष्षपके सबंबर्मे 
उसकी धारणा है पर्रतु मारतीय कझाकार इस पद्धतिका परित्याग कर देता है। बह अंदर 
प्त आरंस करता है बह डिस नीजकी अभिम्पक्षित या स्यास्या करना चाहता है उसे अपनी 
अंतरात्माममें देलता है और मपने अंदर्जानिकी यथार्थ रेखा बजिका और गोजनाको कोजतेकी 
बेप्णा परता है. मौर बह रेखा आदि जब मौतिक भरातरूपर प्रकट होती है तो बह मौतिक 
प्रृतिकी रेशा बलिका और योजमाकी यग्यार्ष और स्मारक प्रतिकृति नहीं होती बरत्‌ उससे 
कही ऋमिक एक ऐसौ चौण होती है ओ हमें प्राकृतिक शाकारका चैन्‍्य रुपातर प्रतीत होती 
है। वास्तव जिस शाकारोको गह चिजित करता है वे पदाजोके ऐसे श्प होते है शिन्‍्हें 
बहू चैत्य स्तरमें अनुभव कर चुका होता है यम जास्मिक याढकार हाते है जिनका भौतिक 
बस्युएं एक स्थूस प्रतिक्प ह और इनकी छुड़धता एवं सूक्षमता उस बीजका छुरत प्रकापमें 
के भाप्ती हैं जिसे भौतिक बस्तु खूपले जाबरसांवी स्थृझतास इढ देतौं है। यहाँ जिन 
रेखाओं और र॑ंपाफौ खोज की जाती है वे भैत्य रेसाएं और अंत्य रंग है जो कलताकारके 
छस अतर्वर्शनकी अपनी 'भीर्ये है जिस पानेके किये बह मपने भीतर गया हाशा है। 
इस कराता संपूर्ण दियामक तत्त्व यह्वी है और यही भारतौम विजकराके हरेक ब्योरेपर 
अपनी छाप छगाता है लौर कलाषारठार किये जामेबाझे छः धास्त्रीय अंगो (पद़)के 
प्रयोगका जिलदगुल्‍ल बदछ इासता है। रुपोफे भदफ्ा सक्बाईके साथ अनुसरण किया जाता 
है. पर इस अर्षम सही हि जिस जगतूमें हम रहते हैं उसकी बाह्य माइतियोंकौ सच्ची प्रति 
कृति सतारतेके शाष्मस स्थृ्व रपक प्रति सभा्ष प्रहुसिबरादी निप्णा प्रदधित डी जाय) किसी 
ऐसी 'बीजषों जिस हमारी भांख जिसी विशेष स्थासपर देख ओ्‌क्‍ी है या देख सपती वी 
अर्थात्‌ विगौ दृष्यका हिसी दैसफे आास्यशर भाग जिया उसी जीक्षत और शप्रा्ष ब्यक्तिकों 
सच्चाति साथ हमृति्समें छारर सतकों इसत्री शौह्यर्मिक मशुभूति और माधोत्तेजना प्रदान 
दरणा इसहा पद्देष्य गौ है। इसम एफ अलाभारण सजीजता स्थामाबित्रता एवं भास्त 
बिरसा है पर बह भौतित बास्तबिक्ता्ग अपित जुछ् है ऐसी बारतबित्शा है जिसे अत 
हाष्मा दुश्त पा परकषास केती है हि यह इसके अपने सशेत्रड़ # न्‍्समें अन्य सतपयक्षी एफ 
जीड़त रगाभादितशी एवं हपरी विज्यात्यादक जागगा है जिसकी भाखी देवी हैं श्लगामा 
शे॑ हि हपशी बह बाय रामाबरितोी जिलों सबारी स्वृ जार देती ह#ै। द्ृसम साय 
अर्पात्‌ पवाधे सास्य है गाय शाइश्प है पर बट रूपा लाग्तस्थता गस्प है. अवराटजाषा 
अपने जापगे सास्‍य है. अर्भाा उस ग्रृध्म हारी ब्रतिशति है जा गजूद हेदइगा आपार 
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है, पदार्थथर यह अधिक झुद्ध और परिष्कृत झरीर है जो उसकी अपनी मूल प्रकृति, 
स्वभाव, की वास्तविक अभिव्यक्ति हैं। जिस साधनके द्वारा यह प्रभाव उत्पन्न किया जाता 
है +ह भारतीय मनकी बतर्मुख दृष्टिका अपना विश्षिप्ट गुण है। यह शुद्ध और सब रेखा- 
चित्रपर साहसपूर्ण और दृढ़ आग्रह करके और ऐसी हरेक चीजको पूर्ण रुपसे दवाकर उत्पन्न 
किया जात्ता है जो इसके उभारमे तथा इसकी सबलछूता और शुद्धतामे हस्तक्षेप. करती हो 
अथवा रेख्ाके प्रखर अर्थकों धुधछा और हलका करती हो। मानव आकइतिके चित्रणमें 
मासपेशियों तथा शरौर-सस्थान-सवथी व्योरेपर बछ देकर रेखा-चित्रका जो सारा दैहिक 
भराव किया जाता है उसे कम-सेन्कम कर दिया जाता है या फिर उसकी उपेक्षा ही की 
जाती है केवल उन सवलू सूक्ष्म रेखाओ और शुद्ध आकारोकों ही उभारा जाता है जो 
मानव रूपकी मानवीयताका निर्माण करती है, सारी ही सारभूत मानव सत्ता वहा होती 
है, अर्थात्‌ बहा वह दिव्यता होती है जिसने आखके लिये आत्माका यह बेश घारण किया है, 
परतु वह अनावश्यक भौतिकता वहा नहीं होती जिसे वह अपने बोझके तौरपर अपने साथ 
बहन किये हुए है। पुरुष और स्थ्रीकी श्रेष्ठ चैत्य आकृति एवं देह ही अपनी मोहक छवि 
और सुपमामें हमारे सामने होती है। रेखा-चित्रका भराव और ही तरीकेसे किया जाता 
है, वह शुद्ध सामग्रीके विन्यास, देहकी रूप-रेखा और उसकी रगीन, लहर-सी रेखाओके 
बहाव, भद्भ, तथा वस्तुओकी उस सरलताके द्वारा किया जाता है जो कलाकारकों इस बातके 
दिये समर्थ बनाती है कि वह सपूर्ण चिंत्रको उस एक ही आध्यात्मिक भावावेण, अनुभूति 
और सकेतके गूढार्थसे जिसे वह द्योतित करना चाहता है, अंतरात्माके एक क्षण-विशेष, अर्थात्त 
इसके एक जीवत स्वानुभव, के सबधमे अपने अतर्शनिसे परिप्लुत कर सके। इन सबका 
विन्यास इस प्रकार किया जाता है कि ये इसी चीजकों और केवल इसीको व्यक्त करे। 
जात्तरात्मिक सक्ेतको प्रकट करनेके लिये हाथोकी मुद्राका अद्भुतप्राय, सूक्ष्म और 'अर्थपूर्ण' 
प्रयोग भारतीय चित्रोका एक सर्वसामान्य और सुप्रसिद्ध लक्षण हैँ और हाथोकी यह भाव- 
मुद्रा चेहरे ओर आखोके सकेतको जिस ढगसे सूक्ष्मता-पूर्वक दोहराती या परिपूर्ण बनाती है 
वहू सदा ही एक अन्यतम प्रमुख वस्तु होता है. जो दृष्टिको आकषित करती हैं। परतु 
जैसे ही हम उसपर एकटक दुष्टि जमाते हैं बैसे ही हम देखते है कि शरीरका प्रत्येक मोड, 
प्रत्येक अगकी भावभगिमा, सभी पदार्थोका सबंध और रूप-विधान उसी एक चेत्य भावसे 
परिपूर्ण है। अधिक महत्त्वपूर्ण सहायकनवस्तुए एक सजातीय सकेतके द्वारा उसमें सहायक 
होती है अथबा मूलोद्ेश्यके पोषण या वैविध्य या विस्तार या उभारके द्वारा उसे प्रकाशमें 
छाती है। पशुओोके आकारो, इमारतों, पेंडो और पदार्योके सबवरमें भी अर्थ॑पूर्ण रेखाके तथा 
विक्षेपकारी व्योरेकों दवानेके उसी निय्रमका अयोग किया जाता है। इस समस्त चित्रकलामे 
परिकल्पना, पद्धति और अभिव्यजनाका एक अत प्रेरित सामजस्य हैं। रुका प्रयोग भी 
गाध्यात्मिक और आतरात्मिक उद्देदयके साथनके हूपसे ही किया जाता है, और यदि हम 


र्प्९ 


मारतीम सस्कृतिक जाभार 


किसी अतिप्तप्‌ मौद्ध चिघके रंपोक सॉबतिक अर्गका अभ्ययग करें तो हम इस बालकों मसी- 
माति देख सकते है। स्यजक रेक्षा-तित्रोके मराबमें रेशाकी यह शबिलि और भैत्य संकेशकी 
सृक्ष्मता ही महानता मौर हृदयग्राही सुपमाक॑ उस अवूमुत ऐक्पका स्रोत है भो मज॑तादी 
संपूर्ण रचताणी छाप हैं और जो राजपुत-चित्रकशार्मे भी कायम है यद्षपि बहां कमनीयतार्मे 
प्रा्ीमवर इृठियी 3क््वता रो भगी है जर उसका स्थान जीगत और सांकेतिग रेंसाकी एक 
ऐसी दास्तिने छे क्तिमा हुँ जो सूकरम रुपसे तीघ्र है कितु फिर भी अत्यंत स्पष्ट और निर्चगश 
त्मक है। मही सर्बसाभास्प भावजता और पर्रपरा भारतकी समस्त सच्नी स्ववेधीम रचगाझा 
चिद्कू है। 
जव हम किसौ मारतीय चित्रको देखें तो एन बीजांकों हमें साबबानीके साथ समझ झैता 
और मनर्मे रक्षता होगा तथा उप्तड़ी निंदा या प्र्शसा करनेके पूर्व हमें पहसत उसके बास्त 
बिक मुस-मादको हृदयगम कर केला होया। रेसके सवरकी उस 'भीजपर जो कहामातर्म 
प्ामान्य शुपसे पायी णाती हैँ अपने-आपको एबाग्र करता भी हीग है परंशु उस भास्तविक 
सार धो भहौ है जो भारतकी भपनी मिरासी बीज है। सौर फिर बहां फ़िस्प-कौतल और 
म्रामिक भाजडी उमगकौ सराहना करना ही काफौ शही सवि हम कस्ताकारके धपूर्ण जप 
से मपने-आपको तंदाकार करता ाहँ दो हमें उस जाध्यात्मिक भ्राप्तयको अब्गुभग करना होगा 
जिसे प्रकट करनेमें सिस्प-क्रौपत सट्टायता बग्ता है रेखा और रंगके चैत्म अर्थको ता 
उस महत्तर बस्तुकों भनुभण करता होगा जिसका कि बासिक भाडाबेग एक परिणाम है 
चदाह्रणार्थ यदि इम बुझके सामने भक्तिमागस बैठे हुए मा जौर सब्वेक चित्रकों जो 
जजताह्ी जापत गेमौर सुकुमार और उत्दृष्ट मुक्य-इृतियोर्मेसे एक है देपतक रेक्षते रहे यो 
हम पासंगे हि बहा भवितके प्रगाड बासिक भावकी जो छाप है बह भसाजाजंगते प्तमप्र प्रभाव 
ये केशरू एक अंत्यत बाह्य सामास्य वूपर्स ही हैं। यह कप गहरी होकर जो चीज बन 
जाती है बह मानवताकौ अठरात्माका प्रेमझे पाप उस दपासय और छत खतिगरंतनीय-सत्ती- 
क्री मोर मृहगा है जिसने शृद्धशी छार्बजनौन ढएशाके शुपमें अपने-आपको हमारे प्रति गोचर 
और मालबाकार बताया है भौर बह चित्र मांतराश्मिक-कूणके जिस मूप़ोददेश्पकी ब्याप्या 
करता हैँ वह दासकक भाजी सुभा मांतबके जायते हुए महका उस चीजके प्रति आात्म-गात 
है जिसमें माताह़ी अंतरात्मा अपने आध्यात्मिक हर्पक्नो पाता भर स्थिए रखता पहले ही 
सीख चुकी है। स्जीकी आखे मौहें, हो* बेहरा मस्तककी भाज-सुद्रा इस आध्याध्तिक 
भागाबेगस परिपूर्ण हैं जा चैत्य मुक्तिकौ अबर्णनीय कौमहताते प्रूरित हर 
पासूमषकी स्वर सुप्रतिप्ट छालिड़ी डत परिचित गहराष्योत्री जो अमीतक आइचर्यस तपा 
भुकसी अतग अस्तुके सब्र और आपेक आउर्पश्मम स्वत्ति के एके सहल स्मृति और 
प्राजि है. घरीर हपा अम्य शम इस प्राबजदकौ गुर-यंत्रीर छतापप्रौ है और अपनी भाष 
अगिमाम थे इसदा एक आधारस्वरूप प्रताध है जद रि हाथ रावातनस मिलनेके किसे अपने 


भारतीय कला 


वच्चेको आत्मदानके भावमें अपित करते हुए, इसी भावकों विस्तृत करते है। मानव और 
सवातनका यह सस्पर्ण छोठेसे वालकके चित्रमे सूक्ष्म और श्रवकत रूपसे प्रदर्शित विविषता, 
पैथा जागरणकी उस प्रसन्न और वालसुलूभ सुसकानके साथ दुहराया गया है जो प्राप्त होने- 
वाली गहराइयोकी आजा तो बधघाती है पर अभी उन्हे प्राप्त कर लेनेंकी अवस्थाकों नहीं सूचित 
करती, हाथ ग्रहण करने और बनाये रखनेके लिये इच्छुक हैं, शरीर अपनी शिथिछतर और 
छहर-सी बक्र रेखाओमे उस अथेके साथ ताल मिला रहा है। दोनों अपने-आपको भूले हुए 
है कौर जिसका वे आराधन एवं चिंतन कर रहे है उसमें एक दूसरेको लूगभग भूले हुए या 
मिलाये-जुलाये हुए-से जान पड़ते है, और फिर भी पूजा चढाते हुए हाथ मा और बच्चेको 
उनकी भातृ-स्वत्व और आत्म-दानकी एककालीन भावमुद्राके द्वारा एक ही क्रिया और अनु- 
पूतिमें सथुक्त कर देते है। दोनों आकृतियोमे प्रत्येक स्थलपर एक ही गतिच्छद है, पर तो 
भी उसमें एक अअथेपूर्ण भेद है। महानता और शक्तिद्याल्तामें विद्यमान सरलता, एवं सब्रम, 
समाहरण और केद्रीभावके ढारा साधित भावाभिव्यक्तिकी पूर्णेता जिसे हम यहा पाते हैं 
भारतकी प्राचीन उत्कृष्ट कलाकी सर्वागपूर्ण पद्धति हैं। और इस पूरंणंताके द्वारा धौद्ध कला 
केवल बौद्ध धर्मका चित्रण और इसके विचार तथा घामिक भाव, इतिहास और उपाख्यानकी 
अभिव्यक्ति ही नही वनी बल्कि भारतकी अतरात्माके लिये वौद्ध घर्मके आध्यात्मिक आद्य 
और इसके गभीरतर अर्थकी सत्योद्भासक व्याख्या भी बन गयी । 
हमें सदा सबसे पहले और प्रधान रूपमें इस प्रकारके गभीरतर आशयकी खोज करनी 
चाहिये, इसको समझनेसे जीवनके मूलोह्ेश्योके पाइचात्य और भारतीय विवेचनके भेद समझमें 
भा जाये । इस प्रकार किसी महान्‌ यूरोपीय चित्रकारकी वसायी हुई मानवअतिक्षति चरित्र- 
के हारा, सक्रिय गुणो, प्रघान दक्तियों और आवेगो, सुख्यतम भाव और स्वभाव तथा क्रियाशील 
. भानसिक और प्राणिक सत्ताके हारा सर्वो्परिं बलके साथ अतरात्माकों प्रकट करेगी भार- 
पीय कलाकार बहि्मुख क्रियाशील चिं्लोकों हंलका कर देता है और उनके केवल उतने ही' 
अश्को प्रकट करता है जो कि किसी ऐसी वस्तुकों व्यक्त या लयवद्ध करनेमें सहायक हो 
जो कही अधिक सूक्ष्म अतरात्माके स्वभावक्ती ही हो, कोई अधिक स्वितिशील एव निरव्यवितक 
पैस्तु हो जिसका कि हमारा व्यक्तित्त आवरण भी है और सूचक भी। आत्माका एक 
भैण-विशेष ही जो एक अत्यत सूक्ष्म आत्मिक गुणकी नित्यताको शुद्धताके साथ प्रकट करता 
है सवॉज्च प्रकारकी भारतीय मानवप्रतिकृति है। और, अधिक सामान्य रुपमें, चित्रगत 
चरितसे उद्दुद् अनुभूति जिसका हम अजताकी रचनाकी एक विश्ेषताके रूपमे उल्लेख कर 
आये है, इसी अकारंकी वस्तु है उदाहरणार्थ, एक भारतीय चित्र जो किसी अर्थपूर्ण घटता- 
पर क्षेद्रित एक चामिक भावकों प्रकट करता है, अत्येक आइतियें इस प्रकारकी विविध अमि- 


व्यजना दिखलायगा कि वह आवाबेगके सार्वभौस आध्यात्मिक सासतत्त्वको प्रकाथमें छाये 
जिससे अतरात्माके मूछ प्रकारों, अर्थात्‌ एक ही समुक्की विभिन्न लहरोंके अनुसार सत्कचित 


र६१ 


भारतीय संस्कृतिके जापार 


परिबर्तेम किया गया हो लाटकीय आव्रहकी समस्त बटिप्तता श्याग दी जाती है मौर बैयक्तिक 
अनुमूतिमें चरित्रपर केबल उतना ही वक्त विमा जासा है मिससे कि मूल भाजाबेमकी एक्या- 
को क्षीण किये बिता गिविधताकों प्रकट किया जा सक्े। इन बितोंर्मे जीजनबी थो स्पप्टता 
हैं उसके कारण बह मधिक गमीर प्रयोजन हमारी बृप्टिसि ओशरू नहीं हो जाता चाहिमे 
जिसका यह बाह्य परिषेष्ठ है सौर परबर्ती कछ्तापर दृष्टिपास्त करते हुए हमें गह गांठ 
जिशेप शुपस ध्यातमें रखनी होगी क्मोकि उसमे प्राघीन उच्चकोटिक रचमाकी महात्तता गही 
है भौर बह एक एंसी निम्न थरेणीमें जा पहुंची है जा कम गमौर हैं तभा जिसकी उच्ष्चता 
अराबर  एकसमाम कायम शह्ठी रहती बहू रसमय माजषावेश् जीमनकी हसअखकी सूझु्म 
बिशदता भौर सर्मेताधारणके अधिक सीधे-सादे भाजोके स्तरपर उतर आयी है। वमीकमी 
हम ऐसा पाते है कि अंवञरणा विज्ञार और मागक्ी तिएचयात्मक धाकित सर्जेदप्ीकर कह्पता- 
की मौसिकता इस परबर्ती करूक॑ हिस्सेमें नही आयी है परंतु जजताकी कृम्रासे इसका 
जास्तविक भेद केगल यह है कि जीवनकी सनि-जित्रि जौर मंतरतम हेतुके मीचका भंत् 
संक्रमण कम प्वित भौर स्पप्टताके साथ भ्स्तुत किया सया है. बहां 'चैत्य विचार और मा 
एक गतिके रुपमें बाहरकी ओर शधिक उंडंसे हुए है अंतरात्माद॑ समंदर मपेक्षाइस कूम निहित 
है फिर मी ज्राएरात्मिक हेशु केवर बिधमात ही नहीं है बल्कि बह छल्‍्ब बामुमण्डशका 
मिर्माण रखता है और यदि हम उसे श अनुमब करें तो जितश्रक्‍ा बास्थविक तात्पर्य भी हमारी 
पकड़में नहीं बाता। चहा अत.प्रेरणा धार्मिक है बहा यह चीज मविक स्पष्ट है परत 
कौनिक बिपममे भी इसका अमाव हही है। यहा मी आध्याश्मिक माप्तय डिया चेल्य पकेत 
सर्वाधिक भहृत्त्वगौ बसस्‍्तुए है। अभजताकी हृतिमें तो सारा महत्त्व इस्ही चीजोंका ह मौर 
बढ़ाँ इतकी जरा मी उपेक्षा करता श्यास्याद्री मग्राहक भूलोके किये राष्ता लोक्तता है। एप 
प्रकार एक अतीष योग्य और बत्यंत सहानुभूतिपूर्ण आकोचक अुदके 'मद्मामितिष्फशल' के 
बिज्रकी अर्चा करत हुए ठौक ही कहते है कि यह मद्ठान्‌ कृति दल और सभीर करुणाके 
भाषकी मभिम्पक्तिमें मपता साती मही रखती परतु फिर उस चीमकी तसाश करते हुए 
जिसे परिचमी कस्तागारकी कर्पता ऐसे विपपयर्मे स्वमाबत' ही डालेगी थे मांगे चलकर मह 
कहत है कि इसमे बिपादपूर्भ शिर्नयका एज बोझ नजर दाता है भावी सुलमें निहित जाए: 
के माषके साथ दुष हुए आर्तवकै जीकनको त्यायनेकी डटरुता क्षरकफती है मौर यह उस मूल 
माचझों जिसके साथ कि मारतीय मन गस्‍्यरसे जगिनाधौरी जोर मुड्ता है, दिक्षेप रूपते 
गस़त समझना है रकाबिपयक मारतौय हेतुको समझनेस भूछ करना और शाःष्याटिसक साबा 
बेगक स्थासपर प्राणलिक मागका छा बैठाता हैं। बुझ़के नेजों और ओप्टोमें जो भाज बने 
झुपमें गिघमात है बहु उनका मपता स्पक्तिमत दु्य दिसजुस ही मही है बल्कि बह अस्य 
सश्का दुपा है अपने प्रति मागुकठापूर्ण करणा सही अस्कि जगतूक हछिये तीज्र कछणा है 
परारिदारिक आतदने जौबनके किये परिताप शह्ढी बल्कि मालवीय सुद्दके मिध्यात्यकी बैशता- 
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भारतीय कला 
मई अनुभूति है, और वह्ा जो उल्लठा दृष्टिगोचर होनी है वह, निश्चय ही, भावी पायिव 
जैलके छिये नहीं व्रल्कि निस्तारके जाध्यात्मिक मा्गेके छिये है, वहा एक पीडाकुल जिज्नासा 
है जिसका समावान निर्वाणके सच्चे जानदसे हो हुआ, पर हा, पीछे अवस्थित आत्माने यह 
समावात पहलेसे ही देख लिया था और ससीडिये वहा अपरिसय शाति और संयम देखनेमे 
बाते है जो दु सको अवलय देते है। दानो प्रकारकी कल्पनाओसे, यूरोपकी कलाके मानसिक, 
प्राणिक बौर भौतिक ज्ञुकाव और भारतकी कलाके सूक्ष्म, कम प्रवछ रूपमें गोचर आध्या- 
त्म्कि शूकावमें जितना भी भेद है वह सारेबा सारा इस उदाहरणसे स्पष्ट हो जाता है। 
पही भारतकी स्वदेशीय कला हैं जिसकी यही अविस्छिन्न भावना एवं परपरा है, और 
“हे मंदेहका विषय रहा है कि आया मुगल चित्र इस तामके अधिकारी है तथा इस परपरासे 
किसी प्रकारका सवध रखते है और क्‍या, अधिक ठीक रुपमे, वे फारससे आयी हुई विदेशीय 
नैस्तु तो नहीं है। लगभग समस्त पूर्वीय कला इस बातमें एक जैसी है कि स्थूलल दृष्टिके 
भीनर हत्या प्रविष्ट हो जाता है और, जविकासमें, उसवर अपना सूक्ष्मतर नियम लागू करता 
है और चैत्य रेखा तथा चैत्य अर्थ उसे एक विशिष्ट मोड देते है, ये ही उसकी सजावटकी 
कछाका रहस्य हे तथा उच्चतर कल्वाके प्रधान उद्देश्यका निर्देशन करते हे। परवु फारस 
और भारतके चैत्य-्तत्त्त (05एटआ८थ09) मे एक भेद है, फारसके चैत्यतत्त्वमें मध्यव्ती 
लीकोंके जादूका सौरभ विद्यमान है और भारतका चैत्य आध्यात्मिक दृष्टिके सचारणका 
एक साधन हैं। और, स्पष्ठ ही, भारत-फारसी शेली पहले प्रकारकी है तथा भारत- 
के लिये स्वदेशीय तही हैं। परतु मुगल कला कोई विदेशीय वस्तु नही है, उसमें बल्कि 
दो मेनोवृत्तियोका समिश्रण है. एक ओर तो एक प्रकारके प्रत्यक्षयादकी ओर झुकाव है जो 
१चिमी प्रकृतिवादके सर्वथा समान नहीं हैं, साथ ही एक छोकिक भावना तथा कुछेक प्रमुख 
फर भी है जो व्यास्यात्मक होनेकी अपेक्षा कही अधिक प्रबल रुपमें चित्रणात्मक है, कितु 
फिर भी केद्रीय वस्तु एक रूपातरकारी स्पर्शका प्राधान्य ही है जो यह दिखाता है कि स्था- 
ल्यकी भाति यहा भी भारतीय भनने एक अन्य ही अभिभूतकारी मानसिकताको अपने अधि- 
जीरमें कर रखा है और उसे एक अधिक यहिर्मुखी स्व-अभिव्यज्ञगाका सहायक साधन बना 
हिया है। बह अभिव्यजना उस उपलब्धिकी आध्यात्मिक श्टखलार्में एक नयी अवातर प्रवृत्ति- 
के रुपमें प्रकट होती है जो प्रागेतिहासिक युगर्में आरभ हुई थी और भारतीय सस्कृतिके 
व्यापक हासके समय ही समाप्त हो गयी। चित्रकारी जों उस हासके समय गर्तमें पत्ित 
होनेबाली कलाओमें अतिम थी, फिरसे उठने और तंवसूजनके युगकी उषा-रक्मियोको उद्भा- 
सित करनेसें भी प्रथम रही है। 
भारतकी साज-सज्जा-सवधी कछाओं और शिल्पोकी विस्तारबूवेक चर्चा करनेकी आव- 
श्यकता नहीं, क्योकि उतकी शेष्ठठा सदा ही निविवाद रूपसे स्वीकार की जाती रही है। 
जिस व्यापक सौंदर्य-भावनाको वे द्योतित करते है वह राष्ट्रीय सस्कृतिको मूल्यवत्ता और 
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स्वस्पताके बड़े-से-बड़े संभव प्रमानोमें से एक है। इस बिपयर्मे मारतीय संस्कृतिको किसी 
प्री हुषनापे डरसेक्ौ जहरत नहीं यदि बह जापानकौं छ॑ंस्कृतिसे मुख्यता कम कछ्तालढ 
हैं तो इसका कारण मह है कि उससे आष्यात्मिक आवस्यकताकों धर्मप्रमुख पथान दिगरा है 
तथा मग्य मी अीजोंको सोग्रोड़ी आध्यात्मिक प्रमतिके जधीतस्थ एबं उसका सावंत गेता 
रुपा है। उसकी सम्पताने सनके सभी बिपर्योकी मांति तीन महान्‌ कक्ता्मोर्मे सी प्रथम 
पत्षियर्में स्थित हरर यहू सिद्ध कर दिया है कि आध्यात्सिक आबेग अस्य प्रमृत्तिमौंों पंत 
अभानेबाछा तहीं ह जैसी कि स्पर्ष ही कस्‍्पता की गयी है बल्कि बह समग्र मानगके गहू 
मुणी विकासके सिये एक अध्यंत प्रदरू पक्ति है। 


भारतीय संस्कृतिका समर्थन 
दसन्रां अध्याय 


भारतीय साहित्य 


जो कलाए आखके द्वारा अतरात्माको आकर्षित करती हें वे ही किसी जातिकी भावना 
और सॉदय-वृत्ति तवा उसके सर्जनशील' मनकी विशेष घनीभूत अभिव्यक्तिपर पहुच सकती है, 
तु उसकी अत्यत नमनशीकू और बहुमुखी आत्म-अभिव्यवितकी खोज तो उसके साहित्यमें 
है करनी होगी, क्योकि स्पष्ट अलकारकी अपनी समस्त शक्ति या ध्वनिके अपने समस्त 
शोक साथ प्रयुक्त किया गया शब्द ही अभिव्यक्त आतर आत्माके विभिन्न रूपो, प्रवृत्तियो 
भौर बहुल अर्थोको अत्यत' सूक्ष्म और विविध रूपमें हमारे सामने प्रकट करता हैं। किसी 
सहित्यकी मेहानता सर्वप्रथम उसकी विषयवस्तुके मूल्य एवं महत्त्वमें और उसके विचारकी 
उपयोगिता तथा आकारोंके सोदर्यमें निहित रहती है, पर साथ ही इस बातमें भी कि वह 
नाणीकी कलाकी ऊचीसे ऊची' द्ार्तोको पुरा करता हुआ किसी जाति, युग एवं सस्कृतिके 
उीत्मा और जीवनको या उसके जीवत और आदर्श मनको उसकी किन्‍्ही महत्तम या अत्यतत 
गे प्रतिनिधि-आत्माओकी प्रतिभाके द्वारा प्रकट और उन्नत करनेमें किस हृदतक सहा- 
होता है। और यदि कोई प्रइन करे कि इस दोनो वातोगें भारतीय मानसकी, जैसा 

पेह सस्कृत्त तथा अन्य साहित्योमें हमतक परपराद्वारा पहुच्चा है, उपलब्धि कमा है तो 
हर नियचयपुर्वंक कह सकते है कि कम-से-कम यहा एक ऐसे विचारकके लिये भी जो जीवन 
५. पेरिअपर पढनेवाले इस सस्कृतिके प्रभावके विपयर्में विवाद करनेपर एकदम छुला हुआ 
है किसी अकारकी युक्तिसगत निंदा और नियेध करनेकी गुजायभ नहीं है। संस्कृतभाषा- 
आचीन एव उच्चकोटिक रचनाएं अपने गुण, तथा उत्कर्पके न्व्ररूप एवं बाहुल्य दोनोमें, 
४ मौलिकता, ओजस्विता और सुन्दरतामें, अपने सारतत्त्व, कौणल भर गठनमें, 
के वैभव, औचित्य और आकर्पेणमें तथा अपनी भावनाके क्षेत्रकी उच्चता और 
कप अत्यत् स्पप्टत ही विश्वके महान्‌ साहित्योंके वीच अग्रपक्तिमे प्रतिप्दिन हैं। 
े देने योग्य व्यक्तियोने सर्वत्र ही यह स्वीकार किया है कि स्वय सस्कृत भाषा भी 
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मांदब मत द्वारा विकसित किये हुए अर्त्पत महान्‌ स्त्पठ पूर्ण जौर मदूमुत रूपप्रे समर 
साहित्पिक सापनोमिसे एक है जो एक साथ ही भध्य मघुर एग ममतीय है जोजस्बी स्युलपत 
समुद्र स्पपनक्लीस एवं सूक्म भी है यौर इसक्रा युण एर्व स्वस्प अपने-मापमें इस बातक 
पर्याप्त प्रमाथ होता ल्राहिये कि जि जातिके माससकों इसने ब्यकत किसा है एवं मिप 
एस्कृठिफो प्रतिबिम्बित करनेके हिसे इसने एक भाध्यमका काम किया हैँ उसका सुंस और 
बैशिप्टघ क्या भा। बरियों जौर चितकोन इसका जो महान्‌ और उद्दात्त प्रमोग किया गह 
उसकी क्षमठाओोकरी उच्चताके मुकाबक्े हीत कोटिका रही घा। यह बात भी गहीं है कि 
भारतीय मनमे ऊंची सुन्दर और पूर्ण रचताएं केवक सस्कृध भाषामें ही की है यध्॒पिं बपौ 
झरत्पत प्रधान रचनात्मक और बृहत्तम कृतियोंका बहुत पश्ा भाग इसमे इसी भाषा ध्वक्ते 
किया। रुसकी रनाओोंका पूरा मूल्य अकिनेके किसे पासी भाषामें रचित बौश साहित्यकौ 
तम्मा समभग एक दर्जन संस्कृत-जनित और प्राबिड मापामोके काम्प-साहित्यॉकों भी लोअपतौ 
रचताओंकी बुप्टिसे कही तो प्रचुर है मौर कही बहुत परिमित बिचारमें छासा आवश्यक 
होगा। यह संपूर्ण भारतीय साहित्य प्रायः एक महाद्वीपीय प्रमाव रक्षा है और अपनी 
बस्तुता स्थायी रचनाओके परिमालर्में प्राचीन मध्ययुगौन और मापुनिक पूरोपकी $तिगासे 
भाजतग भी कम गही है तथा अपनी परमोर्कृप्ट रचताओँमें उसकी बाबरी भी कराता है। 
भो जाति और सभ्यता अपनी मह्वान्‌ इृतिपां मौर मपमे मद्ात्‌ साहित्पिकॉर्में बेद जौर उप> 
निपदोको महामारत जऔौए रामापन्रडरी झक्तिष्ठासी रपमामयोको जौर कालिदास भंजभृति 
भर्दृहरि एवं एयदेवको गिरती है और साथ ही उच्चकोटिब' भारतौम साठक काष्य और 
हूमानौ उपस्यासक्री मय समृद्ध रचनामोंको पम्मपर और शब्रातकोफों पह्चताजको एुससी- 
इासको िद्यापति अ्दीदास और रामप्रसाशको शामदास और तुहाणमको तिस्वस्तबवर औौर 
कंगपको सदा सानक कमीर मौर मीराबाई एवं दक्षियके दौध संतों और अम्ट्बारंके यानोंको 
भी गिततौ है--महा हमते केबल सुप्रसिड रेलकों और अत्पंत विप्षिष्ट रचनाओंके ही गा 
हिये है मछपि विभिन्न भाषाओंमें प्रभण औए हिठीय दो्ना कोमियोकी बच्य श्रेप्ठ द्ृदियोहा 
भी अति जिपुत्त भ्रमृह गिद्यमाम है“-उ जाति जऔौर उस सम्मताको निरक्षम ही सबसे 
मह्ात्‌ स्म्पताओर्में शौर संप्तारकी अर्त्यत विकसित एवं सर्जनसौकत जातियों गिगता होगा। 
मह इसमौ महांश्‌ शऔौर श्वनी उल्युप्ट कोडिकी सावसिक क्रियाएौस्ता जिसका स्ृतपाता हुए 
तीन सद्झ दर्षसे भौ अपिफ हैँ गये हैं और जो जाजतक भौ समाप्त नहीं हुई है भारतीय 
स्यूतिक अइर गिद्माद अग्राबारभ इुपसे हश्ल और प्रालधंत गिसौ बस्ठुका अनुपम सरई 
प्रेष्ठ जीर बत्पंशा अपाटप प्रमाध है। 
जो आ्ासोत्रगा इस शद्ितीय साहित्प-संपप्ाक मूख्यक्षी और प्रततशशीक्ष जात्मा एवं सम 
धाम बुड़िती द्रस मदत्तारी उपेशा या अबजां बरती है बढ़ तुरंत ही अंब दिवेष या इुर्दर्ष 
बहावात की दोपी टहस्ती है और प्रामदी भौ अधितरारिधी सी होती। इस छिजास्वेपौ- 
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छोर किये गये आक्षेपोपर विचार करना महज समय और शक्तिका अपव्यय करना होगा 
शोकि यहा किसी साहित्यकी गौरव-गरिमाके लिये महत्व रखनेवाली कोई भी चीज वस्तुत 
विवादका विषय नही हैं और उघर इस आलोचकके आक्रमणके खातेमें जमा करने लायक 
कमान चीज है--सामान्य रूपसे सभी तंथ्योको तोडनान्मरोडना और निंदा करना तथा 
ज॒ ध्योरो जौर प्रकृतिगत विश्येपताओपर व्यथमें, पिल-पिलकर तथा वढा-चढाकर आप्षेप 
जा जो, अधिकसे अधिक, भारतके आदर्क्षतरिर्मायक मन तथा भ्रचुर कल्पना और यूरोपके 
अधिक यय्ार्थवादी ढगसे देखनेवाले मन तथा कम समृद्ध और कम प्रचुर कल्पनामें भेद 
दिखकाती है। आछोचनाकी इस मूल-प्रेरणा और शैलीके अनुरूप उत्तर यही होगा कि कोई 
भारतीय आलोचक जिससे यूरोपका साहित्य केवल रही या तिष्प्रभाव भारतीय अनुवादोके 
हपमें ही पढ़ा हो, इसकी विह्वेषपूर्ण एवं निदात्मक आलोचना करे और यह कहकर सब कुछ 
'ह कर दे कि इलियड एक अधकचरा, खोखला, अर्द्ध-बर्वर और आदिम बीर-काव्य है, दाते- 
कौ महाल्‌ कृति ऋूर और अघविद्ववासपूर्ण धरामिक कल्पनाका दु स्वप्न है, शेक्सपीयर मूगी- 
रोगजन्य कल्पनासे युक्त पुष्कल प्रतिभाका एक मदोत्मत वर्बर है, यूतात और स्पेल एवं इग- 
चैक संपूर्ण नाठक बुरे आचारशास्त्र और उग्र विभीषिकाओका स्वूप है, फ्रेंच काव्य अलकारोकी 
एकरस या आडवरपूर्ण कसरतोकी एक »टखला है और फ्रेंच गल्प-उपन्यास एक दूषित एवं 
अनैतिक वस्तु है, विज्ञासिता-देवीकी वेदीपर दी गयी एक युदीर्घ बलि है, वह (आलोचक) कही- 
कही छोटेमोटे गुणको भले ही स्वीकार कर ले पर प्रधान भावना या सौंदर्यात्मक गुण या 
जता-सिद्धातको समझनेका जरा भी यत्न व॑ करे और अपनी मूख्त्तापर्ण पद्धतिके बलपर यह 
'रिणाम निकाले कि पेगन और क्रिदिवयन उभ्यविद्र यूरोपके आदर्श बिलकुल झूठे और बुरे 
थे और उसकी कल्पना एक “अस्यासगत तथा पितृ-परपरागत” पाथिवता, विकृतता, दरिद्रता 
और अस्तव्यस्ततासे ग्रस्त थी। मू्खेताओका ऐसा लबार किसी भी आलोचलाके योग्य नही, 
भर इस तीम्न विंदामें, जो उक्त प्रकारकी आलोचनाके समान ही हास्यास्पद है, बन्य टिप्पणि- 
योसे कुछ कम असगत और कम अस्पष्ट दो-एक फ़ुटकल टिप्पणिया ही शायद सरसरी दृष्ठि- 
की अपेक्षा करती है। पर यद्यपि ये निरर्थक आलछोचनाए भारतीय काव्य गौर स़राहित्यके 
विषयपर सामान्य यूरोपीय मनकी सही रायका जरा भी प्रतिनिधित्व नही करती, तो भी हम 
देखते है कि भारतीय कृतिके मूछभाव या रूप या सौंदर्यात्मक मूल्यकों और विशेषकर जातति- 
के सास्कृतिक मनकी एक अभिव्यक्तिके रूपमें इसकी पृर्णता एवं शक्तिकों सराहनेसें यूरोपीय 
मेन वहुधा असमर्थ ही रहता है। यहातंक कि सहातुमूतिधुर्ण आालोचकोकी भी ऐसी आलो- 
चनाए हमारे देखनेमें आती हैँ जिनमें भारतीय काव्यकी क्षवित्त, सौंदर्य और महत्ताको स्वी- 
फोर करते हुए भी परिणाग यह निकाला गया है कि इस सबके दावजूद यह सतोपग्रद नही 
है, और इसका अर्थ यह हुआ कि वौडिक और स्वभावमूलक श्राति कुछ हदतक रचनाके 
इस क्षेतमें सी व्यापी हुईं है जहा विभिन्न प्रकारके मन चित्रकछा और मूतिकलाकी अपेक्षा 
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अजिक सहज कपमें एक हो लाते हे और साथ ही यह भी दि इस दो मनोवृत्तियकि शरीक 
एक वरार हैं और जो तीज एकक सिम जानदप्रद तथा अर्थे और ओजसे परिपूर्ण है उ्मे 
बूसरेक छिये सौंदर्यासमक मरा बौद्धिक सुखका कोई तत्व मही है केवर एक ऊसरौ ढांचा! 
इस बठिनाईका कारण कुछ तो यह है कि एक ब्यक्ति दुसरेकी मायाकी जीव॑त माजवाके 
जेदर पेठने और उप्तका प्राण्ंत एपर्ण अनुमब करमेमें असमर्थ है पर साथ ही इछुछ गह गौ 
कि दोहो्ें समानता होते हुए भी माध्यास्मिक दृष्टिसे एक भेद है जो पूर्ण शसमागता और 
मिन्नतासे भी कही सपिक अररानेबाछा है। उदाहरणार्ण चीनी काम्य विक्रकुत जपने ही 
निजी इगरा है और गदि पर्रित्रमी मनोजुत्ति इसे एक गिजातीय जगत समझकर इसके पाएसे 
दिशकुछ यों ही त निकछ्ठ ब्राय तो उसके हिये इसके एक मुस्पिर मूस्याकसका विकास करता 
अधिक संभव होठा है क्योकि तब मसकी प्रहणशीरूसा किन्ही भौ स्यापातजनक स्मृतियों गा 
तुदमांति बबरड्ध या इूंठित मह्ी होती। इसके विपरीत मूरोपके काम्मके समा भारतीर 
कास्य झार्ये मा जामेमाबापन्त राष्ट्रीय मलको रचमा है बह प्रत्पप्ता ही उसी प्रकारके 
हंतुशासे उपुमूत होता है उसौ स्थरपर विजच्रण करता है उसके सजातीम शर्पोंका प्रयोग 
करता है और फ़िर मौ इसकी भाजनामें कोई बिसकुछ हौ भिन्न बस्तु विद्यमान हीोतौ है 
जो उसके सौदर्यात्मक पूरतों कप्पताके प्रकार भाह्म-अभिम्येशनाकी गतिविधि परिकत्पता- 
जारी मत पद्वति रुप और रक्षमार्मे एक धुस्पप्ट एर्ब पृष्कारी गिमेदकों लनन्‍्म देती है। 
यूरोपीय भाजना जौर काम्पकसाढ़ा अभ्यस्त मल यहां भौ उतौ प्रकाएकी सुष्टिकौ माशा 
करता है पर उसे शहौ पाता एक अकरागेबाक भेदको खनुमब करता ई जिसके रहस्वप्ते वह 
अपरिणित हैं और सूक्ष्म जभुसभान करमेबाली तुलना तथा निरर्षक् भाशापूर्ण बहपप्तीरूणा 
6बा गहरी छमझके भार्यमें बापा डाहतौ हे। मूठत' पौछे मबस्थित एक सर्वधा भिन्त 
भाजनाकी एवं इस पस्हृतिके मिप्त प्रकारके अंतस्तलकी शब्री समश ही एक मिभित भावर्पभ 
और असतोपको जरम देती है। मयद् बिपय इतता गिस्तृत है हि एक छोटी-सी पर्तिषिमें 
इसपर यषाचित रपस विचार महदी जिया जा कला सर्जतणौल अं॑गर्शान कौर बल्पतादीं 
बुछेफ मत्यत प्रतिनिषिस्गकप सर्बोत्कूप्ट रक्रताअपर जिल्हें मेने मारत-जातिके रत और 
अंतरात्मार अभिलेणके रपमें प्रहण दिया है बिचरार कएक सै केवल कुछ दिश्षेप भातोंकों हो 
प्रकाशर्में हातेकौ च॥७पए्ा करूगा। 
राप्के पौर्यमप मौबनलाह्में जब ड्रि एक अगाब आप्पातिमिक अंगर्दृष्णि कार्य कर रही 
थी पर सूष्म डत्शतात्मर दृष्टि जौर एक महान्‌ रुूपमें मिर्पारित गरऔर पूर्ण बिशद बीयिक 
और मैतिक विषार-श्यूणका तथा साहसिक कार्य-बारा एवं घृजत प्रशुलि कियाप्तील बी जिखकोते 
इसभी मशुप््म हस्तृति एवं सम्यताकी ओजरा। खोज निकाली एुए निर्भारित की और इतती 
हबापी इमारत राष्टी वी --पसे युणमें हमें आ्वरतक्ा प्राचीय सामस पसड़ी प्रतिसाक। चार 
दरमोक्च हृतियां बेइ उपनिषदों और दो शहभू सद्दाषाष्योक बाण प्रस्तुत मि्तना ई और 
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जमे प्रत्येक एक ऐसी कोटि एवं जैलीकी तथा ऐसी भावतासे सपत्न रुचता है जिसकी 
बराबरी करनेवाली रचना किसी अन्य साहित्यर्में आसानीसे नहीं मिल सकती । इनमेंसे पहली 
दो उसके आध्यात्मिक और घामिक स्वरूपका प्रत्यक्ष आधार है, शेष दो उसके जीवनके 
पहत्तम बुगकी, इसे अनुप्राणित करनेवाले विचारों एवं परिचालित करनेवाले आद्शों तथा उन 
अतीकोकी विज्ञाल सर्जेदक्षम व्याख्या है जिनके रूपमें उसने मनुप्य, प्रकृति और परमेश्वरको 
पैथा जगत्‌की अक्तियोको देखा था। वेदने हमें इन चीजोंके प्रथम प्रतिर्ष और आकार 
भदान किये जैसे कि थे रूपकात्मक आध्यात्मिक अतर्ज्ञान तथा मनोवैज्ञानिक और धार्मिक 
अनुभवके द्वारा देखे और गढे गये थे, उपनिषदे आकार, प्रतीक और रूपकको तिरतर भेद- 
हर तथा इनके परे जाकर पर इनका पूर्ण रूपसे त्याग किये विना,--वयोकि ये चीजें एक 
पहचारी तत्त्व या गौण वस्तुके रूपमें सदा ही आ घुसती हे,--एक अद्वितीय कोटिके काव्यमें 
भात्मा, परमात्मा और मनुष्य तथा जगतू और इसके मूलतत्त्वो एव इसकी शक्तियोके--इन 
(मूलतत्वो और णक्तियो) के अत्यत सारभूत, गभीरतम, अतरगतम एवं विस्तृततम वास्तविक 
स्पोंके--चरम-परम सत्योको प्रकाशित करती है,--यें वास्तविक रूप परमोच्च रहस्य और 
विद्वद आलोक है जिन्हे एक ऐसी दु्तिवार एव निर्वांध अनुभूतिके रूपमें स्पष्टतया देखा गया 
है जो अतर्शानात्मक एब मनोवैज्ञानिक दृष्टिके द्वारा विशुद्ध आध्यात्मिक दृष्टितक पहुच चुकी 
है। और उपनिषदोंके बाद हम उस बुद्धि एव जीवनकी तथा उन आदशंभूत नेतिक, सौदर्या- 
सेक एवं चेत्य और भाविक, एँद्रिय तथा भौतिक ज्ञान, विचार, दृष्टि और अनुभवकी ओजस्वी 
और सुन्दर प्रयतियोकों देखते हे जिनका कि हमारे महाकाव्य प्राचीन अभिलेख हे और जिन्हें 
शेष सारा साहित्य अविच्छिन्न रूपसे विस्तारित करता है, परतु आधार वरावर ही वही 
रहता है क्षौर जो भी नये एवं प्राय व्यापकतर प्रतिरूप तथा अर्थपूर्ण आकार पुरानोंके 
स्थातपर आते है या सपूर्ण स्मष्टिमें कुछ वृद्धि, सशोधन और परिवर्तन करनेके छिये हस्त- 
क्षेप करते हे वे अपनी मल गठन और प्रकृतिमे आदि दृष्टि एवं प्रथम आध्यात्मिक अनुभवके 
रूपातर और बिस्तार ह्दी होते हैं, वे ऐसे व्यतिकम कदापि नहीं होते जो उससे सवध ही न 
रखते हो। साहित्यिक सुजनमें, महान्‌ परिवर्तनोके होते हुए भी, भारतीय मनकी दृढ़ रूगन 
एवं अविच्छिन्न परपरा कायम रही है जो वैसी ही सुसगत है जेसी हम चित्रकला और यूत्ति- 

कहामें देखते हैं। 
बेद उस आदिकालीन जतर्ज्ञानात्मक और प्रतीकात्मक मनोवृत्तिकी रचना है जो मनुष्यके 
परवर्ती मनके लिये एक सर्वेथा अपरिचित वस्तु बन गयी है क्योकि वह प्रवक्त रूपमें वीद्धिक 
वन गया है त्या एक ओर तो तर्कशीऊू विचार तथा अमूर्त परिकल्पनाके द्वारा और दूसरी 
ओर जीवन और जड तत्त्वके तथ्योंके द्वारा परिचालित होता है, जिन तथ्योको उसी रूपमें 
स्वीकार कर लिया जाता है जैसे कि वे इद्रियों तथा अत्पक्षवादी वुद्धिके समु्च उपस्थित होते 
है और उनमें किसी भी दिव्य या गुह्य अर्थकी खोज नहीं की जाती, और क्योकि बह कल्पना- 


भारतीय संस्कृतिके माधार 


को सह्मके व्ारोंको खोलतेबा्ती कुंजी मही गरंद्र सौदयत्मिक मौजदी एक कीड़ा मातहर 
उसमें सफ़म्न रहता है और केवरु उसीके सुझागोंपर बिष्भास करता है जव कि बे ताहिकि 
युविति या प्थूस मनुभूतिके दवाए पृष्ठ होते हे जौर चूंढि बह उत्ही अत स्फुरवामोते अभि 
है. जिन्हें साबघातताके साथ बौदिक रूप थे दिया पया है और अन्य सभी ए्फ्ेरणार्मोहा 
अधिकांशमें गिरांप ही करता है। अतएब इसमें कुछ आएपर्य सही कि बेर अपती भाषाड़े 
अर्पत बाहरी आवरथकों छोडकर हमारे मनोके सिय॑ भबोष हो गया हो और बह वाह 
भाजरण पी एक प्रा्रीन तथा अच्छी तरह समझसे न मानेबाप्ती क्षैप्रीकी बामाके कारण 
अत्पंत अपूर्ण सपने हौ बोषमम्प हो सौर कि उसकी अत्यत अनुपयुक्त स्मास्याएं कौ मसी हों 
जो मानगजातिके तरुण और पेजस्थी मनगी इस भह॒त्‌ कृतिको मटाकर एक इषित और दुश्स 
केश बता डाखठी है एक आदिम कल्पताडी मूर्खतापूर्ण बातोंका एक ऐसा असंगत मिश्रष 
बना ऐठी है जिसके कारण बह 'बीज भी जटिछ हो उठती है जो बैसे उप्त प्रकृतिबादी घर्में 
का जिलकुरू सीमा-सादा स्पष्ट मौर धर्बसामान्य अभिरेश होती जो बर्जर प्राषप्रघान मतद 
स्वृक और जड़भादीय काममार्मोकों ही प्रतिविडित करता था और उन्हीकी सेवा कर सका 
घा। भारतीय पुरोहितों भौर पश्शितोंकी परबर्ती पांडित्पपूर्ण और कर्मकाॉंडीय मागगाके 
छिसे भेढ गाबागिद्ञात और पाशिक कियाकप्तापोंकी पुस्तक मात्र रह गया इससे अच्की कोई 
चीज सही मूरोपीम बिद्ानोने बेद्म केमू मपनी बौद्धिक रुचिके विषयों मर्बाद इसिदार 
माषामों और आदिम जातिके प्रत॒ँदित घामिक विच्ारोकी ही लोब की है शौर इपं प्रकार 
बेदके साथ और भी बड़ा अग्याम किया है जौर एक सर्मबा वाझ स्मास्पापर बरू देकर उसे 
उसके आस्मात्मिक माप्तय जौर उसकौ काब्यात्मक महता एम सुख्तरतासे शऔौर भी शविक 
बंचित कर दिया है। 
पर॑तु एबय॑ बैंदिक ऋषियों या उतके बार झानेबाक्के उत महान्‌ बष्टाओं सौर मंतीपियकि 
छिसे बेद मह 'भीज शही था जिसहोंने कि उनकी अर्घसर्मित थौर प्रकाशपूर्ण बंतस्फुरपानोपे 
विचार और दाजीकडी अपती भदूभुत रचताएं विकसित की जो एक ममूतपूर्ण म्राध्यातिक 
साक्षात्कार मौर अनुमबपर प्रतिप्सित भौ। इत प्रातरीत हष्टाओोक॑ पस्लिये बेद बढ पम्दजहा 
था जिससे सत्यक्षों जाजिष्कृत किया जऔौर जीवतके रहस्ममय अर्थोको रूपक एवं प्रतीकका 
परिषात पहटाया। सह एम्दकौ अँतर्निहित शाक्तियोका उसकी रहस्पमय सत्पोदमासी भौर 
सर्जनप्तीज़ क्षमताका दिग्प आविज्कार और प्राइर्प बा पर बह हम्द मैयायिक और तॉर्फिक 
या सौदयरिमिक बुद्धिका छठ्द सही थ्रा बल्कि एक बोषिजम्य मर अंत,प्ररित एंदाबत बचन 
शंत्र बा। उसम रुपक कलौर भरधासत्या प्रयाग स्मच्#ईताके साथ किया गया था पर बह 
कम्पनावी टशासके रुपमें शही अस्कि उत चीओके जीद॑त बृष्टा्तों और प्रतीकाक़े स्पसें स्पा 
पया था थ डइसता अर्शेस करलेदाशोरे सिपे अत्यंत गास्तविक छी हजा जो और किसौ 
प्रकारस दाचीम अपना माम्यतरिक एवं स्वाप्राविक कप तहद्दौ प्राप्य कर सकसी थी और एडय॑ 


भारतीय साहित्य 


केसपना उनसे अधिक महान्‌ सद्रस्तुआफी पुरोहित थी जो जीवसके बाह्य सुज्ञावों तथा भौतिक 
सत्ताम आवद्ध भास्त और मनके समुस आती ह और उन्हें वश्षम्रें किये रहती है। पवित्नात्मा 
कबिफे सवधर्मे उसकी घारणा यह श्री कि बह शक ऐसा सनीयी होता है जिसे अपने मनमें 
किसी उन्चतम प्रकाथक्रा तया उसके वित्वारात्मक और अब्दात्मक रूपोंका साक्षात्कार हुआ शेता 
हैं, वह सत्यक्रा द्रप्टा और श्रोता होना है, फबय सत्यश्षुतथ । निश्चय ही वैदिक मन्नोके 
कवि अपने कार्यकों उस रूपसे नहीं देखते थे जिस रूपमे आधुनिक विद्वानोने उसका निरूपण 
किया है, वे अपनेको एवं वलिप्ठ और बर्बर जातिके लिये एक प्रकारके तत्र-मत्र एवं जादू- 
सेनेका निर्माण करनेवाले नहीं, बल्कि ऋषि और घोर समझते थे। इन गायकोका विश्वास 
था कि उन्हें एक उच्च, रहस्थमय और गुप्त सत्य प्राप्त हैं, इनका दावा था कि ये एक 
ऐसी बाणीकों प्रारण करते हैं जा दिव्य ज्ञानकों स्वीकार्य है, और अपने वचनोंके वारेमें ये 
स्पष्ट रपसे ऐसी बात कहते भी है कि थे रहस्यमय शब्द है जो अपना सपूर्ण तात्परय केवल 
ऋषिके समक्ष ही प्रकाशित करते हे, कवये निवचनानि निण्या चचासि। और जो ्रृष्ठा 
इनके बाद आये उनके छिये वेद ज्ञानका, और बहातक कि एक परम ज्ानका, भ्रथ था, 
एक ईश्वरीय ज्ञान, एक सनातन और निर्व्यक्तिक सत्यका, जैसा कि वह अद प्रेरित और 
भगवत्तुत्य मनीधियों (घीरो) के अतरीय अनुभवों देखा और सुना गया था, महानु प्रकाश 
था। थज्की जिन छोटीसे छोटी फ्रियाओके विपयमें मश्न लिखें गये थे उनका प्रयोजन अर्थ- 
की एक प्रतीकात्मक तथा भनोवैज्ञानिक शक्तिको वहन करना था, जैसा कि भ्राचीन क्राह्मण- 
ग्रयोके छेखकोको भल्तीभाति विंदित था। पवित्र मबोको, जिनमेंसे प्रत्येक अपने-आपनमें 
दिव्य अर्थ॑से पूर्ण समझा जाता था, उपनिषदोके विचारक अपने अन्वेषणीय सत्यके गभीर और 
अधंगनित बीजरूप शब्द मानते थे और अपने उदात्त उद्गारोके लिये वे जो सर्वोच्च प्रमाण 
दे सकते थ्रे वह था अपने पूर्वंगामी ऋषियोके ग्रथसे उद्धृत कोई समर्थक वचन जिसके साथ 
वे 'तदेषा ऋचास्युकक्‍ता' अर्थात्‌ “यह यह वाणी है जो ऋण ेदने उच्चारित को थी” इस सूत्र- 
का प्रयोग करते थे। परश्चिमी विद्वात्‌ यह कल्पता करना पस्तद करते हे कि वैदिक ऋषियो- 
के उत्तराधिकारियोने मूल की है, कुछेक वादके मग्नोकों छोडकर अन्य पुराने भभोमें उन्होने 
एक मिथ्या और अ-सत्‌ अर्थ भर दिया है और केवल युगोके हारा ही नहीं वल्कि बौद्धिकता- 
में सती भनोवृत्तिकी अनेक खाइयो और विभाजक समुद्रोंके छादा भी उन ऋषियोंसे पृथक 
हुए हुए वे स्वय उनसे अततगुता उत्तम ज्ञान रखते हैं। परतु केवछ साधारण बुद्धिसे भी 
हमें यह पत्ता. लग जाला चाहिंयें कि जो लोग दोतो तरहसे भूल कवियोके इतना अधिक 
पज़िकट थे उनके लिये कम-से-कम इस विषयका सारभूत संत्य अधिकृत करनेकी अधिक अच्छी 
सम्ावत्रा थी और साधारण बुद्धि ही, कम-्से-कम, इस अब सभावनाका सकेत देती है कि 
व 33. ५ 
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शव गस्‍्टुत” बही चीज था जो दुछ होनेका बह दाजा करता है अर्पाद्‌ बह एक गुप्त हानड़ी 
कशोज बा भारतीय मतके उस अभगरत प्रयत्तका --भारतीय मन अप इस प्रयालके प्रटि 
परैग सकचा रहा है --प्रणम रुप या जा उसते स्वूंस जगत्‌की प्रत्तीतियोसि परे देफत छौर अपने 
मांठरिक अनुभगोक॑ हारा उस एकमेबने दगताजों उसकी छक्तिरयों सौर स्वयंमू-सताको 
देखनेके ड्विये किया था जिसब बिपयर्मे ह्ञानी क्ोग नासा प्रकारसे अर्चा करते है--यह बह 
प्रसिद्॒ पदाषलि है जिसमें बेद्द अपना बेंद्रीय रहस्य प्रकट करता है एक सद दिप्रा बहुबा 
सदम्ति । 
सवि हम बेदका कोई भी स्पढ छेकर इसके अपने ही पदों मौर रूपकोंके अनुसार पीषे 
सरश रूपमें इसकी स्यास्या करें दो इसका असक्ती स्वृतप गहुत अच्छी तए समझमें मा 
सकता है। एक प्रसिय जमेंग बिद्वान्‌ अपनी थेप्ठ शुद्धिके ऊंचे आसग्स उत मून्न छोजोंकी 
जिन्हे बेदर्मे उद्याशता शिक्षामी देती है मर्त्सना करता हुआ हमें बताता है कि मह बालिए 
मूर्खतापूर्ण महांतक्क कि बीमत्स कस्पनामोसे मध हुआ है एक क्किप्ट हौत और तुच्छ रचता 
हूँ और मामब प्रवृतिके स्वार्थ एवं सौकिकताबासे तिम्त श्वरका प्रतिनिधित्व गरता है और 
केमरू कही-कही कुछेक ऐसी गिरी माजनाएं हं जो ब॑तरात्मागौ पहयाइय्ति भाती है। बेद 
को ऐसा रूप विया णा सकता हे यदि हम ऋषियोंके बच्ननोमें अपनी मामसिक कस्पताएँ मर 
में परंतु यदि हम उतहें उसी रूपमें पढ़ें पैसे कि बे है और हमारी समझें उस प्राचीत 
इर्बरोको कैसी बातें कहती भौर सोपनी चाहिये लौ बेसो बातों उनका इस प्रकार कोई 
मिंष्या झपांतर मे करें तो इसके सदानपए हमें गहां एक पत्िज काम्पने इसने होंपे जो अपने 
झम्दा और सूपकोर्मे उदातत और जोजस्बी है यद्यपि उसकी भाषा और कस्पना उनसे मित्र 
प्रकारकी है जित्हे हम आज अधिक पपंव करते जौर सराहते है और साथ ही जपने समो 
ईड्डातिक अलुभजर्में गंसीर जौर सूर्म है तया जतर्दर्सशत जौए बालौकौ प्रणित शत्मातारा 
स्पंदित है। स्वयं बेद की बुछ दाणी पुत्र छीजिये 
“पूमिकार्मोपर घूमिकाएं उदित होती ह जआाबरणपर आवरणल' श्ञामकौ ओर जाय उठता 

है. मांकी भोदमें बह सम शुछ पूर्ण सुपसे देशता है। उरहोने उसे पुकारा है गिप्ताल शात 
राम करके बे भिनिमेप भाजसे सक्तिकी रक्षा करते है, उन्होंने दृढ़ पुरीमें प्रवेश पा दिया 
हैं। एस मूतरूपर उत्पन्न हुए मगुष्य ृझवर्णा भाता (दिवन्ना) के पुणकौ स्योतिमेय (शक्ति) 
को बढ़ाते हे बह अपनी प्रीगामे स्वर्ग बारण किये है उसकी बाक्राबित विकार है. बह 
मानो इस मजुके (इसको शाक्तिके) दारा मूमाकी कासना करमेबाशा है। बह प्रिय लौर 
बाम्प दुग्भकी तरह है बह एक जकेसी बस्सु है और दोड़े साथ विद्यमान है जो (परस्पर) 
सहचर है गह एक एंसे तापके समान है थी मूमाका उबर है बह सजेय ह और जगेकॉका 





फरबदा जागरणका बागरण”। 
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विजेता है। अपनी क्रीडा कर, ओ रश्मि, और प्रकट हो।” (ऋग्वेद ५ १९) 

“जय फिर अगले सूक्‍तमे,--- 

“तुझ् शक्तिमय (देव) की वे (ज्वालाए) जो अचल, श्रवृद्ध ओर वलशाली है, 
(तुमसे) भिन्न नियमवालेके द्वेष और कुठिल्ताका सम छोड देती है। है अग्ने। 
हम तुद्षे पुरोहित, तथा अपने बऊको क्रियान्वित करनेके स्राधनके रुपमें वरते हैं जौर 
यज्ञोमें तेरे छिये प्रसन्नताकारक हवि लाते हुए तुझे (अपनी) वाणीसे पुकारते हूँ हे पूर्ण 
कमेके देवता | (हे सुक्रतु |) कृपा कर कि हम आतद ओर सत्यके भागी हो, किरणोंके 
साय आनंद मनायें , वीरोके साथ आनद मनायें।” 

++और अतमें हम इसके वादके, तीसरे, सूकतका एक बडा भाग के जिसमे भावका प्रकाशन 
गज्ञेके साधारण भ्रत्ीकोमें किया गया है।-- 

“मु रूपमें हम तुझे देरे स्थानपर स्थापित करते हे, मनुके रूपमे तुझे प्रदीप्त करते हैं 
हैबने। हे अद्धिर ! मनुके रूपमें तू देवोकी कामना करनेवालेके लिये देवोका यजन कर। 
है ब्ते । सुप्रसन्न होकर तू मनुष्यमे प्रदीप्त होता है और खुबाए तिस्तर तेरी ओर जाती 
हैं तुझे सव देवोने, (तुझ ही में) एकमात्र आनद छेते हुए, अपना हूँत बनाया और 
तैरी सेवा-सपर्या करते हुए, हे क्रातदर्शिन्‌ (कबे), (मनुष्य) बज्ञोमें देवताकी स्तुति करते हें। 
देवोंके थजनके द्वारा मत्ये दिव्य अग्तिकी स्तुति करे। प्रदीष्द होकर, जाज्वल्यमान हो, हे 

(जुक्र)। सत्यके आसनपर आसीन हो, शातिके आसनपर विराजित हो।” 

-+इसके रूपकोकी हम चाहे जो भी व्याख्या करता पसद करे पर यह एक गुझ्य और - 
पतीक्ात्मक काव्य है और यही है वास्तविक बेद। 

इन विश्षिप्ट भत्रोंसे बैदिक काव्यका जो स्वरूप हमारे सामने प्रकट होता है उससे हैरान 
था परेशान होनेकी कोई जरूरत नही जब कि हम यह देखते हैं/--और यह बात एशियाई 
साहित्यके तुछनात्मक अध्ययनसे स्पष्ट हो जायगी, कि यच्॑पि वैदिक काव्य ईइ्वरीय-वाणी- 
विषयक अपने सिद्धात और निरूपण, रूपकोकी अपनी अनोखी प्रणाली तथा अपने विचार 
और प्रतीकोमें बणित अपने अनुभवकी जटिलताके कारण ओरोंसे भिन्न है, फिर भी वास्तवमे 
सह आध्यात्मिक अनुभवकी काव्यमय अभिव्यक्तिके छिये प्रतीकात्मक या आलकारिक कल्पना- 
पृप्ट्के एक रूपका आरभ है जो वादके भारतीय ग्रथोर्में, तत्रों और पुराणोके रूपको और 
वैष्णय कवियोंके अलकारोमें,---यहा तक कि हम रवीन्द्रनाथ ठाकुरके आधुनिक काव्यके कुछ 
ए-++++-++- 

'बाव्दश , “हमारी ओर अभिमुख हो।” 

"इन स्थछोका अनुवाद मैने मूछके इतलें निकट, शाव्दिक रूपमें किया है जितना कि'अग्रेजी 
भापामें करना समव है। पाठक मूलसे मिलाकर स्वय निर्णय कर ले कि आया इन मझ्रोका 
आशय यही है या नहीं। 
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मझको भी यहाँ जोड़ सकते हे--धुम' पुनः प्रकट होता है जौर जिससे मिती-गुख्तौ भेष्टारं 
कुछेक अऔीनी छंबियोर्मे ला सूफियाक शुपकार्मे भी पायी जाती है। कबिको एक वास्या 
र्मिक और आंठररात्मिक शान एवं अनुमबकी अमिम्यजना करती होती है और मह कार्म जह 
पूर्णतया या मुख्य रूपसे वार्शनिक मित्वारककी जबिक गूढ़ मावामें नहीं कर समता क्योकि 
उसे कथक इसके कोरे गिनाारको ही नहीं अस्कि इसके साक्षात्‌ जीव और अत्पंत भनिरष्ठ 
स्पर्शोकों मी मंषासंमब स्पष्ट रूपमें ब्यक्त करता होता है। उसे किसौ-न-किसी प्रहार 
खपने मदरके एक संपूर्ण बगत्‌को ता अपने चार्रो शोरक जगतुके छर्बत्रा ज॑तरिक और 
आष्पाटिसिक जर्मको और धाप ही यह भी क्ूव पंमव है कि बंतताके मिस स्वस्से हमारे 
सामाश्ब मत परिचित है उससे भिन्न स्व॒रोके देशताओं सक्तियों अंतर्दप्ेता जोर जमुभबाकी 
प्रकाध्ित करना होता है। बह झपने सामार्म जौर बाह्य जीवन तथा मातवजातिके भीगग 
और दृष्ममास प्रहलिसे स्षिये हुए झूपकॉको प्रयुगत करता है या बराहीकों खंकर चलता है 
भौर यश्षपि बे बस्तुत” आध्यात्मिक और मातरात्मिक बिचार एवं अनुमबगको अपने जाप तो 
प्रकट शही करते तथापि बह उन्हें इसे स्यंजताके व्रारा या शासकारिक रूपमें प्रकट "रनेंके 
किये डाप्य करता है। बह अपनी अतर्दभप्टि या रृख्पनाके अनुसार रुपकोंकी अपती संकेश 
मासाका स्वत॑शतापूर्वक्क चुनाव करता हुआ उत्हें अपनाता है और रहें एफ सस्प मर्षके 
शांतक सागनाके रुपमें परिशत गर देता है और साथ ही प्रकृति मौर जीगतमें जिनके तार्ष 
कि बे सं्दध रखते हैं एक प्रत्पश आध्यात्मिक अध ढास देता है म्ातरिक बस्तुओॉपर बाझ 
जर्भकारोका प्रयोष करता है और उनके प्रसुप्ठ एजं अंतरीय माध्यारिसिक मा चैत्प रर्षकों 
जीवनके बाह्य रुपको झौर शटताओके रूपमें स्पकत कर देता है। शा पक बाह्य स्पक- 
को ही थो आतरिक अनुभवके निकूटतम एवं उसकी एक स्थूक्त प्रतिकिपि होता है सर्मेष 
अपनाया जापा है और उसका प्रयोग ऐस सभांबादइ और सगतिके साथ दमा जाता है दि 
जहा बह उसका शात रक्षमेबासोके किये आध्यात्मिक मगुभगऊ़ों सूचित करता है, गह्ां इूपऐ- 
मे सिपपें बह ऐ्ेबरू बाह्य बस्तुका ही चयोतक होता है--टीक बैंते ही जैसे अंमात्तका 
बैप्णद वास्प भ्क्षिप्रजण मतके क्लियें मातथ आत्माके ईपबर प्रेमका भौतिक और माहइमर 
रूपक मा सबेत प्रस्तुत करा ई कियु साठारिक शोयाके हिये बह एक ऐसे ऐंडिय गौर 
उत्तेजक प्रेमजास्यके मि्रा कुछ सही होता को रड़िबड्ध झुपसे झप्य और पामाके परंपापत 
मागब-दिभ्य ध्यकित्रारी भुरपर ही जबसबित रहता हूं। इानों पत्रतिया एक घाज मिंत- 
कर बार्ष कर सतती हैं अर्थात्‌ बाह्य रूपकोक्की तियत प्रचासीको काम्पके परीरक हपर्मे 
प्रयु्ल पिया जाये जब कि उसकी पद़लौ बीमाओोको पार करन उत्हें कषल आरभिक 
शुझादाऊे रपमें बरतने और सूएसतारे प्ाब हूपातरित करने अथबा महांतक' कि रह 
ह्थाग ऐसे या डिसी यौथ प्जरके रुपभ इबा देन या छिर उन्हे अतिकम कर जासेडी स्वर्तता 
प्राप ही बरती आय हाति (सत्पड़ी धाषीर कि) ने हमारे मनोडे समर जो पारइर्णक्‍न्ता 
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पर्डा उस्तुत करते है वह उठ जाय या एक खुले सत्यदर्शनमें परिणत हो जाय। इनमेंसे 
भदिम वेदकी पद्धति हैं और वह कविके अदर होनेवाले दृष्ठिके सवेग मौर दबावके तथा 
उसके उद्गारकी उदात्तताके अनुसार भिन्न-भिन्न होती है। 
वेदके कवियोकी मनोवृत्ति हमारी मनोवृत्तिसे भिन्न थी, उनका अपने रूपकोका' प्रग्मोग 
विराले प्रकारका है और एक प्राचीन ढगकी अतदुष्टि इन (रूपको) को विषय-वस्तुको एक 
'दृभुत्त स्थ-रेखा प्रदान करती है। भौतिक और आतरात्मिक लोक उनकी वृष्टिमें बैदव 
दैवताओकी एक अभिव्यक्ति और एक द्विविध एवं विभिन्न पर फिर भी सवद्ध और सजातीय 
अतिमूतति थे, मनुष्यका आतरिक और बाह्य जीवन देवदाओंके साथ एक दिव्य आदान-प्रदान 
था, और इनके पीछे थ्रा एकमेव आत्मा या 'एक सत््‌' जिसके कि नाम, व्यक्तित्व और 
परक्तिया थे देवता थे। ये देवता भौतिक प्रकृतिके स्वामी थे और साथ ही इसके मूलतस्तव 
और रूप भी थे, इनके देवता थे और साथ ही इनके शरीर तथा इनकी ऐसी आतरिक दिव्य 
शक्तिया भी थे जिससे मिलती-जुलती अवस्थाए और शव्तिया हमारी चैत्य सत्तामें उत्पन्न 
हैई हैं क्योकि थे विश्वकी अतरात्म-शक्तिया है, सत्य और अमरताके सरक्षक तथा अनत' 
(अदिति) के पुत्र हे, और इमेंसे प्रत्येक ही अपने उद्गम और अपने अतिम सत्य-स्वरूपमों 
बह परम आत्मा है जिसने अपने अनेक रूपोरमेंसे एककों सामतेकी ओर कर रखा हैं। इन 
अतदरशियोके लिये मनुष्यका जीवन सत्य और असत्यके मिश्रणसे बनी हुई एक वस्तु था, 
मर्ततासे अमर्ताकी ओर, इस मिश्रित प्रकाश और अधकारसे एक ऐसे दिव्य सत्यके महा- 
ओर ग्रति था जिसका घर ऊपर अनतमें है पर जिसका निर्माण यहा मनुष्यकी अत- 
'रत्मा और जीवनमें भी किया जा सकता है, साथ ही भनुष्यका जीवन प्रकाशकी सतानों 
भर अघकारके पुत्रीके बीच एक सम्राम था, एक खजानेको, देवताओके द्वारा मानव थोद्धाको 
दिये गये ऐड्वर्य एवं जीतके मालको प्राप्त करना था, और साथ ही वह एक यात्रा एवं यज्ञ 
आ। और इन चीजोका वर्णन वे ऐसे रूपकोकी एक नियत पद्धतिके द्वारा करते थे जो प्रकृतिसे 
गया युद्धश्िय, पशुपाकक और कृषिजीबी आर्य जातियोंके पारिपाश्विक जीवनसे छिये गये थे और 
अग्ति-उपासनाकी प्रणाली, सजीव प्रकृतिकी झक्तियोकी पूजा और यज्ञकी प्रथाके चारो ओर केंद्रित 
मैं। वाह्म अस्तित्व और यज्ञकी छोटी-सोटी क्रियाएं उनके जीवन तथा आचरणमे आतरिक 
रैस्तुओंके प्रतीक थी, और उनके काब्यमें ये क्रियाएं उद वस्तुओके निर्जीव भ्रतीक या क्त्रिम उपमाए 
नही वल्कि जीवत्त और शक्तिशाली सकेत और प्रतिलिफिया थी। और जपने भावोंके श्रकाणनके 
ठिये बे अच्य हूपकोंके एक सुनिदिचित पर फिर भी परिवर्तनीय जाकारका और गाथा एब दृष्टातके 
उज्ज्वल ताने-बानेका भी प्रयोग करते थें, ऐसे रूपकोका जो दृष्ट्मत्त वन जाते थे, ऐसे दृष्टातोका 
जो गाथाए बन जाते थे और ऐसी गायाओका जो सदा रूपक ही रहती थी, और फिर मी ये 
पव चीजें उनके लिये, एक ऐसे प्रकारसे जिसे केवल वही समझ सकते हैं जो एक विश्योप ओणीके 
अातरात्मिक अनुभवमें प्रवेश पा चुके है, ययार्य सहस्तुए थी। भौतिक वस्तु अपनी छायाब- 
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को आंतरा्मिक वस्तुकी प्रमाअमें बिस्रीस कर देसी पी माठरात्मिक' यहरी होकर 'माध्या- 
त्मिक' के प्रकाशमें परिणत हो जाती थी और इस संक्रमणमें कोई तीज़ गिमागक रेखा नहीं 
होती भी होता था केजरू उनके संकेसों जौर रगौंका स्वामाबिक संमिप्रन जौर परत्तर 
प्रमाब। यह प्रत्यक्ष ही हे कि इस प्रकारकी दृष्टि या कस्पताबाल्ले स्यक्तिमोद्रारा दिशा 
हुमा इस प्रकारका कांस्य केबल मौतिक सत्ताके तियमोंका ही ध्यान रखगंबाली तकबुद्धि गौर 
हुबिक मारपंडोके हारा समझा-समझाया महीं जा सकता और न बह इसके हारा परखा ही 
जा सकता है। “ज्रीड़ा कर, जो रह्ििस मौर हमारी जोर यरभिमुख हो' यह आषाहन एक 
साथ ही भौतिक बेदीपर प्रम्नक्तित प्तितशासी यज्ञिय ज्याराके मसक उठने एगं प्रकाश्पूर्ष 
अीड़ा करनेका तथा एक इसी प्रकारकी आऑतर्रात्मिक क्रियाका अर्थात्‌ हमारे जंदर एक दिव्य 
झक्ति भर स्योतिकी उद्धारकारी ज्वासाके प्रकट होनेका संकेत हैं। पदित्रमी थ्रासोचक उस 
शाहुधपूर्ण शबा गिगेकपूस्य शुपकपर,-जो उसे मयानक भी प्रतीत होता है-साकर्यों 
सिकोटता है मिसमें कहा णया है ड़ि दागापूषिवीका पुत्र ईइ मपसे ही पिता मौर माताको 
जरम दैता है. पर भथ्द्ि हम यह बात स्मरण रशें कि इंद परम बात्मा ही है जो अपने एक 
अन्पतम तिट्य-साश्यत रूपमें गिधमान ई पृष्णी सौर छौका सप्टा ई मनोमय मौर मौतिक 
लोककोफे बीच एक बैश्ब देवताके रूपमें उत्पस्त हुआ है लौर उन लोकोंकी सक्तियोंकी मनुष्यमें 
फिग्स उत्पन्न करता है ऐो हम देखेंसे कि यह रूपक केमस धक्तिशाल्ी ही ही जपिएु 
सबरुचमें एक यषार्थ और सत्पप्रकापषक अलंकार है और बैबिक परिभापामें इस अआयका 
काई महृत््य नहीं कि सह भौतिद कस्ससाकी मर्यादाकों भंग करता है क्योकि बह एक महत्तर 
हस्पको प्रह्ट करता है जैसे कि मन्‍्प कोई अठंकार ऐसी प्रयोषक उपमुक्तता और सजीष 
मास्यडारलिके साथ मे कए सकता। बेहके भृपम और यौ सूर्यके श्मकरीदे वोयूष' णो 
मुफार्से छुपे पड़े है स्वूस मतके लिये काफी दिद्चिजर प्राणो है, पर वे इस पृष्वीकौ चौर्जे तहीं 
हैं और शपत स्तरमें दे एक ही साथ झरूपक और यवार्य बस्तुएं दोनों हे शौर जीवन एषा 
अर्थते परिपूर्य हैं। बैददिक काब्यक्ी स्‍्याक्या जौर सराहमा हमें मराधोपांत इसी इंगसे इसकौ 
अपनी मूसमाबता और दृष्टि ता इसके बिचरारों शौर अछृकारोंके सत्यके अगुसार हौ करती 
आाहिप णो इमारै किये भफ्े ही विचित्र और अठिप्राकृदिक हो पर जांतरारिमक बृष्टिसे तो 
दिल्कुस स्वाभावित्र है। 
बदको जब इस प्रदाई समम्त लिया जाता है तो बह एक अदमुत डदात्त और शक्ति 
धाक्टी बाष्प रचना ठददरता है साथ ही उसका यह आार्र्षण ता है ही कि बह संताएका 
सदस पहठा एिर भौ मबतऊ उपसब्ध पासिक बइंब है और मनुष्य परमेश्वर तथा विस्त 
कौ सबसे प्राचीन स्यात्या हैं। बह अपने रूप और भापायें कार्ड बर्जर कृति गहीं है। 
केपके बबि झषटण गाष्यजसारे दिपारइ हैं उनके रवर-ताझू देदताओंड़ि रजोड़े समान अलग॒त 
है और प्वतित दिख्य तया विशास पंखोपर शबार है एक साथ हैं केंद्रित तथा सदृरष्यापी 
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है, गतिच्छदमें महान्‌ और स्वरलहरीमें सूक्ष्म है, उतकी वाणी ग्रहरगाईके कारण भावोत्तेजक 
और ऊचाईके कारण बीररसमयी होती हुई एक महान्‌ शक्तिका उद्गार है, अपनी रूपरेखामें 
विशुद्द, साहसपूर्ण और विराद्‌ हैं, एक ऐसी वाणी है जो हृदयपर सीधे और सघट्ट रूपमें 
प्रभाव डालती हूँ तथा जो अर्थ और सकेतसे इस तरह छवालब भरी हुई है कि प्रत्येक मत्र 
अपने-आपमे एक सणक्त और पर्याप्त वस्तुके रूपमें अपना अस्तित्व रखता है और साथ ही 
जो कुछ पहले आ चुका है और जो बादमे आता है उन दोनोके घीचके एक बडे पगके रुपमें 
भी अपना स्थान रखता है। निष्ठापूर्वक अनुसरण की हुई एक पवित्र और पुरोहितीय पर- 
"शा ही उन्हे अपने विषयका वाह्य रूप और सारतत्त्व दोनो प्रदान करती थी, परतु बह 
सारतत्त्व उन्र गहरेसे गहरे आतरात्मिक एवं आध्यात्मिक अनुभवोसे गठित होता था जिनतक 
मानव आत्माकी पहुक् हो सकती है और थे रूप ह्ाासको प्राप्त होकर कदाचित्‌ ही कभी 
हडिमें परिणत होते है या कभी भी नहीं होते, क्योकि जिस वस्तुको द्योतित करनेके लिये बे 
अभिप्रेत है उसे प्रत्येक कवि अपने जीवनमें उतारता था और अपने वैयक्तिक अतर्देशनक्री 
पक्ष या उदात्त अवस्थाओके द्वारा वह उन्हे अपने भनके छिये अभिव्यक्तिका नया रूप 
प्रदान करता था। विद्वामित्र, वामदेव, दीघंतसस्‌ तथा अन्य वहुतसे अतिमहान्‌ ऋषियोके 
पैचत एक उदात्त और रहस्यमय काव्यकी अत्यत असाधारण उच्चताओ एवं विशालताओको 
सर्श करते है और कुछ एक सृष्टि-्सृक्त-्जैसी कविताए भी हे जो ओजस्वी और अ्रसादृपूर्ण 
रुपमें विचार के उन शिखरोपर विचरण करती हैं जिनपर उपनिषदे अधिक स्थिरतापू्वेक 
बाल छेती हुई निरतर विचरण करती थी। भाचीन भारतके मनने कोई भूछ नहीं की जब 
कि उसने अपने समस्त दर्शन और धर्मका तथा अपनी सस्कृतिकी सभी प्रघान बातोका मूल 
इंच ऋषि-कवियोकी बाणीमें जा ढूढ़ा, क्योकि भारतवासियोकी समस्त भावी आध्यात्मिकता 
बीज या प्रथम आविर्भावके रूपमें वही (उन्तकी बाणीमे ही) निहित है। 
पवित्र साहित्यके रूपमें वैदिक सूक्‍तोकों ठीक तरहसे समझनेका एक बडा महत्त्व यह है 
कि यह हमें भारतीय मनपर शासन करनेवाले भ्रवान विचारोका ही नहीं अपितु उसके 
आध्यात्मिक अनुभवके विशिष्ट प्रकारो, उसकी कल्पनाके झुकाव, उसके सर्जनश्ीक स्वभाव तथा 
उसके उन विशेष प्रकारके अर्थपू्ण रूपोका भी मूछ स्वरूप देखनेमें सहायता पहुचाता है जिन- 
में वह आत्मा और पदार्थों तथा जगत्‌ और जीवनके संबधमें अपनी दृष्टिकी दृढ़तापुर्वक 
व्याज्या करता था। भारतीय साहित्यके एक वडे भागमें हमें अत प्रेरणा और बात्म-अभि- 
जताका वही झुकाव देखनेमें आता है जिसे हम अपने स्थापत्य, चित्रकला और मूलिकलामें 
पते है। इसकी पहली विश्येषदा यह है कि इसे सतत रूपसे अनत एब वैद्व सत्ताका बोच 
होता है, और वस्तुओका भी उस रूपमें भाव होता है जैसी कि वे वेहव दृष्टिमें था उसके 
द्वारा प्रभावित होनेपर दीखती है, अथवा जैसी वे एकमेव और अनतकी विज्वालताके भीतर 
या सगुख्ध रखनेपर दिखायी देती हैं, इसकी दूसरी विदोपत्ता यह है कि यह अपने आध्या- 
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ह्मिक अनुभगको आर्म्मतर चैत्य स्तरसे किये गये रूपकोके परमैस्‍्मर्यके कृपर्म अबबा उस 
भौतिक झुपककि स्पमें देखने और व्यक्त करनेमें प्रवृत्त होता है जो भैत्य अर्थ प्रमाव रेक्षा 
जोर विचार-छटाके दबजावके हाय स्पातरिश हो घुके होते हैँ जौर इसकी तीसरी प्रवृत्ति 
पाविन जीगसमी प्रायः परिवर्धित रूपमें चित्रित करमेकी हैं जैसा कि हम मद्ठामारत मौर 
रामामभर्में देखते हूँ अबबा उसे एक बिप्तासतर बातागरणकी शुद्मताओंमें सूइ्म रूप प्रदान 
कर तभा पापिव वर्षकी अपेशा किसी महत्तर म्पेसे संयुक्त कर चित्त करमे या कम-सेकम 
उसे केबेख उसके मपने पृथक श्पमें ही नही बल्कि जाध्यात्मिक और आांतराश्मिक ोड़ोंगौ 
पृष्थभूमिमें प्रस्तुत करनेकी है। आप्पात्मिक एवं भनंत सत्ता निकटस्थ और गास्तगिक है 
ठपा देवता मी बास्तविक हूँ और (हमसे) परेके रोक हमारी सत्तासे परे द्वोगेकी मपेशा 
कही अधिक उसके भीतर अजस्थित है। जो चीज पह्षमी मनके किये एक पाया और 
करपना है बड़ यहां एक बास्तगिक तथ्य है और हूँ हमारी मांतरिक सत्ताफके जौजनका एक 
तंतु, थो चीज गह्ां एक सुन्दर काग्यमय परिकस्पना और वार्शमिक गित्ारषा है बह गहां 
एक ऐसी गस्‍्तु है जो अनुमषक्े लिये सदा उपस्य छौर विच्षमान हैं। भारतीय मगकी 
भह प्रबुत्ति उसकी आध्यातिसक संदृदयता एग आंतरात्मिक प्रत्प्षयादिता ही बेद और 
उपनिपरोको दवा पीछ्ेके थामिक एब भर्म्य-दार्पतिक काब्मको जंतःपेरणाकी दुष्टिस इतना 
सक्तिणासी शलौर मभिम्यजता तपा रुपकड़ी दृप्टिसे इतना संतरंग जौर सभीब रूप प्रदात 
करती है साथ ही अजिक रौकिक साहिस्यमें भी कास्पसय भाजमा और कहरूपताक्षी क्रियापर 
इसका प्रमाव मुछ बस अमिमूतकारी होनेपर भी मल्पंत प्रश्यक्ष रूपमें धृष्णिगोचर होता है 


भारतीय संस्कृतिका समर्थन 
स्यारहवां अध्याय 


भारतीय साहित्य 


उपनियदें भारतीय मनकी परमोज्च कृति है, और यह चीज बहुत महत्त्वपूर्ण है, यह 
हक अनुपम मनोवूत्तिका तथा आत्माकी असाधारण प्रवृत्तिका प्रमाण है कि भारतकी प्रतिभा- 
भी सरोच्च आत्म-्अभिव्यक्ति, उसका उदात्ततम काव्य, उसकी विचार और पब्दकी महत्तम 
जगा साधारण हगकी साहित्यिक या काब्यात्मक श्रेष्ठ कृति न होकर इस प्रकारके साक्षात्‌ 
भौर गभीर आध्यात्मिक सत्यदर्शतका विशाल प्रवाह है। उपनिषर्दे मभीर धामिक ग्रथ है, 
'योंकि वे पहनतम आध्यात्मिक अनुभवोका अभिलेख है,--अक्षय ज्योति, शक्ति मौर विज्ञारू- 
गे संपन्न, सत्यअकाशक और अतर्जानात्मक दर्शनके लिपिबद्ध विवरण है और साथ ही, 
रहे वे पचमें लिखी हुई हो या ऊयबद्ध गययमे, प्रुणं एवं अचूक अत प्रेरणासे युक्त आध्या- 
ड लिक कविताएं है, जिनकी पदाव्ि नितात स्वाभाविक और लय तथा अभिव्यजता अदभुत है। 

के ऐसे मतकी अभिव्यक्ति है जिसमे दर्शन, धर्म और काव्य एक हो गये हैं, क्योकि यह 
में एक अतवादसें हो समाप्त तही हो जाता और न यह किसी धार्मिक-मैतिक अभीप्सातक 
है। सीमित है, यह तो परमेश्वर एवं आत्म-तत्वकी और हमारी आत्मा एवं सत्ताके उच्चतम 
और समग्र सत्स्वरूपकी असीम खोजतक ऊसे जाता है और एक प्रकादपूर्ण ज्ञान तथा भाव- 
विमोर एब परिषू्ण अनुभवके हर्घावेशमे अपनी वाणी उच्चारित करता है, (इसी प्रकार) 
है दर्न सत्मके विषयमे कोई अयू्त वौद्धिक कल्पना नहीं है और न यह ताकषिक बुद्धिको' 
कोई सपना ही है, यह तो एक सत्य है जिसे अतरतम मन और आत्माने जीवनमें उत्तर 
है देया एक सुनिर्ित खोज और उपल्धिको व्यक्त करनेके हर्षमें अपने अदर धारण किया 
# और यह काव्य एक ऐसे सौंदर्यात्मक मनकी कृति हैं जो दुलेभतम आध्यात्मिक आत्म- 
पैनके भाएदय और सौदयकी तथा आत्मा, परमात्मा और जगत्‌के गहनतम प्रोज्ज्वल सत्य- 
को अकट करनेके छिये अपने साधारण क्षेत्रसे ऊपर उठकर उसके परे पहुच गया है। यहा 
पैदिक ऋषियोका अतर्शानात्मक मत और अतरग आध्यात्मिक अनुभव उस परमोच्च परिणति- 
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को प्राप्त होता है जिसमें आत्मा कठ उपनिषदके शम्बोंमें जपता गास्तबिढ़ स्वस्य प्रकट कर 
देता है' अपनी आत्म-अभिष्पक्तिकी ठेठ बानीकछो प्रकापति करता है शोर मतके धाम उब 
रूमताछकि स्पंदमको लोस देता है जो आध्यात्मिक घुति' में मपने-आपको भीतर ही बीतर 
बुहरावे हुए बंतरात्माका गठन करते तथा उसे आत्मश्ञामके छिखरोंपर क्षृप्त सौर स्वाथपूपे 
हमें प्रतिष्यित करते प्रवीत हांते है। 
इपतिपदोके इस स्वस्पपर अत्यजिक माप्रहपूर्नंक बल इंगेमी जरूरत है क्योकि बिदेषी 
अगुगादक इसकी उपेक्षा करते हे मे चिततात्मक ज॑दर्शुप्टिके उस स्पंदस शबा माध्यात्मि 
जमुमूतिके उस परमान॑ंदकों अपुमण किये बिता हड्डी इसके बौदिक अर्थकों प्रकट करनेशा मत 
करते ई जिन्होंने दथ इन प्राच्रीम मंत्रोंको जन्म दिपा था और थो आज मी रन झछोगेकि 
किये जो उप्त ठत्ममें प्रबेस रुर सकते है जिसमें ये मंत्र-गचनन दि्वरण करते है इस्हें केश 
बूथिके हिसे नहीं बस्कि भंतरात्मा मौर संपूर्ण सत्ताके छिये मी एक सत्यदर्शनका रुप दे देते 
है सौर, प्राचीत भाज-्रषाप्क झम्दके अनुसार, इन्हें बौद्विक गियर और गन ही नही 
बल्कि सूत्ति अर्थात्‌ आध्याटिमक श्रवण एक ईए्जरप्रदत्त पर्मप्षास्त्र बगा देते है। उपनिषर्दी 
के पार्शमिक सारतत्त्वकै मृस्यांकनपर आज और जबिक बस देतेकी कोई जरूरत तह तयोर्कि 
श्रेष्यम गि्ञारकोंके हारा इसे दी गयी अ्रच्रुरतम मान्यताका मदि मभाव भी होा तो भी 
दससका संपूर्ण इतिहास जपनी साक्नी देतेके छिये उपस्थित होता। उपनिवर्ये अगेकानेक महत 
दर्शनों शौर भर्मोका छर्बधम्मत मूल सात रही है। जिस प्रकार भारती गड़ी-जड़ी मदिया 
हिमारूयक्ती गोदसे प्रशाहित हुईं उसौ प्रकार उसके बअर्शन और धर्म भौ इस उपगिपर-हपी 
झरौतसे प्रवाहित हुए और महांके मिब्रासियोंके मत और जीवनको उर्मर बगते रहे तथा 
सर्दियोंकी धुदीर्ष परंपरावत्र इसकौ अंतरात्माकों संजीब बनाये रहे। प्रकाश पालेके डिये मे 
बराबर ही ठक्तय-जीवधदायी घाराओँके इस ज्राठकी जोर मुझ़ते रहे तबा मभीत प्रकाश देगेते 
कमौ भी सही चुके। बओद्धर्म शपती समस्त प्रगसियोकि साथ केवल उपभिपर्दोके अनुसगर्क 
एवं पशक्षका हौ पुरा भ्रतिपाइत सार था चाहे था एक भमे दृष्टिबिडुसे तथा बौदिक परिं 
मापा और तई$णाड़े मंये शप्दोर्ये और इसे बह इस प्रताए शुपमें बदसकर पर कदावितृ्‌ सार 
तत््वको परिदर्तित किमे बिता भंपूर्ने एशिपामें जौर परिचरमर्मे यूरोपकी ओर छे यया। पाई 
बापोरस जौर प्फेटोक़ी चिताजाराकै अधिकतर भापमें उपप्रिपहोड़े विवार ढूग़े था सरते द 
और थे ही तब-प्केटोशाइ तजा शेयबांद तपा परिच्षमके दाशनिक वितसपर इनका छो बहुत 
शा प्रशाव पहा है जया भी गहतेलम भाय है और सूफी-मत भी उत्दीको एक मय 
घारित सापाएँ इुृहराठा हैं। अमसस इर्शनधास्जया अधिकतर बाग अपने सारतत्वमें उत 
महात्‌ शष्योके बौद्धिक वियासभे अबिक गुछ हड़ौ है जिस्हे इस प्राचौत ऐिक्षार्मे कही अपिर 
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वाध्यात्मिक रुपसे देखा गया था, और आवुनिक विन्तारणारा उन्हे एक ऐसी अधिक गभीर, 
सगीव और तीद्र ग्रहणणीलताके साथ वेगपूर्वफ आत्गसात्‌ कर ही है जो दार्शनिक तथा 
धामिक दोनों प्रकारके चिंतनमें एक क्रातिकी यात्रा बधाती है, कही तो वे अनेक परोक्ष 
शमादोंके द्वारा छनछनवार पहुच रहें हें ओर कही प्रत्यक्ष और खुली प्रणालिकाओके द्वारा 
पर्व उत्ते सचरित हो रहे हैं। ऐसा कोई प्रधान दार्भनिक विचार शायद ही हो जिसका 
अपाण या बीज या सकेत इन प्राचीन ग्रयोमें न मिल सके---इन ग्रथोमे जो कि एक विश्ञेप 
मतके अनुसार उन विचारकोकी कल्पनाए है जिनका अतीत एक स्थूछ, वर्बर, प्रकृतिपूजा- 
वादी और जट्चेतनवादी अज्नानकी अपेक्षा अधिक अच्छा नही था और न जिनके विचारकी 
पृप्चभूमि ही इससे लधिक अच्छी थी। यहातक देखनेमे आता है कि विज्ञानके अधिक व्या- 
पक सिद्धात भौतिक प्रकृतिके सत्यपर वराबर ही उन सूत्रोका प्रयोग करते है जिन्हें भारतीय 
ऋषियोने आत्माके गभीरतर सत्यके अदर इनके मूल एवं विशालतम अर्थके रूपमें पहले ही 
आविप्कृत कर लिया था। 
फिर भी ये कृतिया वीद्धिक ढगकी दार्शनिक कल्पनाए नहीं हैं, व ये कोई ऐसा तत्त्व- 
जान-मबबी विश्लेषण है जो थारणाओोकी परिभाषा करने, विचारोका चुनाव करने और उत्त- 
जो यथार्थ हे उन्हे विवेकद्ारा अछग करने, संत्यको तर्कसगत रूप देने या फिर ब्याय- 
शास्त्रीय हरकंणाके द्वारा मतकी वौद्धिक अभिरुचियोका समर्थन करनेका य॒त्न करता है और 
जो तबंबुद्धिके इस या उस विचारके प्रकाश्षमे विव्व-सत्ताका एकागी समाधान प्रस्तुत करने 
पैथा सभी वस्तुओको उसी दृष्टिविंदुसे, उसी प्रकाक्ष-वेद्र और निर्वारक परिस्रेक्निदसे देखनेमें 
ही सतोष मानता है। यदि उपनिषदे इस ढंगकी रचना होती तो उनकी जीवनी-शक्ति 
ऐसी बक्षय न हो सकती, वे ऐसा अमोध प्रभाव न डाल सकती, ऐसे परिणाम उत्तन्न न 
कर सकती, और न आज अपनी स्थापताओको अनुसवान्तके अन्य क्षेत्रोमें तथा (आध्या- 
त्मिक विधियोंसि) सर्वथा विपरीत पद्धतियोके द्वारा स्वतत्र रूपसे समर्थित होते देख पह्ती! 
क्योकि इन ऋषियोने स्त्मको केवल विचारका विषय ही नहीं वनाया, बरच सत्यको देखा 
था, अवश्य ही, उन्होने उसे बोधिसूलक विचार एंव रहस्योत्यादक रूपकका एक सबरू जामा 
पेहचाया था जौर वह जामा भी उस आदर्श पारदर्शकतासे युक्त था जिसके द्वारा हम असीम- 
में ल्लाकते है, क्योकि उन्होनें स्ववभू-सत्ताके प्रकाणर्में पदार्थोकी छानबीन की और ज्च्हे 
बनत'की आखसे देखा, इसीलियें उनके शब्द सदाके लिये सजीव और अमर बने हुए है, ण्‌का 
अक्षय महत्व और अठल प्रामाण्य तथा एक ऐसी सतोषप्रद चर्म निष्पत्तिसे सपन्न है जो 
साथ ही सत्यका एक असीम आदिमूल भी हैं जिसतक कि हमारी सभी अन्वेषण-पद्धतिया 
अपने लक्ष्यके अततक जाती हुई फिरसे पहुचती दे और जिसकी ओर मानवजाति अपने 
मह्तम अतदूष्ठिसे सपन्न मतीषियों(की विचारघारामें) और युगोमें वारबार लोटती है। 
उपनिषदे बेदात कहलाती है अर्थात्‌ वे वेदोकी भी अपेक्षा अधिक ऊची साज्ञा्में 'नोछेजा 
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(ए०प्रौ८0६०) के ग्रंप है पर 'नोकेज' (09८07) धाब्द यहां 'शाग' सम्दके गमीरतर 
मारतीय अर्षमें ही अभिप्रेत है। ज्ञान का मतक्॒ब बुश्धिके हारा निया सोचमा-जिचारना 
तभा बौद्धिक मनके ठढ्वारा सत्पके किसी मानसिक रूपका जनुप्तीकत करके उत्ते अपती पकडमें 
काना तही है, गल्कि शंतधात्माके हाय उसे देखा तपा ज॑त सत्ताकी शकितके द्वारा उसमें 
पूर्षे रूपस तिबास गरना और श्ेयके साथ एक प्रकारके तावात्म्मके हारा उसे ब्राध्यात्मिद 
झुपसे अपने शधिकारमें खागा है। मौर क्योकि जात्माके समग्र ज्ञामके धवरा ही इस प्रकार 
है भ्रत्पक्ष शासको पूर्ण बनाया जा सकता है, इससिये बंदांपिक ऋषिणोने शारमाकों ही 
जानते उप्तरमें निषबास करन तथा ताशत्म्पके हरा उसके साथ एक हो जातेका यत्त किजा। 
और इस प्रयानके हारा उन्हें सहज ही श्ात हो गया कि हमार अंदर अजस्पित मार्ट्मा मौर सब 
बस्तुओंगी गिशवस्पाप्री मात्मा एक दढ्वी हे और फिर यह आत्मा भी परमेफ्वर एक बहा 
परात्पर पुरप या सत्ताप्ते अभिन्न है और इस एड्रगसम तमा एक करनेगाले अंतर्द्षमके 
प्रकाशके क्राए उन्होंने जगतूकी सब बस्तुओके अंतरतम सत्यको तबा मनृप्यकी मातर और 
बाह्य सत्ताके बंतरतम संत्पकों दंक्षा अनुमग किया और उसमें तिबास किसा। पति 
आ्राध्मझात बिश्वज्ञात और ईस्मरशानके काम्पमस स्तोज हे। दार्पनिक सध्यकी जिस महान 
पूजाषछ्तियांसे उपनिपरें मरी पड़ी है दे कोई कमूर्त बौद्धिक सिशात नहीं हैं ऐसी चौजें मही 
है नो भमरू सकती और ममको आकोड़ित कर सकती हे पर अंतपत्माको जीवतर्मे मू्ति 
मंतर बहौ करती भौर म॑ उसे आरोइनकी ओर प्रेरित हौ हरती हैं बस्कि वे बोमिमूतक 
दक्ष सत्पोपुभासक फ़्पोतिगी उप्पता और प्रकाप्त है एकमेब सत्‌ परात्पर भगवा और 
हदिम्प गिए्बात्मानौ प्राप्तियां और साक्षात्‌ मगुभूतिमां है मौर है इस महात्‌ शिषव-अभिष्णक्तिरमें 
प्रदार्षों जर प्राणियारे पाप उसके संबंधकी शोजं। अंतः्पेरित ज्ानक मौत होनेके कारण 
मे रमी स्तोष्ोड़ी तरह पघामिक अभीप्सा और हर्पोस्सासके प्बरको राच्छमपित करपी है, उस 
संद्रर्णतया तीह इगके स्‍्व॒रको तही जओ एक हौततर बासिक भाजका अपना दिप्ेप गृग होए 
है अस्कि एंसे स्वैरकों जो जफ्तिकी जिसौ बिप्िप्ट प्रणाखी एवं उसके विशेष झूपौके परे मर्ग 
बागूके उस विश्दस्पापरी आन॑रकौ ओर बट्य हुआ द्वोला हैं जो हमें स्य॑भू जौर विएंदब्यापी 
शात्माके पास पहुँचने और उसके साथ एक हो जानेने प्राप्त होता है। और मष्धपि उर्ते 
मुख्यतया एक जंतईप्टिसे मतकूम है न कि सौबे तौरपर किसी बाह्य सातब गर्मते तभापि 
दौद्धधर्म यौर परवर्ती हिलृभमं़े शमस्त उच्चतम आवार-वियम उन्ही संत्योक्री प्रायदत्ता और 
साह-मर्मशी अभिम्प्तियां है जिश्हे म युस्पप्ट रूप और दासिति प्रदात करती है --शौर गहां 
विसी भी सैविई उप एर्ज पृष्पसदपौ सानसिक्ठ तियससे गही शड़ुकर कोई चीज टैगहां है 
आपष्यारिमह बमैदा एग परण आदर्ग जौ परमश्बर तजा सब जौबोरे साथ प्राप्तस्प एरहयपर 
प्रतिप्डिश है। इसी बाप्ण जब जैदिर पर्जत्रे विजि-विषा्ोगा जौदण पमाप्त हो गया तब 
जी खघतिवरें संशीच भौए सर्जतशमस बसी रहो और भहात्‌ भक्तिप्रबान प्मो्ो जरूत देने 
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दया धर्म-विषयक सुदृढ़ भारतीय विचारकों पेरणा देनेमें समय हुईं। 
उपनिषयदें सत्यप्रकाशक और अतर्ज्ञानात्मक मन तथा उसके प्रदीप्त अनुभवकी कृतिया है, 
थर उनका समस्त सारतस्व, उनकी रचना, पदावलि, रुपकमाला और गतिधारा उनके इस 
मूल “स्वैरूपसे निर्धारित और प्रभावित है। ये परमोच्च और सर्व-सग्राहक सत्य, एकत्व, 
सात्मा और विश्वव्यापी भगवत्सत्ताके ये अवर्द्न ऐसे सक्षिप्त और ठोस बब्दोमें ढाले गये हें 
जो इन्हें तुरतत हो अतरात्माकी आखके सामने ला खडा करते हे और उसकी अभीष्सा तथा 
अनुमृतिके प्रति इन्हे वास्तविक तथा अपरिहार्ये बना देते है या फिर ये काव्यमय वाक्योमें 
अक्त किये गये हें और वे वाक्य ऐसी सत्योद्भासक द्ावित एव सकेतपूर्ण विचार-छटासे पूर्ण 
हैं जो एक सात रूपकके द्वारा सपूर्ण अनतको प्रकट कर देती हे। एकमेव' वहा साक्षात् 
हपमें प्रकाशित हो उठा है, पर साथ ही उसके अनेक पक्ष भी उद्धाटित हो गये है, और 
उनमेंसे प्रत्येकको भाव-प्रकाशनकी प्रचुरताके द्वारा अपना सपूर्ण अर्थ एवं महत्त्व प्राप्त हो 
गया है और प्रत्येक झब्द तथा समस्त वचनकी प्रकाद्मप्रद यथार्थताके द्वारा वह मानों एक 
पहजस्फूर्त आत्म-उपलब्धिमें अपना स्थान और सबब पा छेता है। तत्त्वज्ञानके विशालतमा 
सल्यो और मनोवैज्ञानिक अलुभवकी सुक्ष्मसम सूक्ष्मताओको अत प्रेरित गतिथारामे समाविष्ठ 
करके सत्यदर्शी मतके लिये यथार्थ और साथ ही उपलब्ध करनेवाली आत्माके लिये अतहीन 
पकेत्से परिपूर्ण बना दिया गया हैं। यहा ऐसे कई एक पृथरू-पृथक्‌ वचन, स्वतप्न बलोकार्थ 
और सक्षिप्त प्रकरण है जिनमेंसे प्रत्येकके अवर अपने-आपमें एक वृहत्‌ दर्शनका सार निहित 
है भर फिर भी प्रत्येकको अनत आत्मज्ञानके एक पहलू, पक्ष किवा अदाके रूपमें ही प्रकट 
किया गया है। यहा सभी कुछ एक घनीभूत एवं अर्थगर्भित और फिर भी पूर्ण रूपसे 
विज्द और उज्ज्वक् सार-सक्षेप तथा अपरिमेय परियुर्णता है। इस अकारका विचार न्याय- 
शास्त्रीय बुद्धिके मद, सतर्क और सुविस्तुत विवेचनक्रमका अनुसरण नहीं कर सकता। किसी 
एफ प्रकरण, वाज़्य, इल्ोकार्, पक्ति, यहातक कि आघी पक्तिके बाद जब कोई दूसरा प्रकरण, 
वाक्य आदि आता है तो उन्त दोवोके बीच कुछ अतराल होता है. जो एक अप्रकटित विचार 
पेथा गूजती हुई नीरबतासे भरा रहता है, यह विचार उस समग्र सकेत्मं धारित रहता है 
और स्वय उस प्रतिपादत-क्ममें भी यह अतर्निहित रहता है परतु अपने लामके लिये इसे 
पूर्ण हपसे कार्यास्वित करनेका कार्य सतके ऊपर छोड दिया जाता हैं, और अ्थंगभित नौरवता- 
के ये अत्तराल विशाल होते है, इस विचारके कदम एक असुरके डगोंके समान होते है णो' 
लिये एक चट्टानसे दूरकी चट्टानपर छवे-लवे कदम भरता हैँ । 
पूर्ण समग्रता हैं, सामजस्यपूर्ण भागोवश एक व्यापक 
भव है, परतु यह सब एक ऐसे मनके तरीकेसे कार्यास्वित किया गया हैं जो एक ही साथ 
पेल्कके समूहके समूह देखता हैं और केवल परिध्नूदित चीरवतामेंसे अपेक्षित (भाव-द्योतक) घब्द- 
की ही निकाल लानेके लिये प्रतीक्षा करता है। था पद्यात्मक गद्यका स्वर-त्ाक्ू विचार 


उैदीम सागरके आरपार जानेके 
उैलैक उपनिपद्की रचनामें एक अकारकी 
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और पदाबल्षिके शिश्पके साथ मेक लाता है। उपनिपतोके प्लंदोके रूप चार अर्घ-पंकितगसि 
गठित है जिसमेंसे प्रत्येक स्पष्ट रुपमें धुपह हैं पक्षितियां प्राम' अपने-मापमें पूर्ण ता अर्घमें 
समप्रतास घृक्त है मर्स-पक्तियां दो बित्राों या एक ही विचाारके विभिन्न मार्मोको प्रस्युत 
करती है जो एक इूसरेके साथ गुपे हुए हे तपा एक पूसरेको पूर्ण बताते है मोर घ्वि- 
शहरी भी इसी प्रकारके सिद्धांतका अनुसरण करती है प्रप्येक पद संक्षिप्स है तबा उच्च 
बिरास-स्वक्ष का सकित स्पष्ट रुपसे सिर जाता है बह गूजनंबासे सुरंसि मरा हुमा ई जो 
आंतर श्रुतिमें देरतक झकृठ होते रहते है प्रत्येक पद मार्नों भगंठकी एक तर्रम हो जो महा 
सायरके संपूर्ण गर्जन और शूत्तातको अपने अंदर बहन करती है। यह एक जकारका कास 
है --मंवर्षष्टिपे प्राप्त धम्द एर्ं जाए्माका सयतास हैं --जो इससे पहसे या इसके भाई फिर 
कमौ सही किला पया है। 
उपनिपरदोके झुपक अधिकांएमे बेदके शपकोंडी पैीसे ही विकसित हुए है मौर मद 
सावारभत बे सीबे प्रकार देगेबले हुपकतशी खुष्टी हुई स्पप्टताको अजिक पर्स करते है 
तबापि बहुभा ही दे उसही प्रतीकोंको एक ऐसे हंगसे प्रमुक्त करते हे जो प्राबीगतर प्रतीग 
मादकी प्रलाशीके मूलमाव तबा कम पारिमापिक भापसे बनिष्ठ साम्य रखता है। बहुत 
इृदतक इसी तत्तवक कारण जिसे मत हमारी मिच्वार-पति नहीं पकड़ पाती हुछेक पहरिषसी 
बिड्मार्सोक्ी शुद्धि बकरा सयौ है ललौर बे चिस्का उठे है कि ये घर्मप्रंथ उद्ात्ततम दार्पतिक 
परिकस्पताओं तबा मनृप्यजातिके स्िणु-मतकी आदिम भही दुतकाहटोका मिश्रण है। उप 
सिघदे धैदिक मन और उसके स्वमाव तबा मृरूमूत गिचारंसि क्मतिकारी रूपमें पृथक नही 
हो पमी है बल्कि से उसका जिस्थार और विकास है तबा कुछ हरतक तो एक परिवर्धधत 
कारी रपातर मी हैं--इस अर्पमें कि प्रतौकारमक बैदिग भापामें जा कुछ एक रहत्प एवं 
भमुहाकि रूपसें छिपाकर रक्षा मपा था उसे ये स्पप्ट सम्दोंमें प्रकट करती हूँ। में मेद और 
ब्राह्मणोके रुपकों तघा कर्मकाहौय प्रतीकोडो लेकर बहती हैं सौर उस्हे इस इससे मोड़ गेती 
है हि ये एक मातरिक एवं चह्म आाएयको प्रकट कर सक जो (जाशय) फिर इनके अपने 
झूपेणाइल जजिक विगसित एगं कणिक छुद्ध-आध्यात्मिक दर्सनक किये एक प्रकाएके मांतप- 
किक शर्रम-बिगृुशा काम फरे। कई स्थक विशेषकर हुश्चारमकत उपलिपदोर्मे ऐसे ई जो 
पूर्सतया इसी प्रकारक है सौर गे पर मूड पैलीमं जो जाषुनिक बुद्धिके क्तिमें मबस्पप्ठ और 
यह्दातक हि दुर्धोष है बैंदिफ बार्मिक मनरमे विधभान तल्हासीत विदारंके आंतराव्थिक जाज 
बेदअयौके पारस्परिक भेद हशौस सार्कों तबा इसी प्रकारके शा्य शिपयोंका जिदेचस करते 
हैं. परदु चूंकि उपतिपदोष्ती विधारध॑लल्ायें से स्वक्त गमीरतम वाप्बात्पिक स्योंगीओोर 
है जाने है सतएब हम इस्हें एक एसी बुद्िक्री यूर्सतापूर्ण मूछे मद्रुर इसका खंडन सही कर 
सबने जिस भूछ भी समझ शह्टी हैं या जिला डस उच्चतर विचाग्से कोई प्रत्यक्ष लैबंध 
हद्दो शिसमें ये प्रकरण परिभमाप्त होते है। इसके बिपरीत अब एक बार इम इसके 
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प्रौक़ात्मक अर्थके भीतर प्रवेश कर पाते हैँ तो हा गेणते है कि ये काफी गहरे अर्थस परि- 
शी हं। बह बर्य एक चैत्य-्आध्यात्मिक ज्ञानक्ी ओर झचोगीतिफ सत्ताके आरोहण करनेपर 
'केट होता है, और उस ज्ञानके लिये हम जाज अधिक बॉडिक तथा कंस मूर्त और कम 
हैपकात्मक शब्दोका प्रयोग करेगे, पर जो लोग खोगका अभ्यास करते तथा हमारी मनो- 
भौतिक और च॑त्य-आध्यात्मिक सत्ताके जहत्योकी फिरसे लोज करते है उनके लिये वह ज्ञान 
गाज भी अक्काटय सत्य है। चैत्थ सत्योको इस प्रकार जनोखे ढगसा प्रकट करनेवाले कुछ 
पक विशिष्ट स्थल ये हे--अजातबत्रुकी की हुई निद्रा ओर स्वप्नकी व्याख्या, या प्रइनन उप- 
डिवदुके वे प्रकरण जिनमे प्राण-तत्त्त और उसकी क्रियाओक वर्णन किया गया है, अथवा 
वे प्रकरण जिनमें देवासुर-सग्रामके वैदिक विचारका नित्यण करके उसे आध्यात्मिक अर्थ 
पैदान किया गया है और ऋग्वेद तथा सामवेदकी अपेक्षा अधिक खुछे रूपमे वैदिक देवताओ- 
स्वरूप उनके आभ्यतरिक व्यापार एवं उनकी आध्यात्मिक शक्तिकी दृष्टिसि निरूपित 
किया गया हैं ओर उनके इसी रूपमे उनका आवाहन भी किया गया है। 

बेविक विचार और रूपकके इस प्रकारके विकासके उदाहरणके रूपमे में तैत्तिरीय उप- 
निपदुका एक सदर्भ उद्धृत कर सकता हू जिसमे इद्र स्पष्ट ही दिव्य मनकी शवित एवं उसके 
कैपता प्रतीत होते हे 


“जो वेदोका विश्वरूप वृषभ है, जो अमर सत्तासे पवित्र छदोंके रूपमे उत्पन्न हुआ था,- 
पसा वह इद्र मुझे भेघाके द्वारा तृप्त करे। हे देव ! में अमर सत्ताका आधार बन जाऊ। 
मेरा शमैर अतदृष्टिसे परियूणे हो उठे और मेरी वाणी मघुरतासे, में अपने श्रोव्रोंसे 
भूरि और बृहत्‌ श्रवण कर सकू | क्योंकि, तू ब्रह्मका कोप है जो मेघाके हारा गोपित और 
बाच्छादित है।' दे 


+-हसी प्रकारका एक स्थल ईशसे भी उद्धुत किया जा सकता है जिसमें सूर्य (देवता) 
$े ज्ञानके देवताके रूपमें आवाहन किया गया है। इसका परम ज्योतिर्मेय रूप है भागवत 
भात्माका एकत्व और यहा मनके स्तरपर छितरी हुई उनकी किरणें विचारात्मक भनका 
भस्वर विकिरण है और वे उनके अपने असीम अतिमानसिक सत्यको, इस सूरययके बाह्य 
गौर बाद्वर स्वरूपको एवं आत्मा और सनातनके सत्यको आच्छादित कर देती हैं 


*सत्यका मुख सुनहले ढककनसे आच्छादित है हैं पोषणकर्ता सूर्य, सत्य-घर्मकी उप- 
उेब्षिके लिये तथा अतर्दृष्टिके लिये उस आवरणको दूर कर दे। हे पृषनू, हे एकमात्र ऋषे, * 
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माखीय संस्कृतिके आपार 


शोर पदावशिके घिल्‍्पके साथ सेरू खाता है। उपनिपदोक छद्देकि रुप बार मर्भ-सक्िमे्ति 
मठित है जितमेंसे प्रत्मंश स्पप्ट हुपम गुषड़ है पत्तियां प्राया अपय-आपमें पूर्ण त्ण ब्जेम 
समग्रतास मुक्त है मर्ड-पंत्ितर्या बो बिचरारों या एड ही दिच्वारक विभिप्त मार्पोोको प्रस्यृत 
करती है ण्रो पक दूसरेके साथ गुंबे हुए हे ठयया एक दूसरएंकों पूर्ण बनाते हे और स्व्ति- 
छह्री भी इसी प्रकारके सिद्धांतगा अमुसरण बरती है प्रययेक पद संक्षिप्त है तषां फ़्समें 
गिराम-स्वस का संकेल स्पप्ट रूपसे मिस्त जाता है बह गूजनबाले सुरेसि भरा हुआ है भा 
साँप श्रुतिमें देरतव झंकृत होते रहते है. प्रत्पेक पद मार्तों मर्नतकी एक तरंग हो वो मद 
धायरके संपूर्ण गर्जत और बृत्तांतको जपने अंदर बहन करतौ है। मह एक प्रकारका कांस्य 
हैं ---मंतर्पृप्टिसे प्राप्त पम्द एवं आश्माक्ता खमतारू है---जों इससे पहले या इसके बाद फिर 
बसी तही हिला प्या है। 
उपनिपदोंके झुपक मविकांशमें मेदके रूपकॉकी सैसौस हों गिकसित हुए है भौर मध्धि 
साबारभत' थे सीधे प्रकाप्त बेनेबासे रपककी छुछी हुई स्पप्टताको अधिक पछंद करते है 
तप्ापि बहुपा हो ने उन्हीं प्रदौकोकों एक ऐसे इंगसे प्रयुक्त करते हे जो प्राभीततए प्रतीक 
मादकी प्रशाशौके मृछृमाव तभा कम पारिसापिक भाजसे परतिष्ठ स्ताम्प रखता है। जहत 
हृंएतक इसी तत्त्वके कारण जिसे जब हमारी बिज्ार-पद्धति गही पकड़ पाती जुछेक परिषमौ 
विड्डानांकी बुद्धि चकरा पी है मौर बे पिल्का उठे है कि मे धर्मग्रंप उवात्ततम बार्शतिक 
परिकस्पनाशी दबा मनुष्यणातिके दिक्षुमशकी आदिम भद्दी तुतसाहटोंका मिप्नरण है! उप 
मिषद्दे बैशिक मत और उसके स्वभाव तबा मूक्मूत दिचारोसे कांतिकारी रूपमें पृषक गही 
हो दपी हूं बत्कि ये उनका बिस्‍्तार और बिकास हे तथा कुछ हदतक तो पक परिवर्दधन- 
कारी झसांतर भी हैं--इस म्षेमें कि प्रतीकात्मक बैशिक भाषा जो झुछ एक रहस्य एवं 
भुझ के झूपमें छ्रिपाकर रक्ता गया था उसे ये स्पष्ट शब्दोमें प्रक/ करती हैं। में बेद बौर 
ब्राह्मनोके सुपकों तथा कर्मकाडीय प्रतीकोको संकर अरूतौ हैं हलौर उत्हें इस इंगते मोड देती 
हैँ कि थे एक मॉतरिक एवं गृह शासयका प्रकट कर छक्के जो (माप्तय) फिर इसके बपने 
अपेक्षाह्ृत अभिक बिकसित एवं अधिक झृद-आध्यपात्मिक द्ेतके ल्षिये एक प्रकारके भातरा- 
तिसिक आारंभ-बिंदुका काम करे। कई स्वशक्ष विशेषकर गद्यात्मक उपनिपदोमें ऐसे हूं यो 
पूर्नतपा इसौ प्रकारक॑ हे भौर थे एक गूढ हैलीमें जो माणुतिक बुद्धिके क्षिये जस्पप्ट और 
महांदक कि पुर्मोध है दैदिक धार्मिक मतमें विद्यमान तत्कासीत वित्ञारोके जांतराश्मिक भाग 
बेदअपौके पारस्परिक सेद तीत शोकों धबा इसी प्रकारके जस्प गिपमोंका शिवेचत करते 
है परंतु भूकि उपतिपदोंकी विधारशधखलामें मे स्वक्ू गभौष्तम शराध्यात्मिक पत्पॉक्ीभोर 
कै छापे है मतएव हम इस्हें एक ऐसी बुदिकौ सूर्खतपपूर्ण भूर्ख क्ूकर इनका झ्ंबन तही कर 
खकते मिसे कृछ भौ समह नहीं ईं या जिसका उस छल्चतर विधाएसे कोई प्रत्पक्त उंगंब 
हहीं शिसमें ये प्रकरण परितमाप्त होते है। इसके विपरीत जब एक बार हम इतके 


भारतीय साहित्य 
है सत्मकाम, यह # प्न्‍क्षा पर और अपर पहला २। लग्ए्य जानी सलुब्य अह्मके इस 
शायके द्वारा इनमसे किसी एफको प्रश्न पता ८।+ खत हीं हयकी छक मात्रा (अ) का 
ध्यात करे तो उसके द्वारा बह ज्ञात गण परता है और इस ऊात्रमे ब्छ वीछ्र ही सपन्न हो 
जार ऐ जाती हे जौर वहा तप, वह्यत्रयं कौर श्रढ्धा्में 





जता हूं। इसे ऋतचाए मनुप्प्े 
शुंवा प्राप्त करके वह थात्माकी महिमाऊा अनृशव फरता हैं। पत्र यद्धि वह दो मात्राओं 
(ध+-3) के द्वारा मसमे पूर्णता लाभ करे तो यजुर्ेदके मद्र उस ऊपर अतरिक्षमें, सोमलोक 
[मोम देवताके चद्रछोक) में के जात है। बहू पोमणोफमे आत्माकी विभूतिकों अनुभव 
परेड फिर यहा लौट आता है। और फिर जो व्यक्ति तोन सात्रानों (ज--उ-+-म्‌) के द्वारा 
विवा इस '&' अक्षर ही के हारा परम प्ुस्पफा व्याव करता है वह सूर्येरूपी तेजमें प्रुणेता 
गण फर छेता है। जैसे माप अपनी केचुली उतार फकता हू वैसे ही बह पाप और अशुभ- 
में मुक्त हो जाता हैं और सामचेदके मश्न उसे ब्रह्मलोकमे के जाते हे। वह इस जीवसकुल 
ोकमे (जीवघनसे) परात्पर पुरुषकेः दर्णन करता हें जो इस देहपुरीमे विराजमान हैं। तीनो 
माभाएं मृत्युमे उत्पीडित हे, पर अब जब कि वे अविभकत तथा परस्पर-सयुक्त रूपमे प्रयोगमे 
भायी जाती हे तो उनके सर्वागीण प्रयागमे आत्माके वाह्म, आभ्यतर और मध्यवर्ती कर्म 
समप्रता प्राप्त कर लेते है और आत्माको ज्ञान प्राप्त हो जाता हैं तथा वह चलायमान नहीं 
दोती। यह लोक ऋचाओके द्वारा (प्राप्त होता है), अतरिक्ष (प्राप्त होता है) यजुर्मत्रोके 
शरा और साम-मभ्रोके द्वारा वह छोक जिसका ज्ञान हमे ऋषिगण कराते हे। ज्ञानी मनुष्य 
आरेपुक़े द्वारा 'उस'के घामतक, 'उस'तक, पहुच जाता है, यहातक कि उस परस जात्मातक 
'हर॑ंच जाता है जो शञात, अभय और अजरामर है।”'* 





' “अहा प्रयुक्त किये गये प्रतीक अभी भी हमारी वुद्धिके लिये अस्पष्ट है, परतु ऐसे 
भैकेत दे दिये गये है जो असदिग्ध रूपमें दर्मा देते है कि वे एक चैत्य अनुभवका निरूपण 
करते है जो आध्यात्मिक उपरब्धिकी विभिन्न अवस्थाओकी ओर ले जाता है और हम 
देख राकते है कि ये अवस्थाएं तीन हँ--वाह्य, मानसिक और अतिमानसिक, और 
ब्वमेंसे अतिमके फलस्वरूप एक परमोच्च पूर्णता प्राप्त होती है जो अमर आत्माकी प्रशात 
नित्यतामें समस्त सत्ताके पूर्ण एव समग्र कर्मकी अवस्था है। आगे चलकर भाडूक्य उपनिषदूर्मे 
कन्य प्तीकोको त्याग दिया गया है और हम खुले रूपसे मर्ममं प्रवेश आप्त करते है। 
उप्के बाद उस ज्ञानका उदय होता है जिसकी ओर आधुनिक विचारधारा अपनी अत्यत्त भिन्न, 
बौद्धिक, ताकिक और वैज्ञानिक प्रणालीके द्वारा लौट रही है, वह ज्ञान यह हैँ कि हमारी बाह्य 
भौतिक बेतनाकी क्रियाओके पीछे एक अन्य, अत प्रच्छक्न,--अन्य और फिर भी अभिन्न-- 
निभाया क है 
अश्नोपनिषद्-पवा प्रइत । ४ 


भारतीय धंस्टृतिके मामार 


है नियामक मम है पूर्ये हे प्रजापतिक पुण् अपगी किरणोंकी स्प॒स्थित जौर एकत्रित कर में उस 
तेजको देख रहा हूं जो तेध सर्वाधिक कश्पालमय रुप है जो यह है यह पुरप है बही में हुं ।”* 


--मेदके होते हुए भी इत स्वप्लोका गेबकी रूपकमासा प्‌ सैलौौसे पंजंध स्पप्ट ही है 
जौर इनमेंसे अंतिम संदर्भ निर्देह सतियोकें एक बैदिक मंत्रकों पीछकी अपिक उत्मुहत 
शैसीमें स्माप्या या अनुषाद करता है 


“जुम्हारे सत्पके द्वार बहू परम सत्य आक्छादित है जो. कि बहां निः्प-भ्राज्जत ह्प्से 
विधमाम है जहां मे सूर्यके पोड़ोंकों शलाएठे है। गहा गे इससहक्न एक साथ स्थित हैं गह 
है. एकमेब मैने देहघारी देवोंके परम देशको देख लिया है।” 


--ये बैदिक और बैदांतिक झृपक इमारी बर्तेमात मनोबृत्तिके छलिये जो प्रतौकोके 
जीईंत घटपमें मिदषास गहीं करती विजातीय हू क्योंकि बृद्धिके हारा मिश्स्साहित किये 
जातेके कारस सत्योदमासकः $ष्पना-स्क्तिमें जब इस बातका साहस महीँ रहा है कि बह 
आंतराटिमिक और माध्यात्मिक जंतरईप्षेमको स्वीकार करे तशा उसके साथ अपलेको एकाकार 
करके निर्मयतापूर्कक्र उसे साकार रूप प्रशाम करे पर, निरय ही यह एक बाहिश 
या आदिम एवं बर्बर रहस्पषाद होनेसे कोर्सों टूर हैं बल्कि यहू विश्व सजौब तौर 
उस्स्पत्त-काम्पार्मश बौषिभूसक भापा एक अत्पंत विकसित आध्याटिसक संस्कृतिकी जा 
भाविक अभिम्पक्ति है। 

उपतिपदोंकी जअतर्शनात्मढ्र बिचारशाप इन मूर्त क्षपकोंक्रों केशर अहतौ है शोर मे 
प्रतीक जो पहसे मैदिश' ऋषियोंकि सलिये गुप्त ब्यतदर्णा धब्द थे और जो एक वष्टाके मतके 
संमुख ही शपता मसाज पूर्प रुपमे प्रका्तित करते थे पर साढारघ अुछ्िके किये अपने गगीर 
हम मधेकों धुपाये ही रणते थे इन रूपकोड़ा संबंध अपेक्षाइथ कम गुप्त कपसे भाव प्रकाधित 
करनेबासी भापाके साथ जोड़ दैते है मौर इससे परे एक अस्प बहुत अधिक स्पष्ट गौर 
उद्ात्त दषप्मासा एवं भाषारक्त पहुंच जात॑ है जो आध्यारिमक सत्पको तुरंत द्वी रघके परपूर्ष 
अभव समत प्रतासित कर देतौ है। गदाएगक उपगिषदोंसे हमें पता अरूठा हैँ कि प्राभीच 
भरतौय मरी यद् पैथवि उस समय व्रियाशौक्त थी यह बहां पहे प्रतीरक्ा प्रयोस करती 
है. मौर फिर इसे अतिकश कर आध्यात्मिक भर्षक्को पपप बपफें स्मक्‍द्र कर देही है। गुषत 
अप्भर पके प्रभाव और यूढार्पक गिदयमें प्रश्न उपतिषदृक्षा एक प्रशरल इस पद्धछिकी प्रात्रौ 
हर अशस्पाकडों निर्ित बरता ई 
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इसमे विरत नही हुआ है, जो स्थिर और समाहित नहीं हे, जिसका मन जात नहीं है वह 
रत, मस्तिषप्कके ज्ञानके द्वारा उसे नहीं प्राप्त कर सक्‍वा। वाह्मण और क्षत्रिय जिसके 
हिये वन्न हैँ और मृत्यु जिसके प्रीतिभोजका मसाला हैं, वह कहा हूँ इसे कौन जानता है ? 
खियमूने भनुष्यके दरवाजोकों वाहरकी तरफ खोल दिया है, जनएवं भनुष्य वाहरकी 
बोर देखता है अपनी अतरात्माकी ओर नहीं केवल कोई ज्ञावी मनुष्य ही, कही-कही, 
वृत्वक्ी आकाक्षा करता हुआ, अपनी आखोंकों अदरफी ओर फेस्ता है और आत्माको 
पा देखता है। वधालबुद्धि मनुष्य स्थूछ कामनाओके पीछे दौउते रहते है और मृत्युके 
में जा फसते है जो हमारे छिये खूब विस्तृत बिछ हुआ है, परद्ु ज्ञानी लोग अमरता- 
की जान चेते है और अनित्प पदार्थासि नित्य वस्तुकी माग वही करते। इस आत्माके द्वारा 
मनृध्य हूप, रस, गध एवं स्पर्शकों तथा इनके सुखोको जानता हैँ बौर तव भला यहा बाकी 
है क्या रहता है? ज्ञानी मनुष्य उस महान्‌ प्रभु एव जात्माको जान जाता है जिसके द्वारा 
'यवित जागरित आत्मा तथा स्वाप्न आत्मामें विद्यमान सभी चीजोकों देखता है, और उसे 
गोनकर वह फिर शोक नहीं करता। जो आत्माको, भर्यात्‌ जीवधारियोंके तिकटस्थ मधु 
मिवद)-भोक्ताको, भूत और भविष्यके ईगको जान जाता है वह आगेकों किसी भी सत्‌ 
पर्स जुगुप्सा नही करता। वह उसे भी जान जाता है जो पूर्वकालमें तपसे और जलोंसे 
उलन्र हुआ था और जो सत्ताकी गुप्त गुहामें अविष्ट होकर वहा इत सब प्राणियोके साथ 
उपस्थित हैं। चहू उसे भी जान जाता है जो प्राण-शक्तिके द्वारा उत्पन्न हुई है, उस 
अदेवहामयी अदितिको (उस असीम माताको जिसमें सब देवता समाये हुए है) जान जाता 
हैं गो उत्ताकी गुप्त गुहामें प्रविष्ट होकर उसके अदर इन सब प्राणियोंके साथ स्थित है। 
है बह बब्नि है जो ज्ञानवान्‌ है और यह दो अरणियोमें अतनिहित है जिस प्रकार गर्भिणी 
अदर गर्भ सुघृत रहता है, यह वह अग्नि है जिसकी उपासत्ता लोगोकों अतद्र रूपसे 
_गश्क रहते हुए तथा उसके प्रति हविकी मेंट छाते हुए अवद्यमेव करनी चाहिये। यह 
है हैं जिससे सूर्य उदित होता है और जिसमें यह अस्त होता है और उसीमें सभी देव 
अतिप्ठित है तथा कोई भी उसके परे वही जा सकता। जो कुछ यहां है, वही कुछ अन्य 
जैकोमे है, और जो बहा है, उसीके अनुरूप यहाकी सभी चीजे (विभित) हैं। जो मनुष्य 
हे केबल भेद ही भेद देखता है वह मूत्युसे मृत्युकी ओर जाता है। एक पुरुष जो अगूठेसे 
हे वही है भनुष्यक्षी सत्ताके केद्रमें अवस्थित है और वह भूत तथा भविष्यका ईश है, और 
मी भान लेलेपर मनुष्य आपको किसी भी सत्‌ पदायेसे कततराता नहीं। वह पुरुष! मनुष्य- 
* बगूठेसे बडा नहीं है और वह एक ऐसी ज्योतिके समात हैं जिसमें घूएका नाम नहीं, बह 
'हे और भविष्यका ईण है, केवछ वह ही आज है और वह ही कल रहेगा। 
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भारतीय पंस्हृतिके दापार 


बैतताकी जिसकी एक स्वृछ्त किया ही हमारा जागतू मन हैं, क्रियाएं अपना कार्य कर दी 
है सौर हमारी शाह्म चंठमाके ऊपर--छसाय्श हम फ़िर कहते हे--एक वाध्यारमिक 
ऊतिचेतमा है निसमें बहुत्त संमबत हमारो सत्ताको उच्चतम अभस्था एवं उसका सपूर् 
रहस्प उपकण्ष हां सकता है। प्रश् उपनिषदके इस स्थप्पर जब हम सूझ्मताएूर्रक 
वृष्टिपात करेगे वो हम देखेंगे कि यह कान बहा पहुलेसे हो गिध्मान है और मेरी ए्मझं 
हुर मत्पत युक्तियृक्त शुपमें मह मिप्कर्प सिक्ाण सकते है कि प्राचीन ऋषिय?ोंके ये ता एसी 
प्रकारके मनन्‍्य गधमोको तारिक मगके फ्लिये इनका सर्प कैसा ही अकरातेभाक्ा मयों गे हो 
बालिए रहत्यवाद पहुकर मही उड़ाया जा सकता बस्ति मे उस चीजकी जिसे आज स्वर्य 
हर्कबूद्धि मी बपनी पढ़दियोधि सत्य घिड कर रही है जौर शातके एक अत्यंत गभीर पत्र 
और वास्तविक सत्तत्वके रुपमें हमें रर्शा रही है, एक रुपकात्मक अभि्यंशना हैं थो श्प 
समयकौ मधोगृत्तिके क्िगे स्वामागिक ही थौ। 

पष्ठातमक उपतिप्द इस अत्यंत वर्ष-गर्भित प्रतीक्बाइक़ो जारी रखती है पर इसे मपेभा- 
कृत इइके भादमें छेरूए असली है थौर अपने बहुतसे प्छोको्में तो गे इस प्रकाएके झुपकोके 
परे ज्ञागर लुढ रुपमें बपता भाव प्रकाशित करठी है। बहां मतृुष्य औौर प्रामिमातर्मे 
प्राहिमें मौर इस मस्त जयत्‌ ता अन्य जगतोंगें एजं सृप्टमाशसे परे अबस्पित भात्मा परम 
पुष्य एवं परोए्जएका जमर एृकुमेब एज तर्मतका झुत्ता यूशगात दिया गया है--उप्की 
शिष्य परात्परणाकी महिमाका और उसकी अहुविष शास्‍्म-अभिम्यक्तिने बैधगका भी। भर्म 
और मृत्पुके अभिप्ठातू-रेषता यसड़े हारा लचिकेताको री गयी छिलामोसे किये गये दृछ्षेक 
हंदमें एस प्रपतिपदाके स्वक्षपपर कुछ प्रकाप शालनेके स्लिये पर्माप्त होंगे 


यह अपर ४ है। यह मणर हो इहा है यह अप्तप ही परम पृरप है। जो इस 
मर (भगिताणी) # को जागता है गह जो कुछ चाहता है, गह सब ही उठे प्राप्त हो 
णाता हैं। यह अबरज तर्बभेक ६ यह अषरझंण उच्चतम ह और जब कोई -ंदृष्प एस 
मदजबकों जात कैठा ६ ता रद इरक्मकोकर्में मद्ौयाम्‌ हो जाता है। बह सर्जज ने उप 
होता है ने सरता हैँ, ले बह गड्टीस संमूत हुमा ई से ही भह कोए-एड है। गह अज है 
जिष्य घर धाएवव हैं बड् पुराण पृश्य हैं, धरीरशा दथ हाजेपर उसका बथ नही होता 

“मह बैठा हुआ भी व्‌स्दृएडी पाजाजरता ई और शोता हुआ भौ रुब तरफ़ विषरता है। 
इस मारह॑दौस्पत्त दैषका मेरे सिर भला और कौत जान सज़ता है? इन अस्बिर परोरोमें 
अधर्टिंत इस अशरीएे महात्‌ और बिश्रु अएमाक्ो जातपर आगी परभुध्य जिए धोड सही 
बरता। यद्द भात्मा व तो शिक्षानद्रा या प्रबबनमे प्राण हो सकता है गे सेपाने और से 
बहूत विधास प्र आत्मा झिसे अरुण कर सेता है केबक अददौ इसे प्राप्त कर राषता है 
और उरीक समएं यह शर्मा झूपना बास्तजिक् रहप प्रशाण्वि करा है। औ ध्यक्ति 


भारतीय ताहित्य 
प्राणिक औौर ऐंद्रिय अनुभूतिझी दानी समग्रृह्ठ शा उत्पन फी, तब्र और पुराणमें इसके आध्या- 
त्मिफ और आतरात्मिक पनुभव्यों नवा हूंग पदान किया, रंग और रेखाकी श्री-सुपमामें, 
अपने-ज्ञापफों उद्धे दिया, उसवी विंचान्थारा बौद अतर्दृष्टिकों प्रस्तर और कासेमें खोदा 
और उकौरा, पीछेफी भामाआमे आत्म-अभिव्यजनाकी नयी प्रणालिकाओमे अपने-आपको 
ढाल दिया और वही अब ग्रहणगे मस्त होने वाद पुन उदित हो रही है, भेदमें भी सदैव 
पहले जैसी रहती हुई नये जीवन और तयें सृजनके छिये तैयार हो रही है। 
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माखीय सस्कृतिक जआाघार 


उपतियरदे ऐस स्थबोसि मरी पड़ी हे जो एक धाम ही काम्य और आस्यात्मिक रर्पन है -- 
पूर्ण बिशदता और पुख्रताम संप्त पर्रतु उनका कोई भौ मसुगाद जो अर्थ-घ्वनियंसि रबी 
मूल घण्टों और सममक्ति शात्पर्यकी समीर, सृत्म मौर उम्म्बक गूंगोंसे घूस्प हो उसड़ी मोज 
छ्िता और पूर्भतावा कुछ भौ आमास नहीं दे सकता। दुछ अम्य ऐसे स्वर भी है जिनमें 
सूइ्मम मनोर्बज्ञामिर और दार्शनिक सस्य काम्यमय अभिष्यंजमाके पूर्ण सौंडर्यप्रे विभ्युत हुए 
डिला पूर्ष क्षमताब साथ स्यकठ किये यये हे शौर इस बातगो सद[ रूक्‍्यमें रखा गया है कि 
मे केबकू सममतद्रासी बुद्िके उक्त ही निरूपित होकर न रह जा बल्कि मंत्र करण और 
बंधरात्माके प्रति भी जोष॑त स्पर्मे उपस्पित रहें। दुफ्कक गधात्मक ज्पणिपरोर्मे एक इंसय 
झ्पष्ट कपात्मक और परपराप्राप्त तत्व भी है बहू परमोक्षण श्ञामके हछिये आध्यारिमक 
जिज्ञासा औए आतुरतारी उस मसापार्ण हतप्रक मर प्रगुत्तिका एक जीताल्‍्जापता चित्र 
संत्तिप्त झांक्यिक्ि स्पमें ही सहौ हमारे सामने उपस्थित करता है जिसने कि उपनिप्ीी 
रचनाको संभथ बमाया। प्राच्रीत जगतूके दृश्य इने-मिसे पृष्ठोर्में हमारे सामसे जौग॑त॑-जागृत 
हूपमें रपस्पित है मरार्गतुकूफी परीक्षा छेदे और उसे शिक्षा देगेंके छिपें ऋषिमण अपने हूं 
में तैयार बैठे है. राजकुमार विड़ान्‌ डराह्मण और महान्‌ झुसीस भूमिपतति श्ञागकी चोगमें 
मज-तज विधरण कर रहे हे रपपर सवार राजपृत्र और एक दासीका जारज पुर विगी 
ऐम स्य्तिकों छोज रहे हे जो अपने अ॑रर स्पातिर्मप गियार और ईएरीय जातकों एस 
धाएच तिये हुए हो विसिप्ट और विस्यात ध्यक्ति जनक सौर सूश्मचेता शजाताए् गाडी 
बाला (प्पुण्णा) रैक तत्यत्रीर, घांत और स्पस्यप्रिय याजबल्तथ जो पहसे अपने डातों 
हापांसें बिता आसक्तिक़े सांसारिक भनसंपत्ति और आध्यात्मिक एंशर्यकों आय कर संसे है 
और मंतर्में अपना सब पन-बमब पीछे छोड़फ़र एक अनिकत सम्पासौकौ तरह पर्यटसके लिये 
निपक्त पहले है. देशबीक पुत्र फृप्स जिस्दे बार शामक ऋषिफे एक ही शप्दके अधचरमाज्रौ 
सुस्त सताशत पृरंषणा कान हों पणा जाप्म उतर राजामोरि दरदार णो बध्यारमास्बरी 
और अ्रष्याटमबित्रद्ध भौ पे महातर्‌ पजप परिपई जहां ऋषिगध एच होते भौर पररपर 
धुलका परपे अपने हामती परौषा बरत थे। जौर हम देसते हे कि जिस प्रवार भाण्ताी 
अतरारमाता जस्म हुआ और हिस प्रकार इस महातू जर्मब्याता! आबिर्भाव हुआ जिसमें पह 
अपने बादिद आपारते उड़ात भरफर आ'माफ़े प्रणाण्ण द्श्गजें पहुंदी। बैद और शागमिपर 
#दल मारतीय दगोंस और पमेक हो सो ब्ति जमर्त आारपीय कणा काम्प और साहिय 
वे हझौ पर्याश उद्गम रचाठ है। उसमें जय अतरात्या गाजजाज एवं आदर्श मत शगायित वा 
ब्यक्ता हुआ उसीत आगे अहरर पटानु हर्धवष्टारभाशा सृक्षई तिर्माच किया पर्मेका हां 
हैपार दिएा बहामारत और राम्रॉस्मेज इसके धौयेपृ्ष सौरबनाणगा इविपृत्त अरित रिया 
दसबी सतृष्पारी प्रौद्वापजारे अपयप्ट आधोत बाठमे अकाल शावत बोदि रुप बारव 
हिदा। दिजातरें शोएपें होते सारे औौडिश ऑडता।पड हष्यातों प्रकट विया सौपपडिकत 
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इसी अवस्थाका अत्यत्त प्रचुर एवं प्रभावपूर्ण चित्रण मिलता है। 

भारतीय मनकी इस प्रवृत्तिके अदर जो अधिक सित्नात्मक प्ररास था वह दो रूपो्मे 
पक्ट हुआ है--एक ओर तो है श्रमसाध्य दार्जनिक विचार्थाण जिससे हमारे भहान्‌ दक्न- 
भास्त्रोका रूप घारण किया, और दूसरी ओर, वेवकितिक और क्षामाजिक जीववकी समत एवं 
व्यवस्थित प्रणाल्रीमे एक नैतिक, सामाजिक एवं शजनीसिक आदर्ज तथा व्यवहारको स्पष्ट 
हुपमें तथा कठोर दृढ़ताके साथ निर्वाश्ति करतेका उतना हीं प्रव5 प्रयत्त। इस प्रयत्तके 
फलस्वरूप प्रामाणिक सामाजिक प्रथ्ो या घास्तोका निर्माण हुजा जिनमेंसे सर्वाधिक महान्‌ 
व आरमाणिक हँ--असिद्ध मनुस्मृति। दार्शनिकोका कार्य यह था कि आत्मा, मनुष्य और 
जगतृके जो सत्य भ्रतर्ज्ञान, ईव्वर-प्रेरणा एवं आध्यात्मिक अनुभवके द्वारा पहलेसे ही उपलब्ध 
हो चुके थे और वेदों तथा उपनिपदोमे लिपिवद्ध थे, उन्हे वे व्यवस्थित करके तककंबुद्धके 
पम्मुक्ष सत्य सिद्ध करे और साथ ही इस ज्ञानपर प्रतिष्ठित कुछ ऐसी साधन-पद्धतियोका 
विदेश एवं ऋ्रबद्ध प्रतिपादन करे जिलसे मनुष्य जपने जीवसका सर्वोच्च लक्ष्य चरितार्थ कर 
पके। जिस विशेष पद्धतिसे यह कार्य किया गया उससे पता चलता है कि उन दिनों अत्त- 
शैनात्मक मनकी क्रिया वौद्धिक मनकी क्रियामें परिणत हो रही थी और उस पद्धतिपर इस 
पक्षमणकालीन अवस्थाकी छाप मौजूद है और उसका आकारुप्रकार भी इसी अवस्थाको 
पैकेट करता है। जहा वेदादि पवित्र वाडमयके सक्षिप्त एवं अर्थगरभित पद अतज्ञनात्मक 
सारतत्त्वसे परिपूर्ण थे वहा दर्भनोमें उनके स्थानपर और भी अधिक सहत एवं सघन लघु- 
वाषय-डीलीका प्रयोग किया गया जो अतर्ज्ञातात्मक तथा काव्यमय ले होकर कठोर रूपसे 
वोदधिक थी,---किसी सिद्धातकों, किसी दाशंतिक विचारके सपूर्ण विकास, या किसी तकी- 
रैेललाकी एक कडीको जो प्रचुर निष्कषसि भरपूर होती थी, गिने-चुने शब्दोमें, कभी-कभी 
वो एक या दो ही छाब्दोमें, एक छोटेसे छोटे निश्वयात्मक सूत्रके रूपमें प्रकाशित किया जाता 

, जो अपनी घनीभूत पूर्णतामें प्राय एक पहेली-सा ही होता था। ये सूत्र तकंमूलक 

भाष्योके आधार बने। जो कुछ भी प्रारसमें इन सूत्रवद्ध अ्रथोर्में निहित था उस सबको 
ऐसे भाष्योने दार्शनिक एवं ताकिक प्रणालीसे तथा नानाविध व्याख्याओंके द्वारा पल्‍लवित 
किया। मूल और अतिम सत्यका तथा सोक्ष, भर्थात्‌ आध्यात्मिक मुक्तिके उपायका प्रति- - 
गदन करना ही इन सूत्रोका एकमात्र विषय रहा है। 

इसके विपरीत, सामाजिक चितको और विधायकोकी कतिका विषय था लोकका सामान्य 
कार्य और व्ययहार। उसने मनुष्य और समाजके सावारण जीवनको एवं मानबीय कामना, 
नैट्षय, 'अथे' और व्यवस्थावद्ध नियम और रीति-रिवाजके जीवनको हाथमें लेकर वैसे ही पूर्ण 
और निश्चयात्मक ढगसे उसकी व्यःख्या और उसका निरूपण करनेका यत्न किया और साथ 
ही इस सबको राष्ट्रीय सस्कृति और रूपरेखाके नियामक विचारोके साथ व्यवस्थित- रूपमें 
पैबेद्ध करके एक सामाजिक प्रणाल्लीको चिरल््थायी रूपमें अ्रतिष्लित करवेकी चेष्डा की। इस 
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इस प्रगार, बेद भारठीय सस्कृतिका आष्पात्मिक णौर ममोज॑ज्ञानिक बीज है और ४प- 
मिपदें सर्वोक्ष आध्यात्मिक शान एगे अगुभवके सत्यकी अभिम्यक्ति। महू सत्य ह्वी छदा एस 
सस्कृतिका उक््दतर्म जिंचरार एवं चरम ध्येय रहा है। इसी स्येमकौ मोर इसने स्पक्तिके 
जीबनकों तथा जातिकी मात्माकी अमीप्साको प्रेरित कमा ये दो मह्ाम्‌ पत्रित्र प्रंथ इसको 
मास्ममय मौर सर्जमप्तीक माट्म-अभिम्पक्ितके सर्मप्रथम महत्त्‌ प्रपत्तोका फल है ये गिपुड 
खातरात्मिक एवं आध्यात्मिक मतकी भाषामे परिकल्पित एवं बरथित है। इसकी रचता पृ 
ऐप काडमें हुई जिसके बाद पहले तो प्रबकू एवं प्रचुर मौर फिर समृद्ध एवं मब्मुत बौद्धिक 
विश्यसका युम जाया। इर्स तरहसे आरंभ हुए विकासके क्तिये महू माजइ्मक ही था कि बह 
एक प्रकारके समृद्ध करनेबासे अगतरजके आए ही जातमासे जडतत्यक्ी शोर अप्रस॒र हो औौर 
शबसे पहले बौद्धिक प्रयत्तशी अवस्थासेस युयर। इस अभस्वार्में जौबन जगत और आामा- 
को ठचा इसके सभी संबंधोंको उस रूपमें देखतेका यत्न करे जिस स्पर्मे ये धादिक और 
स्पाथहारिक अडिके समुत्त उपस्पित होते है। इस बौद्धिक प्रयासक्री मविक प्रारंभिक बैप्टा 
के झ्ञाथ रबमाषत ही जीवनका वियात्मड बिहास एवं घंगठश भी किया यया जो जातिके 
मन एग आरयाहों सबगन रूपमें अभ्रिम्पस्‍्त करहा था और साथ ही समाजका एक सु 
दूध सफ़ुक डाषा भौ सहा रिया गया जिसको रचताका प्रयोजन था हआतपूर्णभ बामिड 
मैंतिक एवं सामाजिक ब्यवम्था और अनुशासतत्री सबीमतामें सातवजीगनक़े पाणिब उद्देष्पों- 
बो अरितार्ण करता पर साप दी मनुष्य्ौ भात्माफ़ो उसके बिद्रासके हिये ऐस सुत्रिषा 
प्रदान कग्सा हि बढ़ एस औौजोंक़े हारा जाध्पात्विकर स्द॒ठंशता और पूर्चता प्राप्ठ कर सड़े। 
बेदों और उपतिषर्दोषि एकदम बाद मारतीय प्रादित्यिक्र सेजदक़ा जो यू आया उपर्मे हमें 
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गुगीन, आदिम कविता-सगह और वीर-गायावक्ि' (एड्ा बौर लागा, 560 200 5989) 
पे इवंबा भिद्े हूँ और दृष्टिकोण तथा सारबस्नुकी चिह्ालता और उद्ेग्यकी उच्चतामें-- 
वी में सींदर्यात्मक गुण और काव्यात्मक पूर्णताकी चर्चा नहों करता--होमरकी कविताओसे' 
भषिक महान्‌ हैं, इतना ही नही, अपितु इनमे एक प्राक्कालीन उच्छुवाम और प्रत्यक्ष एबं 
लतापूर्ण तेज भी है, जीवनकी ताजगी, महत्ता और प्रस्पदना है जौर है ओज तथा सौदर्य- 
ही सरलता जो इन्हे वरजिक या मिल्टन अथवा फिरदौसी या कालिदासके श्रम्रपूर्वक विर- 
शित शाहित्थिक महाकाव्योसे सर्वथा भिन्न प्रकारकी कृति बना देती है) जोवनकी प्राचीत; 
गाहित्यिक, वेगशील और प्रवल शनितके स्वाभाविक उच्छवासका नैतिक, वीद्धिक, यहातक कि 
दर्शनिक भनकी सवसः प्रगति और सत्रियताके साथ यह अनूठा समिश्रण, निश्चय ही, इनकी 
(अद्भुत, विद्षेषता है, ये कविताएं एक जातिके यौचनकी वाणी है, पर एक ऐसे यौवनकी 
पु ताजा, सुन्दर और प्रफुल्ल ही नहीं हैँ अपितु महान्‌, पूर्णताप्राप्त, ज्ञामय और 
जैंछ भी है। तथापि यह केवल एक स्वभावगत विशेषता हैँ एक अन्य विश्येषता भी है 
न अधिक दृर्मामी है, वह है सपूर्ण परिकल्पना, क्रिया-थारा और रचनामें मेद। 

'आचीन वैदिक शिक्षाके अनेक अगोर्मेसि एक था महत्त्वपूर्ण परपरा, इसिहास, का ज्ञान, 
आचीन समाकोचक वादके साहित्यिक महाकाव्योसे महाभारत और रामायणका भेद विखलाने- 
है हिये इसी ('इतिहास') शब्दका प्रयोग करते थे। इतिहासका मतलव था कोई प्राचीन 

ऐतिहासिक या उपास्यानात्मक, परप्रा जिसे एक अधेपूर्ण गाथा या कयाके रूपमें सृजनके 
प्रयुक्त किय्रा जाता था और वह गाथा या कथा किसी जाध्यात्मिक या घार्सिक अथवा 
'या आदर्शात्मक अर्थकों प्रकट करती थी और इस प्रकार जातिके मवका गठन करती 
॥। भद्दामारत ओर रामायण भी बडे पैमानेपर इसी प्रकारके इतिहास हैं जिनका उद्देश्य 
।३५ व्यापक है । जिन कवियोते इस वृहत्‌ काब्यमय ग्रथोकी रचना की और उजिन्होने 
है| कुछ चीजें जोड “दी उनका उद्देश्य केवल एक प्राचीन कथाका सुन्दर या श्रेष्ठ ढशसे 
पर्णन करना नही था और न रस और भावके प्रचुर ऐंद्वर्सेसे परिपूर्ण कोई कविता रचना 
था, थद्चपि उन्होने ये दोनों कार्य भी महान्‌ सफछताके साथ सपन्न किये, पर वास्सवमें 
होने जीवनके शिश्पियो और मूतिकारों तथा राष्ट्रीय चिंतन, चर्म, नैतिकता और सस्कृतिफे 
४ ्ट्ठ (8508) ज्करीण्डिनेवियोकी दो पुस्तकोका नाम है। पहलीकों 0ांत॑धा या 
था! ९१68 (प्राचीनतर या ज्येप्ठ एट्टा) कहते हैं जिसमें प्राचीन पौराणिक और 
दे औरस्फूणे गीतोका सग्रह है, दूसरीको 'एणएए8छ/ ० छा0582 ८04. ('घुतर' 
पदात्मक एड्ड) कहते है जिसमें पौराणिक कहानिया आदि हैं! 
का सागा (8898) आइसलैड (८८200) के प्राचीन गद्यन्माहित्यमें पायी जानेवाली 
रतिहासिक था काल्पनिक कयाओको कहते हे ।--अनु 
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प्रशास्षीका निर्माण शद्षिमत्ताके साथ एक ऐसा आजार, हांचा एवं क्रमब्यगए्वा प्रदान करेफे 
छिये किया गया था जिसके दवारा जीवन प्राशिक जौर मानसिक उद्देष्यसे खाष्यारिमिक उददेश- 
डी मोर सुरक्षित रपमें गिकसित हो सके। प्रघान गिक्षार यह था कि मातवीय काम एवं 
अर्थ! को धर्म अर्पात्‌ सामाजिक शौर सैतिक गिडानके हारा निर्यश्रित किया जास ताकि 
समस्त प्राणिक जआापिक सौरदे्यस्मक सुझमोगवादी बौद्धिक तबा ब्य जामएयकरताओंको 
भभोजित झपमें मौर प्रकृतिक यपायप विभातक अनुसार पूय करते हुए, इसे (काम मौर अर्षढ़ो) 
माष्याश्सिक ब्ीबनडी ठैयारीका रूप दिया जा सके। बहां भी हमें एक प्रारंभिक विगानके हमें 
बैदिक गृहासूभोंकी सूशात्मक पढ़ति रिागी देती है जौर मादमें धर्मधास्तोंदौ मबिक जिस्पृत एं 
पूर्णतर प्रभावी --४समेंसे पहौ सरस मौर सारमूत सामामिक-मारमिक सिर्दांत जौर स्पषइा रहे 
संक्षिप्त गिर्रेशोंसे ही संतुष्ट हा जाती है शादकी रचना म्यम्ति गर्म जऔौर बातिके हर 
जीवनको अपते अंदर धमाविष” करतेवा यत्न करती है। इस प्रयास और इसकी पमशता- 
का निज स्वश्प तथा इस सबपर जाद्ोपोत शासन करनेबासे गिचारकी मदूट एकता ही ए% 
अत्पुप्तत बौद्धिक पौदर्या्मक और मैतिग बेतठाका तथा एक श्रेष्ठ और स्यस्थित सभ्यता 
एवं शंस्टतिकी राक््द प्रगत्ति और श्षमहाका अवूमुत प्रमाण है। इसमें जिध शुद्धिने कार्य 
किया है एवं जो ओोपबादी और रचतात्मक शक्ति ब्यक्त हुई है गह किसी भी प्रात्ीत मा 
अर्गाचौत जातिकी बुद्धि या शक्तिस हीस कोटिकी रहीं है जीर यहां परिकस्‍्पतादी एक 
प्रदाएशो मभौषता “एकरस विशदता एवं श्रेष्ठता भी है और बह कम-से-कम संस्कृति-विपगक 
गिसी सक्चौ भारणामें उस महुत्तर समनीयता अधिक अभिज्वतापूर्ण मपुसब भौर विज्ञान 
घृद्या अनुशबप्राप्ठ साहसशौ उत्सुक तपगणौरूताको छतुसित कर देती है जो हमारी परबर्ती 
मानबताशी विछ्ेपता सूचित करनेजालौ प्राप्तियाँ है। कुछ भी हो बह कोई बर्गर मत गईं 
था थो समाजक्ौ एक सुन्दर और संयटित ब्यवस्पाक्नो ओर, उसका संबारून करनेगाते एक 
उच्च और विछदद विारकी ओर तथा जौवतके ंतर्मे महाश्‌ शाप्यात्मिक पूर्णता और मुक्ति” 
की और इस प्रवार एढाप्रतापूर्वक ध्यान देता था। 
इस सूयके बिशुद् धाहिए्पके प्रतिनिधि है दो बृहत्‌ महाकाम्य एक हो महाभारत जिपतते 
अपनी विशाल रचमाके अंदर जारतीय शगड़ी अनेक झतिपोंशौ दाम्पात्मक करैठिके मत 
जागो संपृद्धौत किया और दूखय रामायत्र) ये दोनों कबिताएं अपते मूक्त हद गौर 
आतासें सहावाब्याएमक है परंतु मे बास्प संसारके किश्तों मौ अम्प दो महाक्ाप्पोसे खाद महीं 
रखते बर्कि श्वेपा मपने ही इंगके हे और अपने मूखतत्तवमें दूसरोसे मूषमतः जिप्त भौ। 
मधपि इनमें एवं प्राचौन बीएलापूर्स कया है और अनेक आदित तर्नोंताा एक झरूपाँतर है फिर 
मो इसदा कप एड खल्पुप्रत बौदितर तैनिर और लासाजिक संस्कृतिके युयसे संरंध रखता है प्रौड 
दिचारोरे सपातते शमृद है मैतिष सथादो दरर्िपिषिद छशाशता छऔौर परिणृत बंभीएशाके गारण 
ऊंदा उठा टू हूँ औौर जतएद ये बजिताएं माइनलेड (]८८/५॥४०) दौपके प्राचीद जऔौर मष्प 


भरतीय साहित्य 


'स्तुत किया गया था, किसी परिचित कहानी और उधारझ्यानके साथ जोड़ दिया गया था 
और, जीवनके विशद निरूपणमें घुला-मिला दिया गया वा और इस' परह एक ऐसी घतिष्ठ 
“व जीवत शक्ति बना दिया गया था जिसे काव्यमय वचनके ठारा सभी छोग सहजमें ही 
अजसातू कर सकते ये क्योकि वह वचन एक हो साथ अतरात्मा, कत्पना-शक्ति और बुद्धिको 
बाकपित करता था। 
विश्येषकर भहाभारत केवल भरतवणियोकी कथा हो नहीं है, व यह राष्ट्रीय परपराका' 
08 है लेनेवाडी किसी प्राचीन घटनाका एक महाकाव्य ही है, वल्कि ०ह, एक बहुत बडे 
पमानेपर, भारतकी अतरात्माका, उसके धामिक एवं नैतिक मन तथा सामाजिक और राज- 
गैतिक आदक्षों एवं सस्कृति गौर जीवनका महाकाव्य दै। इसके वारेमें एक उक्ति प्रसिद्ध 
हैँ जौर उसमें कुछ हृदतक सचाई भी है कि जो कुछ भी भारतमें है वह महाभारतमें भी है। 
महाभारत किसी एक ही व्यक्तिके मनकी नहीं वल्कि एक राष्ट्रके मबकी रचना एवं अभि- 
अक्षि है, यह तो एक सपूर्ण जातिकी अपने विषयमे छिखी हुई कविता है। इसपर काव्य- 
फैलाके उत नियमोको छागू करना निरर्थक होगा जो एक अपेक्षाकृत छोटे तथा सीमित उद्देदय- 
पढे भहाक्ाव्यपर लागू हो सकते है, कितु फिर भी इसकी सभी छोटी-मोटी बातो तथा 
उसकी स॒पूर्ण रचना दोनोपर एक महान्‌ और सर्वधा सचेतन कछाका प्रयोग किया गया है। 
पूर्ण कविताकी रचना एक विज्ञाल राष्ट्रीय मदिर्की भाति की गयी है। वह (मदिर) 
अपने कक्षोमें अपने महान्‌ और जदिल विचारको एक-एक करके, शर्ते -शनें अनावृत करता 
है, उसमें अअ्थंपूर्ण सामूहिक चित्रों, मूर्तियों तथा शिलालेखोकी मरमार हैं, सामूहिक चित्र दैवी 
हा अर्थदैवी परिमापके अनुसार अकित किये गये है, वे एक ऐसी मानवताकों अकित करते « 
है जो समुन्नत होकर अतिमानवताकी ओर आधी ऊचाईतक ऊपर उठ चुकी है और फिर भी 
जो मानवीय उद्देश्य, विचार और भावके प्रति सदा सच्ची है, वहा यथार्थके सुरको आदशंके 
रोके द्वारा निरतर ऊचा उठाया गया हैं, इस जगत्‌का जीवन भी विपुल परिमाणमें चित्रित 
किया गया है पर उसे पीछे अवस्थित जगतोकी झवितियोके सचेतन प्रभाव और उपस्थितिके 
अधीन रखा गया है, और सपूर्ण कृतिकों एक सुसगत विचारकी जिसे काव्यमयी कहानीकी 
विज्ञाक क्रम-परपरामें गुफित किया गया है, सुदी्घे मू्तिमत ख्खलाके द्वारा एक अखड 
अईका रूप दे दिया गया है। जैसा कि महाकाव्यात्मक आख्यानमें जावक्यक ही है, कथा- 
गैककी घारा इस काव्यका प्रमुख जाकर्षण हैं गौर इसे अततक एक ऐसी गतिविधिके साथ 
निभाया गया है जो एक हो साथ व्यापक और सूक्ष्म है, अपनी समप्रतामें विशाल और 
उैशपप्ट है, व्योरो्मं आकर्षक और प्रभावशाली है तथा अप्रनी शैली और क्रमधारामें बराबर 
ही सरल, ओजस्वी मौर महकाव्योचित है। यद्यपि इसका सारतत्व परम रोचक है और 
फीच्यात्मक कथाके रूपमें इसकी वर्णन-शैली सजीव है पर इसके साथ ही यह इससे अधिक 
गौर कुछ भी है,-यह इतिहास है, अर्थात्‌ एक बर्यपर्ण कथा है जो आय्योपात्त भारतीय 


4 र्प्७ 


भारतीय संस्कतिके आाषार 


जर्षपूर्ण आकाएकि सर्जतशीरू स्पास्याकारों सपा तिर्माताओंके कुपमें अपना कर्सेम्य समझते हुए 
इनका प्रभयम किया। जीवस-विपयक जितनका गहूरा शाम पर्म जौर प्मागक प्रंबर्ध्म 
एक स्यापक और थीवनप्रद दृष्टिकोल एं दार्शनिक विचारका एक बिस्तेप स्व॒र इन %विता- 
शॉमें सर्व मोदप्रोत हैं शौर भाग्ठकी समस्त प्राचीन संस्कृतिको बौद्धिक परिकल्पना और 
जीवंत तिरुपणकी महात्‌ घक्तिके स्वाथ इसमें साकार शुप शिया गया है। मह्ामाखरों 
पांच बेव कष्ट शया है इन दोसों कमिताओरूँ बारेमें यह कष्ा यया है कि ये केगछू सहाय 
कविताएं ह्वी सही अपितु भर्मप्लास्त्र है श्र्थात्‌ एक व्यापक बासिक नैतिक सामाजिक गौर 
राजनौतिक छिक्षाके प्रंथ हैं जौर जाठिके म|् तथा जीबनपर इसका प्रमाष और प्रमुत्व दणने 
महात्‌ रहे है कि इन्हें मारतबासिमोंद्री वाहक कुद्ढा गया है। परंतु मह कोई विरर्कुलत 
ठीक उपमा तहीं है. क्योंकि भारतबासियोंकी बाइवसमें बेब औौर उपमिपर्दे पुराप्त और (ंत 
हा धर्मप्तास्‍्त्र मौ समाजिष्ट है प्रादेघिक मापाओागे बासिक काब्मकी बृहत्‌ राधिकी बाठ 
तो भरूग ही रही। इत महांकार््योका कार्य प्रक्च दार्शनिक और मैतिक गिषार तबा 
पास्क्ृतिक ठाक्षारको जततामें प्रचक्तित करना या मारतकी ज॑तरात्मा और विजारबारामें 
जो भी 'ीर्जे सर्वभेष्ठ थी या जो उसके जीवतके छिये सच्चा पी अबबा जो भी चीजे इस 
कौ सर्जनपस्तीर कस्पता जौर उसके हादश मतके छ्षिये आास्तविक बी या फिर उसकी पामा 
जिक गैतिक राजमीतिक और घामिक संस्कृतिके विप्िप्ट स्वरुपको श्ोतित करने तबा उस 
पर प्रकाप्त डाकनेगाल्ौ थी उस सबको सुस्पष्ट रूपमें हृस्यप्राहौ उमार और प्रभागके साथ 
एक मझात्‌ काम्पके डाँचेमें तपा एक काम्यात्मक कबाकी पृष्ठभूमिमें जौर एन महत्त्वपूर्ण 
स्यक्तियोके भो अनताके किये स्पायी राष्ट्रीय स्मृतियां और प्रप्तित प्रतितिधि.ुस्प बत गगे 
थे जीवन-केंके 'बारो मोर प्रकट करता ही इस महाकाध्योका कार्य बा। इत धव चीर्जो 
को एक जुटाकर कछातमक क्षमता छौर हृदयप्राही प्रभाषके साथ एक ऐसे काम्य-संग्रहमें 
अ्पबस्थित किया पया जो पर॑पराओोकी अभिम्यक्ति घा। बे परंपराएं जाधी काल्पतिक जऔर 
जञाभी ऐतिहासिक थी पर्रतु आसे 'बरूकर छायोने उन्हे शत्पठ गेमीर और जीवंत सत्यके हमे 
में तथा अपने बर्मके एक अंगकौ प्माईं मूल्य प्रदान किया। इस प्रकार र्पिचित होकर 
महाजारत मौर रामायत्र बाहे मूस पंस्कृतमें हों या प्रादेशिक भाषाओंगें फिरऐे छ्िश्ले मये 
हो कणको अर्पाय्‌ गातेबार्सों पाठ करतेबालों और ध्याक््या करतेबालोक हाए जतसाजारण 
तक पहुंचे लोक-सिशा और कोक-संस्कृतिका एक मुरय साथन बत गये और बसे रहे, इन्होने 
भाएतवासियोके बिचार चरित्र सौदर्मात्मक शौर शामिक मनका पठन किया और महांतक 
कि अनपढ़ खोगोपर भौ दर्शात मौतिझास्त्र शामाजिक जौर राजनीतिक विचारों सौंद्ात्मक 
माज कांब्य गस्प और उपध्यासका एक प्रकारका पर्षाप्त रंग अढ़ापा। शो च्रीज सुशिक्षित 
दर्गोकि छिये बेद जौर उपशिपदर्मे सिक्टित बौ गौर दार्शमिक सूत्र औए ंबर्मे बंद या बर्म- 
प्ाहद और अरछास्‍्वर्मे प्रतिपादित थी उसे मगड्ढां सर्जनस्षम और छजौब अखूंकारकि शपर्गे 


अ्ााभ चातहत्व 


उलुत्र किया गया था, किसी परिचित कहानी और उपास्यानके साथ जोड दिया गया था 
और जीवनके विश्वद निरूपणमें घुला-सिला दिया गया था और इस तरह एक ऐसी घतिष्ठ 
एव जौवत शक्ति बना दिया गया था जिसे काव्यमय वचतके ह्वारा सभी छोग सहजमें हीं 
'तात्‌ कर सकते थे क्योकि वह वचन एक ही साथ अतरात्मा, कल्पना-जवित और बुद्धिको 
जकषित करता था। 
विशेषकर महाभारत केवल मरतवशियोकी कथा ही नही है, न यह राष्ट्रीय परपराका 
3 हे लेनेवाली किसी प्राचीन घटनाका एक महाकाव्य ही है, बल्कि यह, एक वहुत बड़े 
प़ानेपर, भारतकी अतरात्माका, उसके वाभिक एवं चैतिक मन तथा सामाजिक और राज- 
गीतिक आदर्शों एवं सस्क्ृति और जीवनका महाकाव्य है। इसके वारेमें एक उक्ति प्रसिद्ध 
है और उसमें कुछ हृदतक सवाई भी है कि जो कुछ भी भारतमेँ है वह महाभारतमें भी है। 
महाभारत किसी एक ही व्यक्तिके मनकी नहीं बल्कि एक राष्ट्रके सबकी रचना एवं अभि- 
अत हैं, यह तो एक सपूर्ण जातिकी अपने विपयमें लिखी हुई कविता हैं। इसपर काव्य- 
फैलाके इन नियमोको छाम्मू करना तिरर्थक होगा जो एक कपेक्षाकत छोटे तथा सीमित उद्देदय- 
बले महाकाव्यपर लायू हो सकते है, किंतु फिर भी इसकी सभी छोटी-मोदी वातो तथा 
रैंसकी संपूर्ण रचना दोनोपर एक महान्‌ और सर्वधा सचेतन कलछाका प्रयोग किया गया है। 
परूर्ण कविताकी रुचना एक विशाल राष्ट्रीय मदिर्की भाति की गयी है। वह (भदिर) 
अपने कक्षोमें अपने महान्‌ और जटिल विचारकों एक-एक करके, झनै-शने. अनावृत करता 
हैं, उसमें अर्थपूर्ण सामूहिक चित्रो, मूर्तियों तथा शिलालेखोकी भरमार है, सामूहिक चित्र देवी 
था अव॑-देवी परिमापके अनुसार अकित किये गये है, वे एक ऐसी भानवताकों अकित करते 
है जो समुन्नत होकर भ्रतिमानवताकी ओर आघी ऊचाईतक ऊपर उठ चुकी हैं गौर फिर भी 
जो भानवीय उद्देश्य, विचार और भावके प्रति सदा सत्ची है, वहा सरथार्थके सुरको आदक्षेके 
खरोंके द्वारा निरतर ऊचा उठाया गया है, इस जगत्‌का जीवत भी विपुल परिमाणमें चित्रित 
किया गया है पर उसे पीछे अवस्थित जगतोकी शक्तियोके सचेतन प्रभाव और झपस्थितिके 
अधीन रखा गया है, और सपूर्ण कृतिको एक सुसगत विचारकी जिमे काव्यमयी कहानीकी 
विशाकू क्रम-परपरामें गुफित किया गया है, सुदीर्घ मूतिमत ख्खलाके हारा एक अखड 
इकाईका रूप दे दिया गया है। जैसा कि महाकाव्यात्मक आख्यानमें आवब्यक ही है, कया- 
नककी धारा इस काच्यका प्रमुख आकर्षण है और इसे अततक एक ऐसी गततिविविके साथ 
दिम्ाया गया है जो एक ही साथ व्यापक ओर मृ्ष्म हैं अपनी, समग्रतामें विद्ञाल और 
बुष्पष्ट है, व्योरोमें आकर्षक और प्रभावशाली है तया अपनी शैली और कऋमवारामें वरावर 
ही सरक, मोजस्दी और महाकाव्योचित है। गद्यपि इसका सास्तत्त्व परम रोचक है और 
काव्यात्मक कयाके झपमें इसकी वर्णनन्मैली सजीव है पर इसके साथ ही यह इससे अधिक 
भौर कुछ भी है--यह इतिहास कै अर्थात्‌ एक अर्थरर्ण कबा है जो आदोपात भारतीय 
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जौबन मौर संस्कृतिक केंद्रीय विघारों मौर आदर्भोका प्रतिनिधित्व करती है। इसकी प्रमुद 
प्रेरथा है भर्मे-बिपयक्ष भारतीय बिचार। यहां सत्म प्रकाप्त और एकताड़ी दिश्य दक्तियों 
और मअंपरार, विभाजन ठबा यसत्यकी शक्तियोंकि गीच परुतेबासे संग्रामके बैदिक गिषयारकी 
माध्यारिमिक पामिद भर जाम्यतरिक स्तस्‍्से बाह्य बौद्धिक नैतिक मोर प्रायिक स्तरपर हे 
खाकर प्रदुट किया गया है! बहां कग्ाक रूपकर्मे यह गिघार एक बैयक्तिक और रार 
मौलिक संधर्षका पोहरय रूप भारथ कर केता है बैयक्तिक सवर्य तो मारतौय बसंके महंतर 
भैतिकः आइसोको मूर्तिमत करनेगाएे जादरपेस्वश्प और प्रतिनिम्ि-रूप स्पक्तियों तबा मामुरिक 
अर्दूपार, स्वे्छा एवं घर्मके वृर्पयोगका मूलिमाभ्‌ करनेवाक्षे कोगोके भीतर है राजनौतिक 
संघर्ष बह सप्राम है जिसमें बैयक्तिक सपरपकौ परिसमाप्ति होती है। बह एक मंतर्राप्ट्रीमं 
संघर्ष है जिसके अंतर्मे सत्य और स्थायके गये सासमकी बर्मके राज्य अबबा साम्राज्पकौ 
पवापना होती है जो युद्ध करतेबासी जातियोंको एक करके राजाओं और उच्चम्रेभीय डुर्पों- 
की महत्वादांध्षापूर्ण उद्ृश्ताके स्थामपर न्यामपूर्य मौर सोकोपरारी सास्राम्पकी प्रभुता घन 
मौर प्रातिकी प्रतिप्म करता है। गड् देव मौर असूरका मगगात्‌ और पक्षैदानका चित 
संघर्ष है पर यहां इसे सानगजीबमड़ी परिमभाषाशंमें प्रस्तुत दिया गया है। 

(धंर्षके) इस दाइरे हुपको जिस इंगस प्रशट किया यया है बैयशितिक जीगर्गोंकौ पति 
विद्विकों जिस प्रकार पस्तुत किया सया है भौर॑ राप्टीप जीबनकी यतिडिमिको पहले तो इन 
की (बैंसक्तिक जीगनोकी) पृष्ध्मूमिके रूपसें और फिर यय्यों सेनाओं और टाप्ट्रोके दार्यकि 
कपमें श॑मर्मश्रपर सामने शाकर जिस प्रकार दिखसाया गया है बहू संब रचनाकौ एक उत्ष 
कोटिकौ झ्मताकों प्रकट करता है णो राध्यके क्षेत्रमें उस क्षमतासे मिस्ती-जुरुती है जिसने 
भारतीय स्वापरथर्मे कटिश कार्य किया और इस सपूर्ण रचमाका भिर्वाह एक विध्वाल का्प्पा 
त्मक कला और अंतईप्टिके साथ किया गया है। महां भी बिश्यार ध्योमाकों एक मप्र 
इृप्णिमें सजा सेनेगी बैंसी ही पछमित दिखायी देती है लौर उस धृक््म प्रमाघपूर्ण सजीब तवा 
अधेपूर्ण प्योरेशी बहुकतात भर देसंकी बैसौ ही प्रयुत्ति मी। आत्पानक डॉबेमें अस्प बहा 
तियों दंगषणाओं और प्रस॑पोके एक बहुत बड़े रंपको भी समाशिप्ट किया गपा हुँ और 
पतका अभिरांए एक ऐसे अरपूर्ण दंसऊा है जो इतिहासकौ पठतिके उपयुक्त ह औौर साथ 
ही दाशतिक घासिक नैतिक सामाजिक और राजनीधिए विभारोक्ौ एक अशाबारय राषि 
मौ इसमें सम्मिमित की गयी है और के विषार कमी तो पौये और स्पष्ट रूपमें प्रतिपादित 
विये यये है और कमौ उसी पौरालिक जपास्यान और प्रासग्रिक कबाके कपमें दहाहकर। 
उपतिपदा और महात्‌ दर्शर्सकि विचार बीच-जीचमें दरशाबए ही हायें पये है और कमौरती 
प्रस्हें लय सपोर्मे बिर्लित जी जिया गया है फैले गीलामें पासिक बाबा और बजा भाषता 
एुष शिक्षा इसफ़े रैशेनरेसेमें बोलप्रोत है. जातिफे गैतिक आइगोंको या थो स्पष्ट रूपमें बधिते 
छिया पया है गा चिर उग्हें शिसौ कुचा उपरणाक अआपारमें रुपातरित और किसी बहातौके 
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पत्नोमें मूतिमत कर दिया गया है, राजनीतिक और सामाजिक आदर्शों एवं प्रथानोकों भी 
इसी प्रकार अत्यत सजीव और स्पष्ट रुपमें विकसित या चिंसित किया गया है और जनतफ्के 
जीवनके साथ सबद्ध सौंदर्यात्मक तथा अन्य सकेतोको भी स्थान दिया गया हैं। ये सब 
चीजें महाकाव्यके कथानकर्मे अद्मृत कुणछूता और सूक्ष्मताके साथ गूथी गयी है। ऐसी 
पम्मिलित कौर कठित योजनामें तथा एक ऐसी रचनामें जिसके लिये विभिश्व योग्यतावाले 
अनेक कवियोन्े योगदान किया है (शैली आदि सबधी) कुछ विषमताओका उत्पन्न हो जाना 
अधिवाय ही थार पर वे विषमताए सपूर्ण योजनाकी व्यापक बृहत्‌ जटिलतामें अपना-अपना 
यान प्राप्त कर छेती हे और समग्र प्रभावमें वाघा न डाककर सहायता ही पहुचाती है। 
पह सपूर्ण कृति एक जातिकी समय अतरात्मा, विचारघारा और जीवतकी एक काव्यमय 
अभिव्यक्ति है जो अपनी ओजस्विता और पूर्णतामें अद्वितीय है। 
रामायण भी मूछत महाभारतसे मिलतो-जुलती रचना है, भेद इतना ही है कि इसकी 
योजना अपेक्षाकृत अधिक सरल है, इसमें आदर्शात्मक प्रकृति अधिक सुक्रुमार है और काव्यात्मक 
ऊध्मा और रगकी आभा अधिक सुदर) यद्यपि इस कवितामें बहुत अधिक प्रक्षेपर हुए हे 
तेयापि इसका अधिकाडा, स्पष्ट ही, एक ही व्यवितिका रचा हुआ है और इसमें रचनाकी 
एकता कम्र जठिल एवं अधिक स्पष्ट हैं। इसमें दार्शनिककी मनोवृत्ति कम है और शुद्ध 
कविकी अधिक, इसमें कलाकार अधिक है, निर्माता कम ! सपूर्ण कथा आदिसे अततक बस' 
एक ही है और उसमें कवि कथानककी घारासे कही भी अलग नहीं हटा है। साथ ही, 
पहा अत्तदृष्टिकी वैसो ही विज्ञालता है, परिकल्पताकी भहकाब्योचित उदात्तताकी और भी 
अधिक उन्मुक्त' उड़ान है और व्योरेमें उस परिकल्पनाकी सुक्ष्म कार्यान्वितिकी सर्वेश्न एक्सी 
प्रचुख्षा है। महाभारतकी स्वना-शक्ति, सक्क्त कारीगरी और क्रम-पद्धति हमें भारतके 
गृह-शिल्पियोकी कछाक़ी याद दिलाती है, रामायणकी रूपरेखाकी गरिमा और सुस्पष्टता, 
उसके रगोका वैभव और सूक्ष्म आलकारिक विधान विश्येपत्र साहित्यमें भारतीय चित्रकलाकी 
भावना जौर शैल्लीकी छापको सूचित करते हैं। इस महाकाव्यके कविने भी अपनी रचनामें 
इतिहासको मर्यात्‌ एक प्राचीन भारतीय बश्से सवद्ध एक पुरातत कथा या आख्यथिकाको 
ही अपना विषय बनाया है और उसमें पौराणिक गाथा तथा छोक-कपामोंसे सगृहीत व्योरो- 
को भर दिया है, परतु इस सबको वे एक भव्य भहाकाव्यात्मक चित्रणके स्तरपर उठा छे 
गये है ताकि यह उच्च उद्देश्य और भ्मको अविक योग्यवाके साथ वहन कर सक्रे। इसका 
विषय महाभारतके जैसा ही है, पाथिव जीवनमें दानवीय झक्तियोंके साथ देबो घक्वियोका 
सधर्ष, पर यहा इसे अधिक शुद्धू-आदर्शवादी रुपों तबा स्यप्टल अतिलौकिक परिमाणमें प्रस्तुत 
किया गया है और मानव-चरित्रकी शुभ और अशुभ दोनो प्रकारकी वृत्तियोको काल्पनिक 
रूपमें अत्यधिक बढान्वढाकर दिखाया गया हैं। , हक और तो चित्रित है आदर्स मानवत्व, 
सदूगुण और नैतिक व्यवस्थाका विव्य सौंदर्य एवं पर्मपर अतिप्ठित सम्यता जो एक संतिक 
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आदएंकि अत्युक्ष्य रुपको चरितार्थ कर रही हैं मौर उस वादर्शका भी सुरुचिपूर्ण सौर्श्य 
सामजस्य और मादुयंके जपूथतया सबर भाकर्षणक॑ साथ प्रस्थुत किया गया ई दूसरी मोर 
हैँ जमानुपी जहकार शौर स्वेष्छा एवं उस्क्रासममी हिंसाकी बरहत वराजबतापूर्ण यौर 
प्रायः अगिष्चित झाकारगाली ध्तियां खौर मानसिक प्रह्ृतिके इन थो विचारों औौर सक्तिएों- 
को जौगंत और प्ाकार झुप बेकर इसका परस्पर संघर्ष कशाया गया है लऔौर पके चरम 
परिधासक रुपमें शेवता-स्थरूप मासनबकी राधष्तसपर बिजय दिखझायी गयी है। णो-बो छाया 
और जटिकतता इस काब्यक प्रषात गित्रारकी एंकांतिक झुझताकों पा्रोकी रुपरंलामें प्ररधित 
'पप्रतिनिधि-हप शक्तिको स्वमाजक गजिशिप्ट रंगके महत््वको शीस करती उत सबका परि 
हपास कर दिया सया है और उतक केबरू उतते ही अप्तको स्वीकार किया गया है जितना 
कि इसके आाकर्पक्ष और सूडार्भक्रो मानवांचित रुप देतेके छ्िये पर्याप्त पा। कबि हमें हमारे 
जीवबतके पीछे विद्यमात अपरिमिय शाक्तियोसे अगगत कराते हैँ जौर अपने घटमातमकी एक 
प्रध्य महाकास्पोधित दृस्‍्यावक्ति--मद्मान्‌ू राजकीय नगरी पर्बत और सायर बम मौर स& 
स्वस--क% अंदर जड़ ऐसे है। इस सब चीजोंका यर्णन ऐसे बिस्तारके साम्र किया गदा है 
जिससे हमें अतुभग हां कि मातों संपूर्ण जगत्‌ उतके काम्यका दृस्‍्यपट है झौर इसका विषय है 
मनुष्यकी समस्त ईंगी दौर जासुरी क्क्यता जिसे कुछ एक महान्‌ मा दागबीस पाजोंके झुपमें 
चिथित किसा बया है। यहाँ मारतका मैतिक गौर सौदर्यरसिक मस एक सुसमजस एश्साकै 
अंबर परस्पर शुलू-मिलकर शात्भ-अभिव्येबतागी ममूतपूर्व गिसृद्ध स्थापकणा मौर धुम्दरतातक 
पहुंच गये हे। रामामथने भारतीय कस्पसामक्तिके फ्षिये इसके अरित्र-संबपी उक्चतम 
और कोमरछूतम मानबीस आदर्ोक्रो मूर्स रूप प्रदात क्या बरस साइस सम्जनता पशिजता 
डविश्षासपात्रता और मात्मोत्सर्कका परित्रय इसे अत्यत मनौरम लौर सुसमंजस कपोर्मे कराया 
और उस शपोकों इस प्रकार रंग दिया कि व॑ मसाबाबेग और प्तौदर्प भागताको माडुप्ट कर 
सके नैतिक गियमोक्री तसते एक ओर तो समस्त शुभाजाक कझोरताक और हूपरी भोर 
निरी सामाश्यताक मावरणलसे मुक्त कर पिया जऔौर जौगनकी साधारद बस्तुओको भौ पति 
पाती मांचेटे और माई-माईके पाए्स्परिक प्रमकफों राजा और मेताके कर्तस्प और प्रजा 0वा 
अगुयामीकी राजमक्ति एवं निप्मको महात्‌ ब्यक्तियोकी महत्ता और सररू सोयोके सच्चे 
स्वरूप जऔौर मूस्पको एक प्रकारणौ उच्च डिग्पता प्रदान कौ अपने शाइर्स र॑गोंकी आमासे 
मैठिक बस्तृअंको रगकर एक अजिक जांदरात्मिर अभेका सौदये प्रदाता कर दिया। भारत- 
के सास्हृतिक मारसको छाबतेमें बास्मौकिडटी कुतिने प्रामा एक अपरिमेस शक्विस यूकठ साथन 
के रपमें कार्य पिया है. इसनें राम और सीता बैसे या फिर हनुमाम श्मण और मरत 
सरीक्ष पाजोंके रुपमें अपने नैतिक डादरसोक्कौ सजीब मातक-प्रठिमूतियोको उसके संमुख चित्रित 
डिया है ताछ्टि बह डनस प्रेम कर सके भौर उनका अशुकरप कर सडे राम शौर सीताको 
ठो एतसी दिख्यताके शाकर तजा खुरू सत्यकी ऐसी अभि्यक्तिके साथ लित्रित किया गया हूँ 
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कि दे स्थायी भक्त और पूजाके पात्र घन रखे हे, हमारे राष्ट्रीय चरित्रके सर्वोत्तम और 
भबुरतृम तत्त्वोमेंसे बहुतोका गठन इसीने किया है, ओर उसीसे उसके अदर उन सूक्ष्मतर और 
उत्काड पर सुदृढ़ आत्मिक स्व॒रोकों और उस अधिक सुकुमार मानव-अ्रकृतिको उद्ुद्ध तथा 
अतिष्ठित किया है जो सदूगुण और आचार-त्यवहारके प्रचलित वाह्य अगोसे कही अधिक 
रल्यवान्‌ वस्तुएं है। 
इन भहाकाव्योक्की कवित्व-शैली इनके सारतत््वकी महालतासे निम्न कोटिकी नहीं है। 
जिस शैलो गौर छदमे ये लिखे गये है उनमे बरावर ही एक उदात्त महाकाव्योचित शुण है, 
उम्ज्बल उच्चकोटिक सरलता और स्पप्टवा है जो अभिव्यजनामें समृद्ध है पर है विरथेक 
अलकारोसे रहित, इनमे एक बेगमय, ओजस्वी, नमनीय और प्रवाहणील छद है जिसमें महां- 
काव्यका संगीत सदा ही निश्चित रूपसे विद्यमान रहता है। पर इन दोनोकी भाषाकी 
प्रहतियोमें कुछ अतर है। महाभारतकी अपनी विशिष्ट शव्दावलि प्राय कठोर रूपसे पुरु- 
पत्वपूर्ण है, थहू अपने आतरिक आणयकी शक्ति और अपने मॉडकी अत श्रेरित यथार्थतापर 
विश्वास रखती हैं, अपनी सादगी और स्पष्टतामें तथा वारबार आनेवाली सुन्दर और सुखद 
बैलकारहीनतामें प्राय कठोर रूपसे सयत है, यह जोजस्वी और आशु काव्य-प्रतिभाकी और 
सहान्‌ तथा सरल प्राण-शक्तिकी वाणी है, यह सक्षिप्त और श्रभावपूर्ण पदोमें भाव प्रकाशित 
करती है पर ऐसा यह एकनिष्ठ सच्चाईके वछ॒पर ही करती है और, कुछेक जठिल स्थलो या 
उपास्यानोको छोड़कर, यह विषयको सक्षिप्त करनेके लिये अलकारोका किसी प्रकारका श्रम- 
पृर्ण प्रयोग नही करती। यह भाषा-जैलो दौडनेवाले एक खिलाडीके उस हलके और पुष्ट 
तथा बस्त और सिर्मे शरीरके समान है जिसमें स्वास्थ्ययी काति और स्वच्छता तो है पर 
गासकी निरथंक वृद्धि या पेदियोका अतिरिक्त उभार नहीं है और जो दौड़ रुमरनेंमें तेज 
और फुंत्तीका है तथा कभी थकता नहीं। इस विद्याल काब्यमे ऐसी चीजें भो चहुत-सी हैं. 
जो तिम्न शैलीकी है और ऐसा होता अनिवार्य ही या, पर इसमें ऐसी चीजें वहुत ही क्रम हूँ 
था हैं हो नहीं जो उस विशेष प्रकारके स्थिर स्तरसे नीचेकी हो जिसमें इस गुणका कुछ-त- 
कैछ अ्य सदा हो विद्यमान रहता हैं। रानायणका इाब्द-विन्यास एक अधिक आकर्षक साचे- 
में ढाछा गया है जो ओज और माघुर्यका एवं प्रसाद, ऊष्मा और लालित्यका एक आद्चर्य है, 
इसकी पदावलिमें केवछ कबित्वका सत्य और महाकाव्यकी शक्ति एवं माषाशैली ही नहीं है 
वल्कि विचार, भाव या विषियकी अनुभूतिका सतत अतरग स्पदन भी हैं. इसके स्थायी 
बओजमें और इसकी शबितके स्थायी ध्वासोच्छवासने एक सुन्दर आावक्षें सुकुमारताका तत्त्व भी 
है। दोनो काव्योमें एक उच्च कवि-आत्मा और अतप्रेरित प्रज्ञा ही कार्य कर रही है 
दोनोमें हो वेद और उपनिषदोका साक्षात्‌-अतज्ञादात्सक मन वीडिक और वाह्मत -आतरात्मिक 


फेल्पनाके पर्देके पीछे चछा गया है। रा 
, यही है इन महाकाव्योका वह स्वरूप और ये ही है वे गुण जिनके कारण थे अमर हे 
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गये है मारतकी श्रेप्श्तम साहित्यिक और संस्कृतिक विधियोंमें परिगसित होते हैं और 
राष्ट्रके मनपर छपगा स्थायी प्रमृत्व प्राप्त डिसे हुए है। ऐसी छोटी-समोटी जुटियों और 
जिचमताओंकी छोड़कर जैसी इस उच्च स्तरपर प्रस्तुत क्री गयी और इतने दौर्षडातीत 
प्रयासक द्वारा रची गयी समी रघनाओंमें पायो हो णाठौ हूँ, पाश्थात्य माकोचरोंके अन्य 
आश्षेप केबस मनोबूत्ि जौर सौद्यसत्सिक इचिके भेवको ही प्रकट करते है। योजयकी 
विश्याकता और ब्योरेकी सुणिस्तृत सृक्मता पश्चिमी मतको अकरा शौर बका देसी है क्योंकि 
बह शुद्॒तर सोमार्शों और अभिक मासानीसे बकमेंगास्ती दृष्टि मौर रस्‍्पनाका आदी है हपा 
उसका जीवन जस्दबाजीसे भरा रहता है. परंतु मे वृष्टिकी उस विद्यासता और परिस्बिति 
गौके प्रति उस एकाम्रतापूर्ण जिशापाके अमुरूस पहुती है जो भारतीय मगकी श्वभाजर्यत 
जिशेषताएं है। स्वापत्पककाके प्रसंगमें मे सकेत कर ही चुरा हूं कि ये विशेषताएं सार्ममौम 
बेतता और उसकी दृष्टि कप्पता जा अनुमगरसंबधी क्रियाप्तीकृताने स्वमागसे सत्पन्त होठो 
है। (भारतीय मौर परिषमी मनोगृत्तिमें) दूसरा भेद यह है कि मारतमें पार्विन चीबमकों 
मबार्थभादी इष्टिसे अर्थात्‌ ठौक बैंसे रूपमें जैसा कि बह स्पृष्ठ मनके हिसे होता है नहीं 
इंक्चा जाता बल्कि सदा ही उसे उसके पीछे अबस्थित अटृत-सी चीजोके एंपर्क्में रखकर देशों 
जाता हुँ। मारतीय मनके भगुसार भनुष्पका ढार्म-ब्मापार महागू दैगी मासुरी और 
राक्षसी सत्ताबों भौर शक्तियोसे जिरा होता है और उससे प्रमावित होता ६ औौर अपतृके 
अतिमहात्‌ विशिष्ट स्यक्ति इस मविक बिराटू स्यक्तित्वों और श्वितियोंकि एक प्रकाएके भव" 
तार होते है। महू आशेप कि इससे स्पषित अपनी मैयगितक दात्रि क्रो बंता है मौर तिर्म्य 
क्तिक झ्तियोकौ कठपुतली बन जाता है न तो बास्तविक इृष्टिसे ठौक है और ग एस 
साहित्यके कस्पतामूलक पाोके यथार्थ झुपकी धृष्टिसे क्योकि बहा हम देखते है कि इसके 
ड्वारा उ्त स्पक्तियोकी कर्मकी महातता एगं सक्ति और मौ बढ़ ब्रातौ ह निर्म्पफ्विकता 
हतके स्पक्तित्वकी भीड़ाकों रक््ष जौर उज्त बमाती है और इस प्रकार इसके ब्रारा थे ऊँचे 
ही उठते है। महा सौकिक मौर अख्लोकिक प्रकृतिका जो धम्मिम्नण देखनेमें जाता हे गई 
कोई कोरी कस्पता सही है बल्कि बड् पूर्ण पाई और स्वामानिकतासे युवत है लौर इसके 
भूलें बह्ी उत्त घारणा काम कर रही है कि जौवनमें एक अधिक महात्‌ सत्॒स्तु विध्वमात 
है। पयदा्ंबादी अआसोचक जिन बहुत-सौ बातोंपर यछत और बसंगए उप्रताके साथ 
आपत्ति करता है--जैसे तपस्थासे शक्तियोंकी प्राप्ति दिब्य अस्तोका प्रयोग आंतरात्तिक 
कर्म और प्रमागके पुर-पुतर संकेत --उन्हें इस महृत्तर सतस्तुके अर्थपूर्ण प्रतीक ही मामा 
होगा। इसौ प्रकार, जहां प्तारा कार्य-ककाप ही साधारण मातबीम स्तरसे ऊंचे उठे हुए 
छोमोंका ई बहा अतिप्तयोक्तिकी स्चिक्ायथ भी प्मास रूपसे अयुक्तिगुक्त ठडरती है क्‍्योडि 
हम किस उन्हीं बुपादौक्ी माय कर सकठे है जो उसको कश्पतामें जाये हुए चीबन-स्तरके 
रत्यके साथ घुसंगठ हो हम उससे रत साबारब मापोके प्रति कश्पता-जिहौत तिप्ख रखतेके 
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ह्यि अनुरोध नही कर सकते जो यहा सर्दथा अप्रामग्रिक होनेंके कारण मिथ्या ही होगे। 
महाकाव्योंकि पात्रोमे निर्जीवता और व्यक्तित्वहीनताकी शिकायत भी ऐसी ही निराधार 
हैं. राम और सीता, अर्जुन और युविष्ठिर, भीण्म, दुर्योषत और कर्ण भारतीय मनके लिये 
तीत्र हुपमे वास्तविक, मानवीय और जीवत-जाग्रतू है। हा, इतनी वात जरूर हैं कि 
भारतीय कछाकी ही भात्ति यहा भी, मुस्य व्र७छ चरित्रके वाह्य लक्षणोपर नहीं दिया गया 
हैं, क्योकि इनका प्रयोग तो चित्रणमें सहायता करनेवाले साधनोकी स्थाई गौण रूपमें ही 
ढ़िया गया हैं, यहा तो मुख्य रूपसे अतरात्माके जीवन तथा अतरीय आत्पिक गुणपर ही बल 
दिया गया है और इन्हे रूपरेस्ाकी यथासभव पूर्ण सजीवता, सवलता और शुद्धताके साथ 
निरपित किया गया है। राम और सीता जैसे पात्रोकी आदर्शवादिता कोई निर्जीब और 
निस्तेज अंवास्तविकता नहीं है, उनमे आदशे जीवनके सत्यकी सजीवता है, जिस महानताको 
ननुष्य आप्त कर सकता है और अपनी अतरात्माको सुअवसर देकर प्राप्त कर ही लेता है 
उसके सत्यसे वे प्राणबत है। इस आक्षेपमें कोई वल नहीं है कि उनमें हमारी साधारण 
अतिकी खडित क्षुद्रताके छिये बहुत ही कम युजायश है। 
जुतरा, थे महाकाव्य अपरिष्कृत पौराणिक आख्यानों और लोककथाओका स्तूपमात्र. नही- 
है, जैसा कि अज्ञानपूर्वक आक्षेप किया जाता है, वल्कि जीवनके आभ्यतरिक अर्थोका अत्यत 
कैलात्मक चित्रण है, ओजस्थी और उदात्त चिंतनका, विकसित नैतिक और सौंदयेरसिक मन, 
तैथा उच्च सामाजिक और राजनीतिक आदर्गेका जीवत विरूपण है और एक महान 
पस्कृतिकी चैतन्यमयी मूत्ति हैं। जीवनकी ताजगीमें यूनानके महाकाव्योंके समान भरपुर किंतु 
विचार भौर सारतत्त्वमें उनसे अततत अधिक गभीर और विकसित, सल्क्ृतिकी परिपकक्‍वतामें 
भहाकाव्योंके समान समुन्नत पर ओोज-सूपमें उनसे अधिक शक्तिशाली, प्राणत औरः 
पौवनपूर्ण थे भारतीय महाकाव्य एक अधिक महानु ओर पूर्ण राष्ट्रीय एवं सास्कृतिक कार्य- 
की पू्तिके लिये रचे गये थे, इस प्राचीन भारतीय सस्क्ृतिकी महानता ओर उत्कृष्टताका इससे 
मवकत प्रमाण और क्या हो सकता है कि उच्च और निम्न तथा संस्कृत और सर्वसाघारण 
दोनो श्रेणियोंके छोमोने इनका स्वागत किया है तथा इन्हे आत्मसात्‌ किया है और बीस 
सैदियोसि ये वरावर ही सपूर्ण राष्ट्रके जीवनका अतरग मोर रचनात्मक भाग रहे है। 


०३५ 


भारतीय सस्कृतिका समर्थन 
तरहबां अध्याय 


भारतीय साहित्य 


ब्राबीन साहिस्यशा रूत्पुरय॒प्ट पृग जा सबसे अपिक प्रसिद्ध जौर मृल्यवाग्‌ समझा जाता 
है. समय दस सदिषोशक और संमगन शससे सी अधिष् संबे पासतव' पैहा हुआ हैं और 
प्राचौत रचनाजोमें शौर एस पुमत्र साहिस्यमें रपट ही काफी बड़ा भेट दिफ्तायौ हैता है मौर गई 
जैइ सारतहइये उतगा हरी हूँ जितता रि इसर्ी विद्यारधाश प्रहुशि शौर भाषाड़ी परत 
शौर सृप्मामें है। भारत जाति भौर इसरी संस्तिध दिम्प शैधद बीगतापूर्ण सौरत 
शरायत्र और कर्ेस्थी प्राथोन पुरपाव प्रमाण हो आते है और एगजे स्पानपर एए दीपे 
बात मौर समृद प्रौयता दृष्टिमोबर होती है और इसने परिधामरषष्प एक इसने ही समुद् 
और प्रचुर बैसिस्यग पका श्रातता काल जाता है। बह हाग मृप्पुकौ ओर सही बा पा 
है. बर्गाक उसे भाह दिधांयी देगा हैं एक रिमय प्ररारषा शषपोजन एड गया गत 
और पुतराशल आरम जिशाा माध्यम झब संरइतभावां भें हर उससे विरती हा 
भत्राए उैगशी घावृतारी संतान इते जाती है. बे भाषाएं जाहिरियइ सतापतोंक्े हपर्में तप 
जी था बुरी है और जे जैस बढ़ घटानू और प्रादीन भाषा झपती अंतिन घरियों और 
अगुवरद तीदगरा शी जाती है बैगेजेंस मे गिरतित होती जा रही है। पद्मापार्सोी 
और जपै॥रि हपा बातिशसरी भाषाएँ भावता और घटना दृष्टिगे जिपृ्ठ भेद्र उषम हा 
बुर हैं कौर उंपहा कारय लजरगा बौद्धर्षरगी आरमिर श्योरे इविशागगे सपशर्में खा 
शंकती है ड़ हि शाहत ।गी एआर शाहिीवत मा शेठी रह गयी बी लिप ही 
पिखएनच बज शंघारे जोर श(7त है। और पी इसकी सयक प्रर्धधितों गसरा पणले 
बज हाटीय दियड औरत जीपतरी पाता अ्रधिरहरी अजिप्यतिते शत शाएजर हों 
आप को चरीं औं॥ अधामारी आया और हजिषाराप भौपे की डौरगर बृहन्‍्गोपोगे 
डपाटटत है 47 बाणीरां ऋुघरए छाज रबापरर गहने ढ़ और आरपंच हैं. का 
शी धागा है वुर्नजायगाण पा हैं. बॉदिर और धौप्रा शहर रचना है है? पूर्ण शर्त 


भारतीय साहित्व 


पपाह बलबारोंसे भूषित, एक मूलिके रागान सुगदित, और एग तस्वीरके समान चित्रित है, 
बद्यपि उसमें सिद्चहस्त कौजल और युक्त है पर अभी वह हृतिमतासे मुक्त है, मौर फिर 
भी बुद्धिके द्वारा श्रमपूर्वक चिरचित एक साववानतापूर्ण कला-कृति हे। बह सतकतापूर्वक 
स्वावाविक है, प्रथम जन्मजात अ्रक्तिफी स्वयसफर्त सहजलाऊे द्वारा नहीं बरन्‌ अभ्यास्तनअर्जित 
दिनीय प्रद्भृतिकी सहजतावी ससिद्ध मुद्रोके द्वारा। बादम आजेवाले छेखकोमे कौशल और 
युक्ति-कल्पनाफे तत्त्व चढ़ जाते तथा प्रधानता प्राप्त कर छेते हैँ, उनकी भाषा यद्यपि 
बोगस्बी और सुन्दर है, पर यह एक अमसिद्ध और सुविचारित रुचना है और बह केवल 
पुशिक्षित धरोतृवर्ग एवं उच्चकोटिफे विद्वानोको टी जाकपित करती है। धार्मिक ग्रथ, पुराण 
भौर तभ, एक क्धिक गहरे तथा प्रमीत्क तौदत्र रसपमे जीवत ख्रोतसे प्रेरित होते हूँ, अपनी 
परवताके द्वारा एक अधिक व्यापक आउपणकों अपना लक्ष्य बनाते है और इस प्रकार महा- 
काब्योफी परपराकौ कुछ कालके लिये कायम रखते है, परतु उनकी सरलता एवं स्पप्टता 
अधिक प्राचौन काछकी स्वाभाविक सहजता नहीं वरन्‌ एक सकल्प-सिद्ध गुण है। खतमें 
पस्कृत पट्चितोको भाषा घन जाती हैं और कुछ विशेष प्रकारके दार्निक, घार्भिक तथा 
दिश्तापूर्ण उद्देश्योकों छोडफर जनताके जीवन और मनको व्यक्त करनेका मूल साधन नहीं 
रह भाती। 
परतु साहित्यिक भापाका यह परिवर्तन, समस्त प्रेरक अवस्थाओके होते हुए भी, हमारी 
पस्हृतिकी मनोवृत्तिके केद्रके महान्‌ परिवर्ततसे सवध रखता है। केद्र अभी भी आध्यात्मिक, 
दार्भनिक, घामिक एवं सैलिक है और सदा ही ऐसा रहता है, पर अदरकी अधिक कठोर 
वश्ुए जरा पीछे हटकर पृष्ठभूमिने स्थित होती दिखायी देसी हैं, निसदेह वे सर्वमान्‍्य समझी 
जाती है और शेप सब वस्ठुओपर छायी रहती है पर फिर भी अपने-आपको उनसे कुछ 
जुदा कर उन्हें उन्तके अपने विस्तार और छाभके लिये कार्य करने देती है। जो वाह्म शक्तिया 
सिप्ट रुपमें सामने आ खडी होती है वे है जिज्ञासापूर्ण बुद्धि, प्राणिक आवेग, सौंदयंप्रिय, 
शिप्टलापूवंक क्रियाशील और सुखभोगात्मक ऐंड्रिय जीवन। यह तकंमूलक दर्शन, विज्ञान, 
कैछा और उद्नत शिल्पोंका, कानून, राजनीति, व्यापार और उपनिवेश्ञीकरणका, व्यवस्थित 
रब समुन्नत प्रशासनोंसे युक्त बृददत्‌ राज्यो और साम्ाज्योका, चिंतन और जीवतके सभी 
विभागोयें श्ास्त्रोके सूकष्म शासमका महान्‌ युग है. जो भी चीजें चमक-दमकवाली, इट्रिय- 
भोग्य और सुखप्रद है उन सबके उपभोगका, जो कुछ भी सोचा और जाता जा सकता था 
उस सबके विषयमें त्क-वितर्क करनेका, जो कुछ भी बुद्धि और व्यवहारकी परिधिमें कया 
भा सकता था उस सबको स्थिर और प्रणालीवद रूप देनेंकः महायुग है,--भारतीय सस्कृति- 


का बत्यत भव्य, वैभवशाली और गौसवपूर्ण राम-राज्य है। 
इस युगमें जिस बौडिकताका प्रसुत्व है वह किसी श्रकार मी चचल, सदेहवादी या निषेधात्मक 


नही है, बल्कि वह अत्यधिक अनुसधानशील और सक्तिय है, आध्यात्मिक, घा्िक, दाशमिक 





द्र्०्५ 


भारतौय संए्कृदिके जआमार 


और धामाजिक सत्पकी जित महान्‌ धाराजोंका अतीतर्मे मस्नेषण भर प्रतिपाटन हो घुका गा 
उम्हें बह स्वीकार काली है पर साप ही उसको सब समय शाला-प्रधाक्षारथको जिकसित 
करने पूर्भ बसाने घृर्मता भौर समय्रदाके साथ बानने तथा गिसप्दारपूर्वक सर्वेजा मुप्रतिप्दि 
प्रधामीका गिमत रूप देश मौर उर्हें गठित १्रतेके छिये तबा बुद्धि इंद्रिय और चीगतको 
भरायूरा गसानेक॑ ठिय्ये उत्पुक भी है। भारतीय भर्म दर्शन और धमाजके महान्‌ आधार 
मूत सिाँत और पद्तियां उपक्ज्द और प्रस्पाफ्ति हो चुकी हैं और भारतौम सस्कृतिके पय 
शब एक भद्दत्‌ परपणकौ अुहृत्ता और सटापकारी सुरद्षा्में बित्ररल करते ई पषंयु एस 
केत्रीमं तथा इसस मह्यत्रिक्र विस्तृत प्रदश्में सुजत लौर जनुसंभाग करनेके सिस्रे महा 
आरमो दिशान छिल्प सपा साहित्यमी प्रदस प्रगियों और घुत्ध बौिक तभा सौइ्ंगोषा 
(मक कार्य-क्सापके स्वच्छंद विकासके छिय बसी मी बहुत मपिड़ मुंझायश है प्राविक सत्ता- 
के सुखभार्पों और मार्गिझ सतादे संस्पार-परिप्कारके छिय औौर जीवसड्ौ गसा एवं तालबढ़ 
गतिबिबिके विशासके स्लिये भी कमी बिपृण क्षेत्र सामने पह्ा है। जौदन-पेतमें ऊंची 
शौदिषताते रंदा हुआ एक प्रानिष्र दबाव तंबा बटुमुप्ती र्ि बेतनेसें जाती है एफ बौदिक 
और साथ-दही-साष प्राणिक एवं ऐंट्रिय-युप्टिक्रो प्रधय देना एतमा ही नही गरत्‌ इससे भौ मारे 
शवृपर बरिपय-सुशरी हपू अनुमूतिवगकों खुसे हुपरमें प्राप्त कर्मा--पह सब गुए एस मुयगे 
पाया जाता है पर एम डिपशोपभागमें भी प्राष्य मगोबत्तिक अनुसार एक प्रवारकी पिष्टणा 
और प्यदस्था सॉईर्यप्रिप संगमर्ा सत्य एज तियम-यर्याशरा थाखम हेसने्म जाता है मो 
सदा दी उस उर्ाम उश्छृरशसतासे बचाता है जिसडी शिक्र अपेशाइत दस प्रणमगौष 
आंतियों हुआ करती हैं। इस युगगी बिटिप/ केदीव किया हैं बौदिक सदा ऐेफ और 
सबंध मौज प्रधानता पापी जाती है। इससे अपिफ प्राचीत मुसमें भारतीय सम और 
प्राचरर्वकफे अवध हार एरौसूत तबा घमेध # मे एड अलह कौर स्यापफ हनताएं हूं जिवे 
एक शवितयाती और दबिपुद् पर सरह लंगीतऱे लिये स्लाथा गया है. यद्वां दै संग-्सत्र मरे 
स्विपलनाव चूत रैंक साथ सब और सुन अदभुत और जटिस शटुउबमा एश प्रभौत होठे 
है। खंपर्शनान्‍्मर पतली सहरस्पूते एकशाशा रघाल विश्झेथथ और सम्सपण फलभाणै 
बरदियों हृजिंश एल लू सेती हैं। बढ़ा और पर्मर्मे ममी जी आधप्पात्पिक मौर 
अतशीतात्पर जरदारी प्रदातता है पर्तु साहि्यमें बर प्रेरणा उत्तनो प्रपुरा सद्दीं है। पराविड 
और लौहिक एंबार्मे एरु तिग्वित शिजाजन का दिया शया है जो परतेके शुर्गोनें रिश्तों 
पहुरबपूर्त बाजापें शिएमाज मरी था। सहाय बयि और कैवप्सण कौोरिंए शारीप्म एच 
हििता है और उतर झुबोतें माय और सरामारतरी जाति जतयाक मंत्राम घाधिर औौर 
डर इतर अप बसतै री कई खजारता गटी। घामिंश पास्यरी सणिय तो रखूप बुराषों 
खौर शत इगॉट हो फटी #। 
इन बृपरे बहन अविलिफिलरि है करालिजणभ। बह एड हंते आाइपैकपदशी रपाया 


भारतीय साहित्य 


कैसे हैं जिसकी तैयारी उनके पहुलेसे हो रही थी और जो उनके वाद भी सदियोतक कायम 
है, धवश्य ही इस दोच उसमे योडेन्यहुत साज-शगारकी वृद्धि तो अवदय हुई पर सारूछपमें 
कोई परिवर्तन नहीं हुआ। उनके उ़्व्य एक विश्येप प्रणाली और सार बस्तुका पूर्ण और 
इंधमजस रुपयें निर्मित नमूना हैँ, अन्य कवियोने प्रतिभाके साथ सदा ही उस प्रणाली एव 
गासत्वको उसी प्रकारके रुपोमें ढाछा पर उनकी प्रत्तिभा अपनी क्षमतासें निम्न कोटिकी थी 
वा फ़िर बहू सुरतालको दुष्टिसि कम संतुलित, कम्त निर्दोष और कम पूर्णाण थी। कालि- 
दफ़के युगमें काव्यात्मक भाषाकी कला अस्ाघारण पूर्णतातक पहुंच गयी थीं। स्वय कान्य 
ऐक ऐसी उच्च कोटिकी दिल्पकला बन चुका था जो अपने साधनोको जानती थी, अपने 
फेरणोका प्रयोग करते समय छोटी-्मोदी वातोमे भी अत्यत सावघालता और सचाई बसतत्ती 
भी, अपने बिल्पकौदालमे वास्तुकला, चित्रकारी जौर सूर्तिकल्यके समान ही सतकेता और 
थायंतासे काम छेती थी, रूपकी सुन्दरता और छक्तिको परिकल्पना, रूक्ष्य और भावनाकी 
भैता और समृद्धताके समकक्ष तथा अपने रूप-विवावकी यभायथ पूर्णताकों सौंदर्भास्मक 
अव्दृष्टि अथदा भाविक या ऐंद्रिय अपीलकी पूर्णताके समकक्ष बनानेके लिये सजग थीं। अन्य 
पछाओंदी भाति कौर सच पूछो तो इस सारे युगकी समस्त मानवीय कार्यप्रवृत्तियोकी माति 
केल्य-कछामें सी एक शास्त्रकी, काव्यालोचनके एक सुसम्मत और सावबानतापूर्वक अनुसूत 
विज्ञान और फलाकी प्रतिष्ठा की गयी। वह कला एवं विज्ञान प्रणालीकी पूर्णताकों गठित 
करेवाली सभी चीजोकी आलोचना करता तथा उन्हें सूबद्ध करता था, वर्जनीय चीजोका 
निर्धारण करता था, भूलतत्वों और सभावनाओोकों जानतेके लिये अत्यत इच्छुक था पर इस- 
के लिये बह आदर्शमानो और मर्यादाओके शासनके अधीत॑ रहना पसद करता था। उन 
आवर्श-पर्यादायोकी कल्पना अतिरजना या दोष-अ्रुटि-हुणी समस्त भ्रभादका निवारण करनेके 


रहेश्तते की गयी थी. और इसलिये उ्यवहारतें वे विकृष्ट या असावघाततापूण, 
उतावल्ली था अनियमित काव्यर्चना करनेकी किसी प्रकारकी जरा-सी भी भवृत्तिके समान 
हो रुचताकी किसी प्रकारकी नियमहीनताके भी प्रतिकूल थी, यद्यपि कविका कल्पना * 
बौर स्वच्छदताका जल्मसिद्ध अविकार स्द्धात-रूपमें स्वीकार किया गया था। कविसे 
गाशा की जाती है कि वह अपनी कछाके विषयमें पूर्णतया सचेत हो, इसके आवदयक नियमी 
तेपा स्थिर एवं लिश्चित मानदंड और भ्रणालीसे उतनी हो वारीकीके साथ परिचित हो 
जितनी 'बारीकीके साथ सित्रकार और पू्तिकार होता है और अपनों आछोचक बुद्धि एव 
ज्ञानके द्वारा अपनी प्रतिभाकी उडालको नियत्रित करे। काव्य-रचनाकी यह सतर्क करा अत्त- 
में अत्यधिक माज्ामें एक कठोर परपरा बन गयी, यह अज्कार-सक्घी युक्ति-कोशलकी लत्य- 
घिक सराहना करती थी, बहातक कि यूतानी काव्यके अछेग्जेंडरके समयके हास-युगकी न्याईं, 
पढितोकी अत्यत विलक्षण विक्ृनतियोंके लिये भी स्वीकृति देती लथा उसकी प्रशसा करती थी, 
पर जधिक प्राचीन कृत्रियोमे साघारणत ये झुटिया बिज़कुल नही हे था फिर मे केवछ कमी- 
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कमी एवं कम ही पाजी जाती हैं। 

माजतक मानव मलने कम-से-कम आर्य या सेमिडिक जातियोंके मतने विचार प्र 
करमेके जिश साम्रतोंका तिर्माण किया है उनमेंसे गिशुद्ध संस्कृत सेमगतः सबसे मविक मदपुत 
हपमें परिपूर्ण ठतम्मा धुयाम्प सापन है। यह अधिकतम संभव प्रसाद-गुणके हारा समुस्मस 
है. यंबायपताकी रस सौमातक म्रपायभ है अपनी बागय-रअनामें सदा ही संकिप्त और 
मपने सर्वश्रेष्ठ सुपमें परिमित झभ्दोंका व्यगहार करनेबाल्ी भी है पर यह सब होते हए भौ 
मह श्ली-हीस या मिरखंकार कभी मही होती इसमें गभीरताकों स्पप्टतापर गडिंदान (| 
किया पया है बल्कि इसमें मर्थकी मंतर्गमत समृश्तता उच्च ऐश्व्य जौर सौदर्गकी अगता 
त॒या स्वर और मापा-थैशीकौ स्वामाविक महत्ता है जो इसे प्राचीन कापसे परपयाए 
प्राप्त हुई है। समाप्त प्रचुर रचतागती धक्तिका दुश्पयोग भागे अखकर यप्यके हिये भातक 
सिद्ध हुआ परंतु प्राचरीमतर मध्ष और काम्पमं॑ जहां समासका प्रयोग स्ौमित है एक ऐए 
धंयत प्राचुर्पका बाताबरण है जो पंयमके हारा सबस हो उठा है जौर मपती साबम-सपदाका 
सजिकतम उपयोग करनेमें और भी खबिक समर्य हो यया है। प्राचीत श्रेष्ठ काब्पके महा 
सूप्म मौर मंगौतमय छंद ही जिसके साम कह्पमाप्रधात माकपेक मौर सुर्दर हैं तथा जिसकी 
क्षमता बहुजिष औौर रचना सतर्वश्ापूर्ण है अपमे-आपमें एक ऐसा सांचा है जो पूर्षताके हि 
आग्रह करता है और तिहष्ट या फुहड् झापीगरी या दोपपूर्ण छयताकी छंभावगाके डिसे 
कदाबित्‌ जबकाए है गही दहैता। इफ कास्यकक्तामी इकाई है इस्तोक अर्थात्‌ चार पार्रोबाररा 
एगः स्वयपूर्ष पंच और ऐसी आप्ता की जाती है कि प्रत्येक” ससोफ मपने-आपमें एक पर्ष 
ककाडृति हो किसी पदार्ण दृ्प विवरण गिचार, माजता मनोदशा या भाज-र॑वकी 
सृप्रमंजस विएद और अर॑रिग्प अभिष्पक्ति हो थो ध्वयं एक सव॒र्तत्र बिजके रूपमें टिक 
सके इसोकोफौं श्रखछाका पूर्ण इकाईमें पूर्ण शवाएडौ बृद्धिके द्वाप एक मविक्छिस गिपात 
होता भाहिये और इस प्रकार सपूर्भ कबिताको या एक रूँगे काम्यके किसी पर्मको एक करा 
त्मक और संतोपप्रद रचता होगा चाहिसे तबा एकक बाव एक जातेगाले सर्योक्ो होता 
आहिमे धमप्र स्वर-्सामंजस्यका तिर्माल करनेबासौ सुनिष्ित मूक्छमाओंगा गिक्त। ौतो 
हरहके संतर्षताएणें कौणलफे साथ रची हुई मौर अत्यंत सुसंस्कृत काब्य रचना कालिदासक 
क्ाष्पमें अपनी प्रूंठाड़ी पराकाप्ठातक पहुंचौ पी। 

हम उत्वर्षके मूखमें हो पृष्ठ भाम कर रहे हे और बे यहां इतमी बड़ी मात्रार्मे गिधमात 
है. शिसरी समासता देखस यहानुमे मद्ात्‌ दिस्इ-व्जियोद्री झूतिमें ही मिरू सती हूँ सौर 
उस बरषियोर्में प्री बे खदा इतनी एकरस समस्वस्ताड़े साथ संयुक्त गही दिपापी देते से इसे 


हा समूठके झासपान बसनेबादी यहद्दी अरद सोरियम मिश्री आारि गबी-्युरानी 
जातवियोगो सेसिटिक हहते हैं अनु 


भारतीय साहित्य 


वि 
मैं ह्पबिवान और सारतत्त्वका उतना समुचित संयोग हो दीख पडता हैं। कालिदास 
मिलन और वरजिलके साथ सर्वश्रेप्ठ काव्य-कलाकारोकी पक्तिमें स्थान ग्रहण करते हे और 
जी कछामें भावना और सबेदता उबत अग्रेज कविवी अपेक्षा अधिक सूक्ष्म और सुकुमार 
है पेश सहज-स्वाभाविक शक्तिका उच्छवास भी उक्त रोमन कबिको अपेक्षा अधिक गहान्‌ 
ह भौर यह उसके रुप-चिधानकों जीबत और अनुप्राणित करता है। साहित्यमे उनकी शैली- 
* अविक पूर्ण और सुसमजस जैली और कोई नहीं है, पूर्णत समस्वर और उपयुक्त वाकू- 
लि उनसे अधिक अत प्रेरित, सतर्क और सिद्धहस्त शिल्पी और कोई नही है, उनकी 
प्‌ बंलीमें शब्दोका प्रयोग तो कम-्से-कम किया गया हैं पर इसके साथ ही वहा एक सुदक्ष 
“हगता और दिव्य सुपमाकी पूर्णतम अनुभूति प्राप्त होती है, और बहा एक ऐसी सुन्दर 
गेतिणयोक्तिका भी बहिष्कार नहीं किया गया है, जो अति' से खाली है, वहा दो सौंदर्या- 
जक दृष्टिसे मूल्य रखतेयाली एक परिमारजित सपदा है जो यथासभव अधिक-से-अधिक मात्रा- 
मैं विद्यमात है। भाव-प्रकाणनकी सुसमजस सक्षिप्तता---उसका एक भी झब्द, एक भी पद 
'ज्वर निरर्थक नही होता--तथा जो ज्ञानपुर्ण और प्रचुर वैभव प्राचीनतर उच्चकोटिक कवियो- 
ध्येय था उसका संपूर्ण वोध, इन दोनों चीजोके कलात्मक सयोगकों वह और किसीकी भी 
बोक्षा अविक पूर्ण रूपमें चरितार्थ करते है। किसी भ्रकारकी अति किये बिला प्रत्येक पवित 
गौर प्रत्येक पदकों समृद्धलम रग, मोहकता, आकर्षण और मूल्य, महत्ता या उत्क्ृष्टता 
'पिवा ओजस्विता था मधुरता और सदा ही किसी प्रकार तथा यथोचित प्रकारके सौंदयंकी 
मात्रा प्रदान करनेमें उनके समान दिव्य कौशछ और किसीर्मे नही है। उत्तका पद- 
पैयोजन पद-चयनके समान ही उपयुक्त और असादपूर्ण है। एंद्रिय' शब्दके उच्चतर अर्थमें 

'ह सब कवियोमें अत्यत भव्य रूपमें ऐंद्रिय अर्थात्‌ इद्नियसुखवादी हैं, क्योकि उन्हे 
सपने विषयकी स्पष्ट अतदूष्टि एवं अनुभूति शआ्प्त है, खुतरा उनकी देंद्रियता न दो लपदता- 
रे है और न अभिमूतकारी ही, वरनू यह सदा ही सतोषप्रद तथा समुचित होती है,. 
नयोकि यह बुद्धिके पूर्ण वछसे तथा उस गभीरता और ओजस्वितासे युक्त है जो कभी-कभी 
गो उत्यक्ष होती है और कभी-कभी खुन्दरताके अदर छिपी हुई पर अलकृत और चित्रित 
परिघानके भीतर भी पहचानी जा सकने योग्य होती है और क्योकि यहा राजसी भोगके 
अतस्तलमें एक राजोचित सयम निहित है। कालिदासकों छदपर जो परिपूर्ण अधिकार प्राप्त 
है वह भी उतना ही महान्‌ हैं जितना कि उनका भाषा-शैलीपर प्राप्त परिपूर्ण अधिकार । 
बहा हमें प्रत्येक प्रकारके छदमें सस्क्ृत-भाषाके छाव्द-सामजस्यकी सर्वाधिक पूर्ण उपलब्बिया 
उैहनेक़ो मिलती है (शुद्ध गीत्यात्मक स्वरूमाचुरी सौ कैवछ आगे चलकर, इस युगके बत्त्ें, 
जैयदेव-जैसे दो-एक कवियों ही पायी जाची है), वे शब्द-सामजस्य सुन्दर स्वर-सगतियोकी 
सैपत सूह्म ग्हनतापर जऔौर उस अर्थपूर्ण सुस्तालके शिप्ट प्रयोगपर आधारित है जो सगीतके 
स्वर्की प्रवाहशील एकताकों कभी भग नहीं करता। और कालिदासके काव्यका इसचा गुण 
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है घारतत्वकौ मजूट पुष्कसता! गिच्रार और सारतत्वरे परिभानश्प क्षम्द गौर स्रके रर्ष 
सौंदर्यातमक मूल्यको प्राप्त करनेके क्तिये सदा सतर्क रहते हुए बह एस बाकी बोर मी 
छमाम झुमसे सावधान रहते हे कि स्वय बिभार और सारतत्व भी उच्च जोगोमय या प्रचुर 
मौद्धिक' बर्णनात्मक या माबमय मूल्यसे खपत हों। उनकी परिकल्‍्पता अपनी बृष्टिमें विधा 
है मचपि इसमें प्राच्रीतततर कवियोंकी-सी वैस्ब विश्चासता मही है और साथ ही मइ अपनी 
कियास्थितिक प्रत्येक पपर सपने स्तरको कायम रक्षती है। अपनी सापन-सामग्रीका ब्याह 
हार करोमें इस कछाकारका हाथ कमी भूस-चूक गहीं करता--हां उनकौ एक कृति! इप 
बातका अपबाध हैँ जो रचताके दोपस जिकृत है तथा उमकी कृतियोर्में सबसे कर्म महृतपूर् 
है--और जिस प्रकार उतकी शुक्षनीका स्पर्श महात्‌ जौर सूश्म होता है उध्ी प्रकार उमड़ी 
करुपता मौ पर्बदा ही अपने कार्यके उपयुक्त होती है! 

ये परमोक्च दाभ्पोचित गुथ जिस कार्यके किसे प्रमुक्त किसे मये बहू, जपने बाहा 
भौर प्रणासीर्मे भिन्न होनेपर भी मूछतः बहुत कुछ बही या जो प्रा्रीमतर महाकाम्पोकि हरा 
संपन्न किया भया था बह बरा--ठसके अ्रपत युमके माएतीय सन जीबग औौर संस्कृतिकी 
काब्यमय सापामें ध्यास्या करता तथा इन्हें अर्थपूर्ण रपकों और अलूकारोंमें चित्रित करता। 
कासिदाउके सात अद्यागत्ि जीमित काम्पोंमेसे प्रत्येक अपने इंगसे अपनी सौसाजके भौतर 
हबा अपने स्तरपए एक अध्युत्कृप्ट कृति है मौर सा्तों ही काब्य एक भष्य और सूइमारूकार 
मुक्त जिशमाका मौर शेखावलि है जिसका एकमात्र वास्तविक विषय भारतीय मानस जीगत 
और संस्तृतिकी स्पारमा और चित्रल हो है। उसका मत बिपुक बैंमबका समंशर भा पह 
एक हो साप एक ऐसे बिड्मात्‌ और पर्यवेक्कका मत भा छो अपने समयके समस्त ब्ागसे 
संपप्च या अपने समयके राजनीति-गिज्ञात मर गिविणारद्र पमाअ-बिपमक भारणा प्रभादछी 
और उसके अंगोपांग धर्म गाबा-जिज्ञान दर्सन मौर ककता-यास्त्रमें निष्यात था राजदरबारों- 
के जीवनसे शनिष्ठ रुपमें परिचित ठबा जनसापारणके जीबतसे मी अभिन्न था प्रकृ्िके 
जीवतवा पछु-प्ती ऋतु, बृक्ष शौर पुष्पफा मसकौ समस्त बिद्या ठया नेजगी समस्त बिधा- 
का स्पयापक सौर भ्रत्यंत सूक्रम रूपम॑ पर्यवक्तोकन करनेजारा था और साथ हौ मद मम दरैग 
एक प्रहात्‌ कमि और कछाकारका मन ना। उसकी कृतिमें उस पॉंडित्प मा शिदि' विई्ी 
का स्पर्श सही है जो कि कुछ मम्प संस्कृत कबियोंकी कराफो शिनत करता है बह बानते 
हैं हिः मपनौ सब धामप्रौषों अपनी कहाकौ मावदाके अबीत कैसे रक्षा जाय और हसे गिरा 
तजा पर्यवेश्लककों दजिके छिये साबत-सामग्रीषा संग्रह करनेबाड़ेसे अधिक कुछ ते बनने रिया 
णाय। पएतु प्रमाच-श्षामग्रौरा ऐएवर्य सद्ा है तैगार और उपकम्य रहता है और गऐ 





कुइ्टां छेलगवा संकेत कालिदासके सर्मप्रणण अप्रौड़ खंड-काष्य कपुपहारं पी 
ओर है “मत 


भारतीय साहित्य 


ड्द्ता गत तेथा आनुपगिक विचार और वाह्म-रताके अगके रुूपमे निरतर ही स्थान दिया 
जीता हैं अथवा वह सामग्री वीच-बीचमे उत रुपकोकी उज्ज्वल शखलामें घुस आती है जो 
मेथ्य उल्योकों, इलोकार्घो और युग्मकोकी सुदीर्च माछाके त्पमे हमारे सामनेसे गुजरते है। 
रत, उसके विद्ञाल बन-पर्दत और मैदाव और उसके निवासी, उसके नर-नारीगण और 
स्प्डे जीवनकी परिस्थितिया, उसके जीव-जतु, उसके नगर और ग्राम, उसके तपोवन, नदिया, 
नत और वाग-बगीचे कालिदासके उपार्यात, नाटक और प्रेम-काव्यकी पीठिका हैं। उन्होंने 
रे सवको देख रुख़ा तथा अपने मनको इससे परियूरित कर रखा है और अपनी वर्णन- 
गक्तिके समस्त ऐस्चर्यके साथ इसे हमारे सामने सजीव झूपसे चित्रित करनेमें बहू कभी नहीं 
जे ! भारतके सैतिक और पारिवारिक आदर्ण, वनमें रहनेवाले या पर्वंतोपर ध्यात और 
शर्तें सर्व सन्‍्थासीका जीवन और गृहस्थका जीवन, भारतके प्रसिद्ध रीति-रिवाज, सामा- 

गा्देश-मान और आचार-अनुप्ठान, उसके घामिक विचार, मत-विदवास ओर प्रतीक 
उनके काव्योकी शेप परिस्थितियों और वाताबरुणको प्रस्तुत करते हे। देवताओं और राजा- 

उदात्त कार्य, मातवकी अधिक श्रेष्ठ या सुकुमार भावनाएं, स्थ्रियोका सौंदर्य और लावण्य, 
प्रेमी ओमिकामोका काम-परायण प्रेम, ऋतुओोकी १रपरा और प्रकृतिके वृश्य--यें उनके प्रिय विषय है। 

भनुमवके कलासबंधी, सुखभोगात्मक और एऐंद्रिय पक्षोका वर्णन करनेमें वह अपने युगकी 
पच्ची सतान है और प्रवाव रूपसे प्रेम-श्षगार, सौंदयें, तथा जीवतके सुखके कमि हें। उच्षच- 
तर बस्तुओंके लिये अपने प्रगाह बौद्धिक अनुरागर्मे और ज्ञान, सस्कृति, धामिक विचार, 
नैतिक आदर्क, एवं तपोमय आत्म-अ्रभुत्वकी महत्ताकी अत्यधिक सराहनामें भी वह अपने युग 
ऊ अतिनिधित्व करते हे, और इन चौजोको भी वह जीवनके सौंदर्य और आकर्षणका अंग 
पेन देते हैं तथा इन्हे इसके पूंणें और भव्य वचित्रणके अत्यूत्तम तत्त्वोंके रूपमें देखते है। 
उनकी समस्त कृतियोंकि रेशे-रेशेंमें यही चीज भरी हैं। उसका श्रेष्ठ साहित्यिक महाकाव्य, 
“रघुबवश”, हमारी जातिकी उच्चतम धामिक और नैतिक सस्कृति तथा आदश्ॉके प्रतिनिधि- 
डेप प्राचीन राजाओंके एक वशकी कथाका वर्णन करता है और इसके गूढायोंको प्राय चित्रा- 
खफ रुपमें वणणित भावना और कार्य-कलाप, श्रेष्ठ या सुन्दर विचार और वाणी तथा सजीव 
पटना, दृश्य और परिषादर्बकी अद्भुत साज-सज्जासे परिवेष्टित करके उन्हे हमारे सामने 
प्रकट करता है। एक और अस॒पूर्ण महाकाव्य, जो वैसे तो पूरे काव्यका एक बृहतू अग्ष 
ही है पर कविकी रचना-पद्धलिकी उत्छष्टताके कारण, जद्दातक कथानक दिया गया है बहा- 
तक, अपले-आपनें पूर्ण है, विषयकी दृष्टिसे देवताओका एक पौद्यिक जपास्यान, देवाचुर- 
सप्रामका विरतन प्रसग है, जिसका समाधान यह महादेव कौर महादेवी (पार्वती) के मिलन- 
के द्वारा पस्तुत किया गया है, पर भाव-तकादानकी दृष्ठिसे यह कान्य प्रकृतिका तथा आरतके 
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मारतीय घंछृतिका आधार 


जन-जीवसरा बर्भस है जिसे पावन हिमगिरिपर तथा मह्दात्‌ देबता्क्रे घाममें दिश्य महत्ता 
तक उठा फले जाया पया है। उनके तीन माटक प्रेम भाजती पुरीके चारों आर चक्र 
काटते है पर उसमें मी जीवतके विदरण भौर बित्रणपर हसी प्रक्ारका अछ दिया गगा 8] 
एव काब्य भारतीय बेबी रंग-बिरंगी ऋतु-परपराणा हपोदुपाटन करता है। एक और 
काम्प' मेघ-झुपी दृतकों उत्तर भारतवे एक सिरेस दूसर मिरेतक से जाता हैं. खपनी याजामें 
बह दूध इसकी सुदीर्ष इस्यमाल्ताको गिद्वारता जाता है और इस काम्पका छपर्सह्ठार प्रेमडे 
समीव सुमुमारतया एऐंग्रिय और माजप्रधान चिजणने हारा किया गया है। विपमबस्तुके शत 
विविब विम्यार्सोर्में हूम उस युमक भारतने' मानस उसकी परंपरा एर् भाजना 6पा इसके लगूढ़ 
सुम्दर और स्यबस्थित जीवसका एक अपृसुत डेगडा पूर्ण चित्र पात हैँ उसकी अ्त्पत गहतगम 
अस्तुओंका महदी स्योहि इस्हे शो मौर कही खोजना होमा बल्कि इसकी संस्कृतिके उत मु 
तए्काशीन अत्मंत गिप्तिणः औौद्धिक प्रालिक शौर कुसातमक प्रदृत्तिका पूर्ण चित्र पते है! 
इस युयका ऐप सारा काम्य बपनी ईसीमें मूफ़्त' कासिवासके काब्यके ही समान हैः 
क्योकि स्पक्तिंगत जिमेदोके होते हुए मी इसमें गिच्ार-मादस और स्वमार्ज तषा सामास् 
जिपमधामप्री एवं काम्पप्रणासी बैसी ही है और उसके भपिकाधरमे हंबी प्रतिभा या असाजाएब 
गुण औौर बैछ्रिएप है भरते ही उसमे दैसी पूर्णता सुन्दरता भौर प्रोइता मे हो। भारतिं 
श्लौर माषके साहितियक महाकाब्य ह्वासकासके मारंभकों धोतित करते हैं। इस काखका 
शशण यह है कि कप पठधि और शैसीका जरूंकारशास्त्ीम और अमध्ताष्य आइर्ण तो 
कणित्मकी प्रतिमापर पक मारी बोझ डाक देता है तबा अंतर्मे इसका दम बोटकर ही रहता 
है क्डि और परपराकी बढ़तौ हुई इृषिमता 6पा रुचिके स्थूस दोप लो इस दातकी साकौ 
देते है कि भाषा साहित्प-स्रप्टाके हाथोंस्ते मिककर पंडित और बविद्धासिमानीके अधिकारमें 
जानेबाली है--ये सब भी्जे दकछ्षपूर्वए' जौर अधिकाणिक इखसत जमाती जाठौ है। माफी 
कृषिता एक स्वामानिक कृति होलेकी अपेशा वही अधिक अक्कार-शास्त्रकें तियमके हारा 
विमित एक कषिस गचता है रझौर बह पझुतिमणुर अनुप्ास अटिस दिक्षेपाक्तरबंध आर कष्ट 





्रभिजानशादुलतकू मांखबिकाम्मिमित्र शौर विक्मोर्मशीय। चतुर्पहार । 

फ्रोषयूत। . 'किरतार्जुनीय और शिक्षुप्सबघ। 

भधदध्के आरियें चर आाएरे और अंतर्ने ना जतपरि मच्य और अतमे विश्येषतविद्ेप अक्षर्यो्रो 
रखते हुए इृशिस इंगकी जो रचता की जाती है उसे विप्तेवाशरबंध कहते हैं। ऐसे पश्को 
पक गिशेद इंससे सजाकर किखतेपर एक बिलेय प्रकारकौ आहइति या जिज बन सकता है! 
इसीहिये ऐसौ कास्प-रचताको चित्रकाब्य भौ कहते है। इससे वसतेबाल्लौ आकृति या चिंगके 
सेशके अनुसार इसके कई प्रकार होते हे जैसे--पश्रव खड्गबेश छजगंभ श्रमरगप मुप्य 
अंध जादि /-अ्ु 


भारतीय साहित्य 


परष्य इलेपके अत्पत्त निकृप्ट बाछोचित प्रयोगोको गुणोंके हूपमे प्रदर्शित करते हैं। भारति 
हसकालके प्रभावसे अपेक्षाकुत कम कलछकित हे पर इससे सर्वथा मुक्त नहीं है, और इसके 
भाव द्वारा वह अपनेको प्थभरष्ट होने देते हें और परिणामत ऐसी बहुत-सी चीजोमे जा. 
“ते है जो व तो उनकी प्रकृति और प्रतिभाके अनुकूछ हें और न अपने-आपमे युन्दर 
मे सत्य ही है। तथापि भारदिमें गभीर काव्यात्मक चितन, तथा वर्णनकी महाकाव्योचितत 
गततताके अत्युत्तप्ट गुण है और माघमें ऐसे नैसगिक काव्योचित गुण है जिनसे ड्म्हे 
पहिलमें अधिक गण्य-मान्य पद उपलब्ध हो सकता था यदि पाडित्य-प्रदर्शन उनके कवित्वमें 
शत ने पहुचाता। प्रतिभार्में रुचि और शैलीके दोषके इस मिश्चणमें प्राचीन युगके पर- 
पी कवि एडिजावेब-कालीन कवियोंसे मिलते-जुलते हे। भेद इतना ही है कि एलिजावेय- 
दीन कवियोगें तो असगति एक स्थूछ और अभीतक अपरिपक्व सस्कृतिका परिणाम है 
और बीत भारतीय कवियों एक अतिपक्व और हासोन्‍्मुख सस्कृतिका। तथापि वे 
खेत साहित्यके इस युग्के स्वरूपको, इसके गुणों पर साथ ही इसकी उन ब्ुटियोको भी 
लिन शुस्पष्ट रूपसे प्रकट करते हैं जो कालिदासमें दृष्टिगत नहीं होती तथा उनकी प्रतिभा- 
है छटामें छिप जाती है। 

“हे काव्य प्रघान रूपसे उस विचारधारा और जीवन तथा उत वस्तुओका एक परिपक्व 
था सुनितित कांव्यात्मक चित्रण और आलोचन है जिनमें सम्यताके अत्यत उन्नत एव वोद्धिक 
शाम वम्निजात ओर सस्कृत बर्गकी परपरायत रुचि थी। इसमें सर्वत्र बुद्धिका प्रावान्य है 
भौर, जब यह बुद्धि एक ओर स्थित होकर शुद्ध विषयगत चित्रणके लिये अवकाञ् देती प्रतीत 
होती है तब, उसपर भी यह अपनी अतिमूर्तिकी छाप लगा देती है। प्राचीनतर महाकाव्यो- 

विचार, धर्म, आचार-तीति और प्राणिक चैप्ठाए--ये सभी चीजें सवल रूपयें जीवनसे 

है, कबित्व-बुद्धि बहा क्रियाणील है पर वह सदा ही अपने कार्यमें तल्कीन है, 
अपने-आपको भूलकर अपने बिपयके साथ एक हो गयी है, और यही चीज उनको महान 
पेजेन-शव्ति और जीवत और काव्योचित सदुहृदबता और ओजेस्विताका रहस्य है! 
न कदि भी इन्ही चीजोमें रुचि रखते है पर एक ऐसी तौदम्र-चितनात्मक अनुभूति एक 
'मीक्षात्पक बुद्धिके साथ जो अपने विपयोंके सग निवास करनेकी अपेक्षा कही अधिक 

दा हो उनका निरीक्षण किया करती है। साहित्यिक महाकाव्योमे जीवचका सच्चा 
स्पदन बिल्कुल नही है, है केवल उसका एक अविकल भव्य वर्णय। कवि ऐसी चित्रित 
'डिनाओ, दृड्यो, व्योरो, पात्रों और मतोवृत्तियोकी पिएर हमडा, का गुजारता 
है जो शमृद्ध रूपमें रजित, यथार्थ और सजीव होती है तथा लक लिये विश्वासोत्तादक 
बौर आकरपंक भी, पर इस सौंदर्य एवं आकर्षणके द्ोते हुए भी हमें शीघ्र ही अनुभव हो 
हू है कि के केबल प्राणयुक्र चित है। निख़देद, बस्तुलोकों स्पष्ट रुपमें देखा 
“या है, पर कल्पनाको अधिक बाहरी आखके हारा ही, कविने अपनों ब्रुद्धिके हद 


पु ३३१३ 


मारतीम संसतिके आबार 


बरका पर्यासोचन डिया है तथा मप्ती ऐशिय कत्पताके द्वार उगकौ प्रतिमृति नौ बी 
है परतु भास्मामें पैठकर उन्हें भहुराईके साथ डीवनर्मे मही उतारा है। कंबछ काड़िदात ही 
रइना-पझतिशी इस शृटिसे मुक्त हे म्योकि उनमें एर महाम्‌ बितनशीक्त रुल्पताइुपस शी 
ऐविम सवेदनोको प्रहद् +रनेबाी कुमि-सराटमा हूँ जा उसके द्वारा जित्रित गस्तुजोंको चीषनं 
उतार चुकी है शऔौर उसका सृजन करती है म कि केषछ भम्य दृए्यों और पात्रोंकों कस्पे 
द्वारा गड़ती है। शेप कमि कैंबस क्‍्मी-कमी ही इस जुटिसे ऊपर उठ्ते है जऔौए तह ।॒ 
केबस एक भब्म या प्रमावश्ाक्ती ही सही अपितु महान्‌ रचनाका सृजन करते है। कियि 
सनकी धाभारण कृठि भी इतने सुचार रुपस बिरशित है कि बह अपने गुंघ-बैभवढ़े शिमे 
महूर्तू दौर अपरिमित प्रध्॑साकी रूषिकाप्णि ह पर पण्मोक्षद प्रशसाकी सही। मंतत' गहे 
सर्जतात्भक होतढी मपेश्ा कही अधिक अ्संकायत्मक ही है। इस कवित्व-पद्धतिके स्वर्रपो 
एक जाष्पारिमक मिप्कर्प शिककृता है बह यह कि हम यहाँ उस समयके मारतकी प्रशित 
दिश्वारषारा जाचारतौति सौदयमक संस्कृति तथा सक्तिय एवं ऐंडिय जीमगकी आपयेत सष्ट 
प्रांढी पाते है पर यहां इन बस्तुमोंका बाह्य शप-स्वरेप जितमा दीक्व पढ़ता है ठतती इनकी 
गरमीरतर आत्मा शही। काफ़ी ऊंची और जाए कोटिका तैतिक और आाभिक विंषार बी 
पुप्कसत माज्ामें है भौर गह सर्बधा सत्पतापूर्ण मी है पर उसकौ पत्पका केषस बौद्धिक ही है 
मौर इसौछिये यहा उस पंभीरतर बा्िक भाव या जौषत नैतिक शक्तिकी हाप रहीं है 
जिसे हम मशामाप्त और रामामणमें तपा माएकी मविकांछ कशा और साहित्यमें परे 
है। समाय़मय जौबनका भौ यहा चित्रण थाणा जाता हैं पर केबस्ध इसके गिभारों कौर 
बाह्य शपमे पेंड्रिम जीवसका जिजल भौ बैसी है सतर्क और यपार्श रीतिसे किया पया है” 
इसका मह निरीक्षण और मूस्माकत किसा गया है और आल तथा दुट्विक किये धुष्याट शेप 
से इसकी प्रतिक्ृठि उतारी गयौ है पर कबिढ़ी मात्मायें भ तो इसका महराक़ि घाप वर्गुर” 
किपा गया है छऔौर मे सूजन । शुद्धि इतनी अदिक अतासकक्‍तठ झौर सृक्ष्म-निरीक्तक बठ प्री 
है कि महू जीमतगी ध्वामाविझ शक्तिक साथ था अंतशनिमृररु शदात्मेताके साथ इस्पु्शो्रो 
जौवमका अंग गह्ठी बना सक्ती। अतिविकसित औद्िकताआबका मुण जऔौर साथ ही इसका 
रोग भौ यही है और यड़ सदा ही हासका अग्रदूत रहा है। 
बौयिकताप्रबाश प्रयत्ति एक और प्रकारदी रचना सुभाषित अर्थात्‌ पथवव स्रूस्तिमोत्री 
अहूसताके ढर्पमें भी प्रक” हातौ हैं। यह एकॉकको स्वतंत्र प्रुषताका एक ऐसा प्रयोग होता 
है जिससे हि बह अपनी पृथक स्वप॑पूर्मेतामें किसी गिचारदे जीवतकौ किसी हंक्षित्त शप 
शैस्ता था भहृर्म॑पूर्ण अल्जा एच ह्िसी भाजताडै संहृत झार और अ्सको व्यक्त कप प्रात 
कगे। बह विचार आदि इल प्रगार प्रकट छिये जाते हे कि उतका मूलमाव बुद्धिको हृइपत 
है। झाय। इस प्रशारषी रचता अरध्यत बढुढ साजामें ढी सयोौ है और बह लशहनीय नौ 
है. फ्योदि यह उस युषड़री तीर जूद्धि और जिधाड परिपकत्र दबा सुसंजित सतुमूतिरे 


भारतीय साहित्य 


उनुकूछ थी परतु भर्तृहरिकी रचनामे यह प्रतिभाका आकार घारण कर छेती है, क्योकि 
कह केवल विचारके हारा ही नही वल्कि भावावेग़के हारा, यू कहिये कि भावकी द्रबीसूत' 
बदिकता तथा एक ऐसी अतरीय अनुभूतिके द्वारा लिखते है जो उनकी बाणीकों महत्‌ शक्ति 
जोर कभी-कमी तो त्तीदणता भी प्रदान करती है। उनकी सूक्तियोंके दीन शतक है, पहलेगें' 
उच्च नैतिक विचार या सासारिक ज्ञान, या जीवनके विभिन्न पक्षोपर सक्षिप्त विचार- 
विम्ष व्यक्त किये गये है, दूसरेका' विषय है ख्गार-माव, यह पहले शतककी अपेक्षा वहुत्त 
फेम प्रभावशाली है क्योकि यह कविकी अपती प्रकृति और प्रद्रिभाकी अपेक्षा कही अधिक 
उवहछ और पारिपाश्विक वातादरणका फल है, और तौसरेमें' जगत्से वैराग्यपूर्ण क्लाति भौर 
पराब्मुखताकी घोषणा की गयी है। भर्तृहरिकी यह विविध रचना उस युगके मानसकी 
तव प्रमुख प्रेरणाओकी सूचक है, जीवतमें इसकी विचारणात्मके रुचि और उच्च, सबू तथा 
रकम वितनाकी ओर प्रवृत्ति, ऐद्रिय छुखभोगमे इसकी निमग्तता, और इसका वैराग्यमथ 
अाध्यात्तिक झुकाव--जों पहलीका परिणाम है तथा दूसरीका सुक्ति-मूल्य। इस आाध्या- 
स्वरूपके करण भी भर्तृहरिकी यह कृति एफ गूढार्थकी यूचक है, यह आध्या- 
अब पहलेकी तरह आत्माकी अपने उच्च स्तरकी पूर्णताकी ओर महान स्वाभाविक 
उड़ान नहीं हे, वरच वृद्धि और इद्रियोका जो अपते-आपसे तथा जीवनसे ऊच चुकी हैं तथा 
बह अपना अमीष्ट सतोष प्राप्त करनेमें असमर्थ है, आत्माकी विष्क्रियतामें झ्मति पानेके लिये 
मुह फेरना है ताकि क्लात मन और इद्विय उस निष्कियतामें अपनी पूर्ण शाति और 

विश्वाम प्राप्त कर सके। 
परत्ु नाठक इस युगके कवि-मानसकी सबसे अधिक आकर्षक रचना है, यद्यपि इसी कारण 
नह महत्तम रचना नहीं है। उसमे इसकी अतिदय बौठधिकताकी नाटकात्मक काव्यकी' 
आवश्यकताओंसे बाध्य होकर जीवनके असली आकार और गतिविधिके साथ अधिक घनिष्ठ 
और सृजनशीरू रूपमें एक हो जाना पडा। सस्कृत नाठक जिस ठगसे लिखे गये हे वह एक 
पुन्दर बैठी है और जो नाटक परपराक्रमंसे हमतक पहुचे हैँ उनमेंते अधिकतरमें इसका प्रयोग 
एक सिद्धहस्त कला और सच्ची सर्जन-क्षमताके साथ किया गया है। तथापि यह भी सत्य 
है कि यह्‌ यूनानी या झोफ्सपीयरके नाटकोकी महानताओोतक नहीं पहुचता। इसका कारण 
यह नहीं कि भारतीय नाठकोंसे शोकात्मक स्व॒रका बहिप्कार किया गया है,--क्योकि मृत्यु, 
जोक, दुर्घव [वपत्ति या कर्मके हृंवयविदारक प्रतिफलके रूपमें नाटकका उपसहार दिखाये 
विना भी महत्तम कोटिकी भाटक-रचना की जा सकती है, और फिर भी यह कोई ऐसा वर 
नही है जिसका भारतीय मतमें नितात अभाव हो/--वभोकि महाभारतमें यह पाया जाता हद 
और राभायणके अधिक प्राचीन उल्लासपूर्ण एंव जयशाली उपसहारमें भी यह आये चलकर 


०. अदा अब 


भोतिशतक | अपुगारणतक। वैराग्यश्तक। 


शे१५ 


मारतीय सस्कृतिके आधार 


जोड़ दिया यया था पर शांति मौर स्थिरताका उपसंह्ाग्॒त्मक स्वर भारतीय स्वमाव और 
कख्पमाके सत्त्योस्मुल लुकागगे मभिक अनुकूस बा। इसके बिपरीत इसका कारण यह ई कि 
इनमे मात्कीय इंगसे जीवनडे मझ्ान्‌ प्र्नों और समस्यामोंका काई साहसपूर्ण गिमेषत महीं 
किया गया है। ये नाटक अधिकतर झ्मानी नाटक हे जो उस घमयके मत्पत संस्कृत बीगग- 
को प्राषीत माया एवं जास्थाविकाड़े इंचरेमें डाछकर उसके चित्रों और सुस्पिए परसेपीको 
, दपित करत है परंतु इसमेंसे कुछ एक अधिक यपा्बादी हे और उस मुगक सायरिक 
गृहस्पक स्वरूप अबबा अम्प पृष्योंका या किसी ऐसिहासिक गिपयका दिप्रण करते है। 
राजाजोंके शाभदार दरबार या प्रदृतिके परिपाएका सौदयय इनका अधिक सामान्य वृष्य है। 
परंतु इसका विदय या प्रकार कोई भी क्ष्यो स हो ये जीवतकी प्रोर्म्क्त प्रतिप्तिपियाँ यां 
रुसके कस्पतामूसक रूपांतर मात्र हे मौर बस्तुत-महत्तम या दत्यंत हृवयाागक ताटघ-रचता 
के छ्िये किसी जौर भीजकी सी जरूरत होती है। कितु फिर मी इनका रच्नता-प्रकार एक 
बच्चा या भोजस्जी मा छुछुमार काम्मकों और मातम कर्म एवं हेतुकी किसौ सत्पंत यंभीर 
घ्याक्याकों त सह्दी पर इसके जिश्रलकों स्थाम देता है और इस प्रकार-विश्तेपकी बृष्टिसे इनर्मे 
होई स्यूसता गहीं है। काम्य-सुपमा सौर सूक्म अनुभूति ता बाठागएपका महान्‌ साकर्पषण - 
दाहिदासके पाईतसर्में जो धमस्प साहित्पके बीक्ष अत्पंत सर्मागपूर्ण भौर मनोमोहक' रूमाती 
हाटक है. पह मारकर्पण शपते सर्वाधिक पूर्ण रूपको प्राप्त कर छेता है-या भावना और 
म्मिपशा रोचक मोह नाटध-काके माने हुए सिद्धांत और साबधामतापूर्वक पाह्तन ह्से 
हुए गगुपार घटनाके उग्र कोत्ताइसफ्रे बिना मबथा स्थिति-िल्ेपपए या पात्रोंकी बदूह- 
पर इत्यबिक बख मे देते हुए संयत माजामें कुछसता जऔौर सिप्टठाके साथ कभातकका 
झुजा हौर स्बिर्ताके प्रघाम स्‍्मरके द्वारा गतिक्छरका नियमल सूक्ष्म मतोगिशञात 
छछ्बोंके हार अरषशतिका ऊस प्रकारका ुस्पष्ट संकम मही जिसकी यूरोपकी गाटक- 
अ झाशारणत बोध की जाती है बरतू कपोपरणन और अभिनयके स्पमें हसके स्पसों 
हरेत-“य ते गोटकोड़ी आम दिफेपताएं है। यह एक ऐसी कला है 
अत्यत समस्कृत बर्जने जिया था जो उप्तत बौदिक और सूइम-दर्धी था 
'_दहाह ओक्ण माघुर्ष एवं सौंद्यश!ं सर्वाधिक पर्सद करता था और इसी 
श्र शापपित भी *रती थी और इसमें इस प्रकार-बिऐेपको जरटियां तो है 
स्देप्एत शुई औौ मान है। एस कहाड़े स्बश्रेष्ठ युगयें रचनाकी मदूट परी- 
नाक जाता * जासमें और उनकी परंपराको आये बड़ातेबासे क्रेसकों- 
ब्ध्ौः ल्‍हू १५१ सी उत्हष्ट जोज है अषभूमिके शाटकोमे विधाज्ता औौर 
इधर और है शमकी पूर्णतामें एक उच्च सौंदर्यद्री पाकाप्थ है 
जम ८ फंताशा च्यारोमे परिपूर्ण बधात्मक कहानियां बाय रजित पे 
बरी. करती हाएपीरक्ा इतिहास-ैसे प्रबंध जार्सिव अबजा पाह्प- 


भारतीय साहित्य 


रिक था यधाबेदादी कथाबंके सम्रह, जातक, पद्ाक्ाक कंघायोंकि वैभव और अखूद प्राचुर्यले 
यृक्त कयासरिस्सागर, पचतत्र और उसकी अपेया मणिप्त हितोपदेश जो प्रखर व्यवहार- 
शत, वीति और राजकौशलकी विभाऊ राशिके सवधमे एक चुशती योजता वसातेके डियें पु 
पश्षियोकी किस्से-कहानियोकी पद्धतिका विकास करते है, तथा उल्म कम असिद्ध कृंतियीकी 
वृद्त्‌ राध्चि--्ये सद तो उत्त साहित्यिक कृतित्वके अबर्तक बच्चे हुए अवशेष मार्वे हैं जो, जैसा 
कि धनेफानेक सक्रेतोंते पता चलता है, अवध्य ही अत्यत विशाल रहे होषा। परतु ये अब- 
शेष भी इतने पर्याप्त रूपमें प्रचुर और प्रतिनिविन्वस्प है कि एक उच्च सस्कृति, वैभवशाली 
वोडिकता, समृद्ध घरापिक, सौंदर्यात्मक, नैतिक, आथिक, राजनीतिक और प्ररणिक कर्मण्यताते 
रपते एक भहान्‌ कौर व्यवस्थित समाज, एक बहुमुखी विकास, तथी जीवनकी यथेप्ट हुल- 
चहकी सघन और उज्ज्वल छाप एवं वहुरगी तस्वीर चित्तपर अक्ित कर देते हैं। प्रानीनतर 
पहाक्ाव्योके समान ही ये इस जनश्लुतिकों पूर्ण रूपसे अलत्य सिद्ध कर डालते है कि भारत 
तलज्ञान जोर चासिक स्वप्तोममें डूबा हुआ था तथा जीवनके मदात्‌ कार्याकों करनेमें असमर्थ 
दा। इस धारणाको जन्म देनेवाला एक अन्य तत्त्व यह है कि यहा दार्शनिक ,चिंतता और 
धार्मिक अतुभूतिका एक उत्कट आयास जारी था। पर सच पूछो दो इस मुगमें यह भाधास 
जाय एफ पृथक गतिघाराका अनुसरण करता है और इस चाह कर्मप्यताकी थूसधाम और 
चहुलमहछके पीछे उस विवारबाराकों और उन प्रभावों, स्वभाव एव प्रवत्तियोंकों कस 

डे फरता है जिन्हे एक और सहल्ाव्दीतक आरतवासियोंके जीवनका परिचालन 
जा घा। 


३8५ 


भारतीय सस्डुर्तिके आधार 


जौड़ दिया सया था पर झांति मौर स्थिरताका उपसहाशत्मक स्वर भारतौय स्व॒मार और 
कस्पगाके सस्योस्मुख शुकाजके अधिक थतुकुछ बा। इसके विपरीत इसका कारब मई है हि 
इलमें शाटकीय डगसे जीवनने' महान्‌ प्रश्नों शौर समस्यामोझा कोई साहतपूर्ण विदेश ग्हीँ 
किया गया है। ये साटक अभिकृतर रुमाती माटक हे जो उस समयके अत्पंत संस्कृत बीबन- 
को प्राघीन बाचा एवं आस्याग्रिकाके डाचेमें डासकर एसके चि७्ों सौर पुस्थिर पदक्षेपोकी 
प्रदक्षित करते हैँ परणतु इसमेसे झुछ एक अधिक याबंगादी हैँ और उस यृगके तारिक 
मृहस्थक पअरुप झमबा तः्य दृश्योंका मा किसी ऐतिहासिक विपयकरा चित्रण करे ई। 
राजाओोके शामदार गरबार या प्रकृतिक परिपाएगेका सौतमे इनका अबिक सामात्य दृस्‍्म हैं 
पर्रशू इतका विपम मा प्रकार कोई भी सयोंतहो ये जीजनकी प्रोम्ल्चक प्रतिक्तिपियाँ मा 
उसके मस्पनामूसक श्पोतर मात्र हे और बस्तुत-महत्तम भा जत्पेत हृदयद्राजक साटघ-रच्ा” 
के किये किसी जौर भीजकी भी जरूरत होती है। किसु फिए मौ इतका रचनाकार एक 
उक्षद या ओजस्थी मा सुकुमार काब्यको छोर माक्द कर्म एवं हेतुकी किसी अत्यंत गंगीर 
ब्यास्थाको से सही पर इसके चित्रणको स्थान देता है जौर इए प्रकार-गिश्मेपकी बृष्टिपें इनमें 
कोई स्पृतता मही है। काब्प-सुवमा और सूक्ष्म जगुभूति ता बत्तागरणका भद्दाम्‌ मार्पण - 
काकियापके शाहुतकलर्ें जा समस्य साहित्पके मीच अत्य॑त सर्बागपुर्न और मनोमोहक डमाती 
शाटक है यह आकर्षण अपने सर्माधिक पूर्ण रुपको प्राप्त कर छेता है--आ भाजता गौर 
खभितयका रोचक मोड़ माटप-कराके माते हुए सिद्धांत सौर साबधानतापूर्जडई पासत झ्निं 
हुए सूजके खनुसार घटताके उप्र कोलाहुरूके बिता अयमा स्थिति-विषेपपर या पा्जोकौ बहुल" 
तापर भत्पधिक बक्त स देते हुए सयत् माा्में कुसहता मौर हिप्टताके साथ फ्रपातकका 
जिशास भर्भुरता और स्थिरताके प्रधान स्व॒रके ध्वारा गतिक््ककका तियमन सूक्ष्म मतोगिजञात 
तीज फ़्नणोंके ब्वारा अरितरका उस प्रकारका सुस्पष्ट ओकल मही जिसको मूरोपकी तीटकः 
कस्तार्मे साभारधत' अपेक्षा की जाती है बरन्‌ कबोपकंषन सौर जभितगढ़े कपमें हतके स्पर्शों- 
के हारा सूझम संकेत --पे इल साटकॉकी झ्लाम बिछ्षेपताएं है। मह एक ऐसी कछ्य रै 
जिसका निर्माण एक गत्पंत सुसंस्कृत बर्मने किया या जो उप्तत बौद्धिक जौर सूक्रम-र्धी भा 
कौए धात-रसात्मक झादर्यण माय एवं सौदर्यको प्र्ॉगिक पसंद करता गा जौर छपी 
अर्गको यह फसा बाकपित भी करती भी और इसमें इस प्रकार-जिदेषकी धुटियां थो है 
दर स्रार ही एसके गुच भी गिश्मास है। इस कसाके सर्वश्रेष्ट युगर्ते रचनाकी अदृढ भी 
सुषमा और एक्तृष्टशा पायौ ब्लाठी ई सासमें और उप्की परपयको यापे बड़ामेबाक्ते पेशको- 
मैं अधिक स्पष्ट, प्रष्यण पर फिर भो उत्कृप्ट ओज है भवमूतिके लाइकोंमें गिसाकता और 
दाक्लिमशात्रा उच्छुजास हैँ और काशिदापकी पूर्णतामें एक उच्च सौंडर्यक्ो पराकास्म है। 

गह लाटक मह काष्य अर्थताहमक व्थोरोसे परिपूर्ण दक्घारमक रुद्धामियां जाथ-रित हपें 
का जीचसचरित या जोगशब-फिक्षित शास्मीरषय इतिहास-#ईसे प्रंध बरामिक अपवा काल 


भारतीय साहित्य 





दिक या यवादंबादी कथाओंके सपह, जातक, पयात्मह दयाओंके बैभव और अखूड प्राजुर्वशे 
पैक कयासरित्सागर, पतन और उसती पप्ेज्षा सक्षिप्त हिलोपदेश जो प्रसर व्यवहार- 
सीन, नीति और सजफोग़लकी विशाल राशिके एवरधर्म एक चुभती योजना बनानेके लिये पशु- 
पश्षियोक्ो किस्सेयहानियोकी पद्रतितरा विकास परे हैं, तथा अन्य कम प्रसिद्ध कृतियोकी 
उत्त्‌ सशि--पे सर त्तो उस साहित्यिक ऊतित्वके अबतक बचे हुए अवशेष मात्र है जो, जैसा 
गि जनेवानेक सदेतोंने पता चलता है, अवप्य ही अत्यत्त त्रिशार रहा होगा। परतु ये अच- 
भैष भी इतने पर्याप्त रूपसे अचुर और प्रतिनियिन्‍स्वरुष है कि एक उच्च सम्कृति, वैभवभाली 
बोढिक्ता, समृद्ध घामिक, सौंदर्यात्मफ, नैतिक, आर्थिक, राजनीतिक और प्राणिक कर्मण्यत्तासे 
परष्ष एक महान्‌ और व्यवस्थित समाज, एक बहुमुखी विकास, तथा जीवसकी यथ्ेप्ठ हछ- 
चहकी सघन और उज्ज्वल छाप एक बहुरगी तस्वीर चित्तपतर अकित कर देते हैं। प्राचीनतर 
गहड्ाव्येके समान ही ये इस जनश्ुतिको पूर्ण रूपसे असत्य सिद्ध कर डालते हैं कि भारत 
फ्लेज्ञान और धामिक स्वप्मोमें डूबा हुआ था तथा जीवनके महान्‌ कार्योकों करनेमें असमर्थ 
वीा। इस घारणाको जन्म देनेवाछा एक अन्य तत्त्व यह है कि यहा दार्णनिक चिंतना और 
पमिक अनुभूतिका एक उत्कट आयास जारी था। पर सच पूछो तो इस युगमें यह आयास 
मद एक पृयक्‌ मतिघाराफ़ा अनुसरण करता हैं और इस वाह्म कर्मण्यत्ताकी धूमधाम और 
पहेल-पहलके पीछे उम विचारघाराको और उन प्रभावो, स्वभाव एबं भ्रवृत्तियोंकों क्रमश 

विकमित करता है जिन्हे एक और सहल्लाब्दीतक भारतवासियोंके जीवतका प्ररिचालम 


फैरना था। 





३३७ 


भारतीय सस्कृतिका समर्थन 


घौद॒हां अध्याप 


भारतीय साहित्य 


मारतीय मतवा प्रधान स्वर, इसना भद्द स्वमाज जो इसफ्री समस्त सस्तिके मूलमें प्हा 
है. जौर दति बर्म कर्ता मौर जोबनके क्षेत्र्मे प्सके स्जेमाल्म' कार्यजलखापके मपितरापरा 
उद्गम सौर आपार रहा है शाप्यातिमिझ मतजजताहमर और आतरात्मिक ही रहा है-नाह 
में भारंबर शरूपूर्यवक प्रतिपादित कर चुका हूं. पर्रतु इस मूस प्रभूतिने सबस जौर हमर 
बौदित स्यागहारित्र मौर प्राभिरर बअर्म्यताफा मद्िप्कार हीं दिया हैँ मरंष पकश्ििंगातों 
कपम इसे सहारा ही प्रशात स्या है। उच्चरभेश्रिक सौकििक्त साहिए्यमें मह किया बे 
अपिक सामने जा जी हैँ बहा महू एर प्रमुख गिसेपता हैं पा सूछ मावकों हुछजुए 
धृष्ठमूमि्में पररछ हैली है। एसरा सद्ट अपे गही कि उस समयके सौतित कास्पर्में भूसभाद 
परिषतित या रत हा गया है अपना उसमें आतरारिमिक या अंवर्शानात्मक हत्ब को भौ 
हैरी है। हसक बिपरौत बहाँ जिस प्रवारकी भागमित्ता प्रसिविबित हुई है बहूरीती प्र 
प्रसिद मार्तौय इंगशी है णो प्रम्पेदायनिझ अ्म्पेनैतिक अर्म्पेसामाजिझ--प्रस्पेष्क प्रशाएं 
प्रशिवोगियें मदृह बनी रातों है मतौतरों शमस्त आप्पात्मिषर अनुभूवि इस साततलिरताई 
बीए शिएमात है सपा श्से सहारा देती है जठ जद सुस्पप्ट श्पये सामने भावी हु ने हो 
बहा पटाजा-परि! मो उसी प्रशार्यों है उँसौ हम उस समयती कहामें देश बुरे है सर्ष 
बुर्ग हपर प्रतौर और गापाऊ हाथ भी बहा है था पतीतमे परपशडे दार्ा हमत्रह' जापे हैं 
हो मे बुछ एम शशोषतों रूपा जयी प्रगतियोर्पेसे अदश्य गुजरे है जिड़ें अपना पूर्ष करेजर 
वुर्ताएायें प्राण हम है हुपर शाह इस डाबोमें एप प्रन्‍ण जापशरिसिक लगेत निहित है। 
जाई इतना ही है हि एस बरियाद हाजोंयें में एप जूख शाप्याणिक शचगाशों अयेशा बरी 
अधिक पर ऐगी परटतावा हप इहश कर हुठे है दि उनरी शुद्धि अच्छी हगइ रमा बुरी 
मैं पा दिस हेपरश बत आयती दिया करती है। और यहां अदाग गरपु बदि ही है जो 
एवं डात्र छोर देगूनेर छोड शबॉलित टियाश! और बस्तुजोरों शैरर बरती ठबा उठा 


१९८ 


भारतीय साहित्य 


'र्यालोचन करती है और अपनी समीक्षात्मक या पुन -सर्जक पर्यालोचना एवं स्वीकृतिकों कल्म- 
तक चित्रण और अछूकारक रूपककी तीन रेखाओ और ममृद्ध रगोके ढवारा सजीव बना 
देही है। मूल शक्ति और अतर्जानात्मक दृष्टि अब सत्ताके वाह्म, अर्थात्‌ ऐँद्रिय, वस्तुगत 
एवं प्राणिक पक्षोमें अत्यत प्रवृताके साथ कार्य करती है, और इस युगमे इन्ही पहलुओको 
अधिक पूर्णताके साथ हाथमे लेकर प्रकट किया जा रहा है और घार्मिक क्षेत्रमें आध्यात्मिक 
बनुभवेके विस्तारके लिये आधार बनाया जा रहा है। 
भारतीय सस्कृतिके इस विकासका आगय शुद्ध साहित्यके क्षेत्रके वाहर इस समयके दा्श- 
निक ग्रथोमें और पुराणों तथा तत्रोंदे धामिक काव्यमें अधिक स्पष्ट रूपसे प्रकट होता है। 
ये दोनों प्रवृत्तिया एक साथ मिलकर श्षीक्ष ही एक अखड वस्तु बने गयी और इस सुसस्कृत 
पुगकी एक अत्यत सजीच एथ स्थायी त्रियावली सिद्ध हुईं। जनताके मनपर इनका अत्यत 
स्थिर प्रभाव पढा। इन्होने सर्जनशील शबितका काम किया और परवर्ती छोकप्रिय साहि- 
ध्ोमें इन्हीने सर्वाधिक प्रधान भाग लिया। जातीय मनके जन्मजात स्वभाव, सामर्थ्य ओर 
गरीर आध्यात्मिक बुद्धि एव भावमाका ही यह एक अद्भुत प्रमाण है कि इस युग्का दा्श- 
निक चितन अपने पीछे ऐसा अपरिमित प्रभाव छोड गया, क्योकि यह चिंतन ऊचे-से-ऊचे 
तथा कठोर-से-कठोर बौद्धिक ढगका था। (हमारी जातिकी) यह श्रवृत्ति बहुत प्राचीन 
फाहमें हो आरभ हो चुकी थी और इसने वौद्ध धर्म, जैनधर्म तथा महान्‌ दाशंनिक सप्रदायो- 
को जन्म दिया था, थह उसकी तत्त्वचितक प्रज्ञाका श्रयास थी जिसका उद्देश्य अत्ञनात्मक 
वेध्यात्म-यनुभवसे उपलब्ध सत्योको तर्कबुद्धिके समक्ष निरूपित करता था तथा उन्हे 
पोक्तिक एवं कठोरत ज्यायक्ञास्त्रीय तर्क-अनुमानकी सूक्ष्म कसौंठीपर कसकर उनसे वे सब 
फरिताये निकालना था जितकी खोज विचारशक्ति कर सकती है। छठी और तेरहबी 
शतियोंके वीचके भुगकी प्रचुर दा्धनिक रचनाओमे यह प्रवृत्ति किंवा प्रयास अपनी सुविस्तृत 
बे सावेधानतापूर्ण तकंगा, सूक्ष्म समीक्षा एंव मीमासा और प्रवल ताकिक रचना एवं क्रम- 
वद्धताकी शवित्की चरम सीमापर पहुच जाता है। दर्क्षिणके महान्‌ विचारको, शकर, रामा- 
भुज और भध्च, की कृतिया इस सुगके विशेष चिह्न है। यह प्रवृत्ति यही आकर नहीं 
समाप्त हो गयी, बल्कि अपने अंत्यत भव्य दिनोके बाद भी जीवित वची रही भौर हमारे 
इस बुगतक भी चलती चली आयी और प्रचलित प्रणालीपर जआाघारित भाष्यो एवं टीकाओ- 
की अविच्छिन्न ज्युख़लाके बीच यह कभी-कभी महाच्‌ सर्जनशील विचारधारा तथा प्राय 
गूतन एवं सूधषम दाश्शनिक मावना उद्भारित करती रही यहा आातिके मनमें दा््षनिक 
अवृत्तिका हास कसी नहीं हुआ बल्कि इसका देज वरावर ही वना 6 । इसने दाशंनिक 
ज्ञात घर-घरमें प्रसारित कर दिया। इसका परिणाम हम यह देखते हें कि औसत भारतीय 


न भी, एक भार अबुद्ध होते ही, अति सुदम एक पनीर कम भी आइचर्दजतक 
तौज्रताके साथ प्रत्यु्तर देता है। यह बात वात देने योग्य हैं कि नप्ना या पुराना कोई 
ड््९ 


भारतीय छस्कृतिके बरापार 


भी हिन्दू संप्रशाय ठबतक जस्म हही छे सका जबतक दि उसने अपने आपधारक रुपमें झ्र्मौ 
स्पष्ट दाघधनिक्‌ तत्त्व और सिद्धांतका बिक्ास नहीं कर मिया। 
गध्ाटमक दाशतिक इृठियां साहित्यकी श्रेणीमें मानेडी अबिडारिणी महाँ हूँ एसरीम 
जाफ्तोचनात्मक पहूछू प्रधान है। एनका कोई सुभिमिथ सजनारमक स्वरुप गहीं है पर बुछट 
अन्य ऐसी रचताएं मौ है जिममें संपूर्भ विच्वारको एश मपिक सुनिरसित मबनके झुपर्मे निमित 
करनेगा प्रयास किया एया है भर इसके छिये साहित्यका जो रूप मपनाया गया है बह 
साधारणतः दार्धमिक कबिताका हूँ। इस झुपको पसंद करमंका सर्ष मह है कि उपरनिपर्श 
औए भीताकी परपराका सीधा प्रबाह घुरक्षित रखा गया है। इन इृछियाका काम्पके रुपमें 
वहुत ऊँचा स्‍थान शही दिया णा सकता य॑ बिचयारोकि भारसे इतमी अभिष्/ इगी हुई है गौर 
भापाकी मंतर्शानाट्मक क्षमतासे भिन्न बौद्धिक क्षमताकी प्रपामवाके कारण इतनी अभि 
बोशिक है गि इतमें बह जीवनोष्सूवाप और प्रंरणावस हो ही गही सकते जो छर्जनकाएी 
कबि-भानसके अपरिश्वार्य गुण होते है। इनमें जो चीज अत्यंत सक्रिय ई गई है अंश्न-संग्ताः 
त्मक बुद्धि मे कि साक्षाक्कार करने जौर अर्म प्रकाप्तित झरनेबाप्ती दृष्णि। बात्मा औौर 
परमातमाके इर्णन मौर परमोक्ष्य विस्म-दर्णव करके उस दर्पतका स्तुतियात करनेबाप्ती रात्भा: 
क्री प्रत्िविधाह महानता इसमें मही पासी लाती और ताही इसमें गई चाम्वस्यमात फ्योतिं 
देखनेमें जाती ६ जो उपनिषदोंकौ एक्ति है?! जत्माक जीवग और अनुमगसे सीषा उदमृत 
होतगाछा प्रत्मश्त गिचार पूर्ण ओजस्बी और सकेशमय सम्दाभलि और कृयताहकी जीकत 
सुपमा जो पीठाकी काब्यात्मकू गरिमाका तिर्माण करनेगाडी भीयें है--इन सबका मी एपर्मे 
जमाब है। तघाति इसमसे शुक् कबिताएं, उत्कृष्ट कास्पत सही धरयहतीय साट्टित्य खबर्ग 
है। एन्में श्वोच्चि धार्समिक प्रतिमा भौर विक्ृतण साहित्यिक पोम्पताका सम्मिश्रण है! 
विश्दिेह य॑ मौसिक कृतियां तो मही हे पर ऐसी उद्मात्त एवं दक्षतापूर्ण रचनाएं खबस्प है नो 
ऊंची-से-ऊंची संभव विदार-बाराफो मू्तिमंत करती है प्रात्रीय उत्कृष्ट सस्क्ृत भाषाकी त्तारी 
दी-साए गुर्वर्थ संहृत एवं परिमित पदायह्तिका सम्पस्ततया प्रयोग करती है और उसके रूप 
ठाकृणी समस्वरता एगें भव्य सुषमाकों पफछतापूर्क्‍द। साधित करती हैं। विगेक-चूड़ामधिमें 
जो शकए-्रगीत मानी जाती है तथा ससी प्रकारकी अन्य कविशाओमे हमें ये गुग शपये 
अन्पुत्तम रुपमें दिछायो देते है। भइ्ठांतक कि गिगेकअूड़ामलिमें तो हमें इसक्रौ बति गढ़ 
प्रयुत्तिके इंते हुए भौ उपतनिषर्योदौ बाजी शौर पीताकी ऐसलौकी बौशिक प्रतिष्यति युतायौ 
देती है। मे कविताएं, अधिक प्राजौन भारतीय प्रंपोकौ गरिमा एवं सुपमासे निम्न कोटिकी 
भक्ते हौ हो पर मन्‍्प किसी भौ देसकी ऐसी ढविताओडो शुछनामें ये कम-से-कम पराभ्य- 
पऐलौकी दृप्टिसि समकस् ठबा गिचारकी रज््नदाकौ भ्रप्टिसे उत्कष्टतर है जौर, सतएव गई 
सर्बदषा सच्िए ही ई कि से अपने रतरग्रितामोके अभिमत उद्देश्यको परिपूर्ण करनेके किये शा 
तक जी जौगित ह। हमें बट्टांवहां विद्वरे पड़े उत्त कतिपय दार्शलिक शौत-खंडोंका उस्तेश 


भारतीय साहित्य 


करता थी कदायि नहीं भूलना चाहिये जो एक साथ ही दाशतिक विचार तथा काव्यात्मक 
सदियका धतीभूत सार है। वाहदी हमें उन स्तोजोके विपुल साहित्यको दृष्टिसे ओश्षछ करना 
चाहिये जिसमेंसे अनेकों क्पनी शवित और उच्छूवासमे और छद एवं व्यजनाकी छटामे चरम 
सोगाकों पहुंचे हुए है । थे शक्ति और उच्छुवास आदि हमें वादके प्रादेशिक साहित्यमें इसी 
प्रकारकी पर वृहतर रचसाके लिये तैयार करते हे। 

भारतवी दार्शनिक कुतिया यूरोपके विशालकाय तत्त्वचितममे इस वातमें भिन्न हैं कि 
जद वे बौड़िक रूप और प्रणालीको अधिक-से-अधिक अपनाती है तव भी उनका वास्तविक 
पारतत्त वीद्धिक रही होता, वर वह दर्शन और आध्यात्मिक अनुभूतिकी सामग्रीपर क्रिया 
करेवाछ़ी एक सूक्ष्म तथा अत्यत्त गभीर प्रज्ञाका फर्क होता है। इसका मूल कारण यह हूँ 
कि भारतने दर्शन, धर्मे और योगमें वरावर ही अदूद ऐक्य बनाये रखा हैं। भारतीय दर्शन 
उस सत्यका अतज्ञनाव्मक वा वौद्धिक विरूपण हैं जिसे कि सर्वेत्रथम धामिक मर्त तथा उसके 
अतुभवोंके द्वारा खोजा गया था। यह सत्यको विचारके सम्तुल प्रकाशित करने और तथी- 
बूदिके समक्ष प्रमाणित करनेमरसे कभी स्ुष्ट सही होता, य्यपि यह काम भी इसमें सराह- 
नीय रुपसे सपन्न किया गया हैं, वल्कि इसकी दृष्टि तो वशबर आत्माके जीवसमें इस सत्यका 
साक्षस्कार करलेकी और, अर्थात्‌ योगके ध्येयकी और छगी रहती है। इस यूगका शिंतन, 
शोद्धिक पहलूको इतनी अधिक अधालता देनेपर भी, आरतीय स्वभावकी इस अरल आावश्यकत- 
सका कभी व्यतिकम चहों कर्ता। सह आध्यात्मिक अनुभवकों लेकर बुद्धिके यधायथ 
एव श्रमपूर्ण निरीक्षण एवं अत प्रेक्षणके ढ्वाशा वारसी और क्रिया करता हैं और फिर बौद्धिक 
प्रत्ययोको छेकार उनसे अध्यात्म-अनुभवफी तयी प्राप्तियोके लिये पीछेकी ओर तथा अदरकी 
और किया करता है। विसवेह, सत्मकों लडन्लड करने और एकागी' रूप देनेकी प्रवृत्ति भी 
देखनेयें आतो है, उपनिषदोका महान सवारी सेल, पहलेसे ही, चितनके विभिन्न सप्रदायोसें 
विभाजित हो चुका है और ये भी जब आगे और कम व्यापक दार्शनिक संम्रदायोगें विभवत 
होते जा रहे है, परवु इस सकुचित ज्ाखा-सप्रदामोमेसे हरएकर्में सुक्षम या गूढ अन्देषणकी 
अधिराधिक वृद्धि देखनेमें आती है और, सब मिलाकर, दिखरोपर विशज्ञाऊताकी कमी होते 


हए औ उसमे ब्दवेे अध्मशाते राजे रोण से्यॉपआतका जछ विशाससों गा चाहा 


है। जात्मा और बुद्धिकि बीज होलेबाले आदानअदावका यह जो ताल-छद था कि आत्मा 
प्रकाश देही थी और दुद्धि खोज कली, उपलब्धि करती तेथा निम्न जीवनकों आत्माकी 


स्फुरणाए आत्मसात्‌ करनेमें राहामता देतों थी, इस (ठाल-छद) ने भारतीय आध्यात्मिकताको 
ऐसी अद्भुत तोग्रता, इरकितता और दृढ़वा अदान कल्‍ल् मोग दिया जिसका दृष्टात अन्य 
किसी जातियें नही मिलता ।ति संदेह/ अंधिकाश हे छल्हो दार्मनिकोका, जो सावन्‍ही-साव 
गोगों क्री थे, काये था जिंसते आश्सकी आत्माकी उसके अध पतनकी घनघोर विशारें भी 


रक्षा की एवं इसे जीवित जा! 


भारतीय पस्डृतिके आधार 


परतु यह कार्य किया ही ते जा सकता मदि खोगोंकी कल्पना शौर माग-तर्रगोको 
तथा उनकी मैतिक एम सौवर्यात्मन बुद्धिकों आकपित करनेबाम़े अशिक सुबोध विषारों 
शुपों सौर प्रतीकोके एक जिपुर धमुद्ायकरी सद्बायता इध कार्यमें प्राप्त ने होती छत 
मि्षारों स्पों भादिके छिये यह आवश्यक था कि ये झुक्त बंधर्में तो उच्चतर अध्यात्म-स्प 
की अभिव्यक्ति हो और कुछ अंशर्मे सामास्प बरामिक मतोवृत्ति तथा आप्यात्मिक मनोगृति- 
के बीस एक्से भूसरीतक पहुंचतेके सिये संतुका काम करें। इस आवस्यकताकी पूर्ति 
ठ्ों जौर पुराणोंने की। पुराण इस यृगका अपसा विश्षिप्ट लामिक क्रास्य है क्वोंकि 
सधपि काण्यका यह श्ूप समबतः प्राक्ीन काछमें भी मिच्वमात बा तग्रापि इप्का पू्ष 
बिडाप्त इस पुर्में श्राकर ही हुआ भऔौर मह घामिक सामसाकी एक गिश्निप्ट एगं प्रजार्ग 
साहित्पिक अभिम्यंजना बता पामा और मिसंदेह पुराण-शास्त्रोके पूर्ण धार-तत्यका तो 
तय पर उनके मूल्य एगें गृहूत जथ तजा क्र्समान रूपका पेय इसी मुगको देना होगा! 
आधुतिक युगमें जबसे कि पश्चिमी सुक्तिगादस रंमे हुए अर्बाच्रीत बिारोंका भ्रनेश्ष टृआं 
है तथा सम आबेयोके अधीन होकर बुद्धि फ़िरसे प्राचीन सस्‍्कृतिके अधिक मारभिक मूलभूत 
विचारोकी ओर मुड़ गयी है पुराणोकी बहुत बदतामी भर लिया की गमी है। 'रपु 
इस िदाके सविकांशक्ा कारण मध्ययुगीत शामिक प्रंजोके प्रयोजत उनको रचना-पडति 
एवं उनके आप्यकों सर्वबा गत रूपमें समझना ही है। भारतकी बर्म-संबंधी कस्पताक 
दिप्लाकों तथा उपकी संस्कृतिके विकासमें इत प्रंजोंके स्वामको समझ सेनेपर हौ हम प्रराणो“ 
है जापयकों हृदपंग्रम कर सकते है। 
बाह्तगर्में अपसी छत्ता और अपने मतौतक॑ संबंधमे जो श्रेप्स्तर शात हमें साथ प्रृत 
प्राप्त हो रहा हैँ उससे पता चक्तता है कि पौराणिक धर्म प्रात्रीन आध्यार्मिकता बर्धन 
जऔौर सामाजिक-बार्मिक संस्कृतिके सत्पका ही एक सया रूप और बजिस्तार है। बपने 
बोषित उद्देश्पमें गे मारतजादिके सृष्ट्युत्पत्तिबाद प्पकी प्रतीकात्मरू गाषा और प्रतिमू्ति 
पर॑प् मत-गिश्नास मौर सामाजिक मिबमके शोकप्रिम सार-संप्रह है औौर पे सृष्ट्युत्पत्ति- 
सिद्धांत जाति चैसा कि पुराण भामसे सूचित होता है, प्रातीत कारूसे ही चले जा रहे है। 
महा इमके सारर्मे कोई परिवर्तन शद्दी होता परिवर्तन होता है केगर डूपोर्मे। बैदिक भुप- 
में सत्मके जो चैत्प प्रतीक या उसकी थो सच्ची प्रतिमू्ियां बी बे रूप्त हो बाती हे मा 
फिर इनका हर्ष परिवर्तित एवं क्षीण परके उन्हें एक मौच ओजसाके सुपुर कर दिया छापा 
है. उसका स्‍थान जम्य प्रतीक मा अतिमूर्तियां छे रेतौ हे जितगा सक्ष्य अधिक प्रत्मप्त रुप- 
में ध्पापक द्वोगा है लोर जो सार्बमौम एंगं सर्वग्रादी ह/ती है तबा स्वत जगतूसे जाइरण 
की हुई परिकस्पधार्थोद्रों सेकर शह्टी चरुती अस्कि अपना धॉंपूर्ण उपादान हमारे अंदरके 
अत्य जगदूसे दी प्राप्त करती है। बैंदिक देव-रैजियां अपने स्थृर्ू छपके तारा शबासिक 
छोपशि अपना चैत्म और आध्यात्मिक अर्थ कूपाये रखती हं। इसके शिप- 
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रत, पौराणिक तिमूति, और इसकी स्व्री-शक्तियोंके तप भौतिक मन या कव्पनाके छिये 
विश्कुछ ब्हीन है, वे तो सब कुछ'को प्रकट करनेवाले परमेण्वरके एकल्व और बहुत्व- 
की दार्मनिक और आतरात्मिक परिकल्पनाएं एव अभिव्यक्तिया हँ। पौराणिक धर्ममतो- 
को वैदिक धर्मका अवनत रूप कहकर वणित किया गया है, परतु उन्हे सारतत्त्वमें तो 
नही, क्योकि वह सदा ज्योका त्यो रहता है, वरन्‌ उनकी वाह्म गतिविभिमें, सभाव्यत उस- 
शा विस्तार एवं बिकास कहा जा सकता हैं। मूर्तिपूजा, मदिरोपासना और प्रचुर क्रिया- 
अनुष्छनका दुरुपयोग चाहे किसी भी अधविद्वास या वाह्मनुप्ठानवादकी ओर क्यो न 
॥ जाय, फिर भी ये घर्मका पतित रूप ही हो यह आवश्यक नहीं। वैदिक धर्मको मू्ति- 
पोक़ी आवष्यकता नहीं थी, क्योकि इसके देवताओके भौतिक चिह्न भौतिक प्रृतिके रूप 
* और यह वाह्म जगत्‌ उनका प्रत्यक्ष निवासघाम था। पौराणिक घर्म हमारे अतरस्थ 
भेगवानूके आतरात्मिक रूपोकी पूजा करता था और उसे प्रतीकात्मक रूपोर्में उनकी वाह्य 
अभिव्यवित करनी होती थी तथा उन्हे मविरोमें प्रतिष्ठित करना होता था जो मदिर कि 
विश्वके रहस्याथोंके वास्तुकछामत सकेत थे। और, जिस प्रकारकी आत्रिकता इसका उद्देश्य 
थी ठीक उसीके कारण वाह्म प्रतीककी वहुलता आवश्यक हो उठी ताकि वह बहुलता 
ईने भतरीय वस्तुओकी जटिलताकों भौतिक कल्पना और दृष्टिकि तिकट साकार रूपमें प्रकट 
कर सके। ग्हा (पुराणोमें) घरर्मिक सौदर्यवृत्तिमें परिवर्तत आ गया है, परतु घर्मका अर्थ 

नही वरन्‌ केवल प्रकृति और रीति-नीतिमें ही परिवर्तित हुआ हैं। वास्तविक 
जतर यह है कि प्राचीन घर्मका तिर्माण उच्चतम गुह्म और आध्यात्मिक अनुभवसे सपन्न 


व्यक्तियोने किया था जो एक ऐसे जनसमुदायके वीच रहते ओ्रे जिसपर अभीतक स्थूछ 
जातुके जीवनका ही अधिकतर प्रभाव था उपनिंपदीने भीतिक आवरणको दूर फेंककर 
एक मुक्त चिब्वातीत और विष्वमत अत्दृष्टि एवं अनुभूतिका सृजन किया ओर परवर्ती 
युगने इसे जनसाधारणके प्रति एफ विज्ञाल दार्शनिक एवं बौद्धिक अ्चंसे युक्त मूतियोमे 
प्रकट किया जिनके क्रेद्ठीय रूप हैं जिमूर्ति, और विष्णु तथा शिवकी शक्तिया बुद्धि और 
केल्पनाके इस आकर्षणको पुराणोे और आगे वढाया तथा इसे च॑त्य अनुभव, हृदूगत भावों, 
सौंदर्यानुभूति और दृद्धियोंके लिये एक जीवत वस्तु बना दिया। योगी और ऋषिके द्वारा 
उपलब्ध आध्यात्मिक सत्योकों मतुष्यकी संपरर्ण प्रकृत्िकि लिये सर्वांगीण रूपसे स्पष्ठ, आक- 
पंक और प्रमावश्ाली वनातें और साथ ही ऐसे वाह्य सावन जुटानेके लिये सतत अयत्त 
करना जिनके द्वारा साधारण मन, संधूर्ण जातिका मन उन सत्योमें प्रथम प्रवेश पानेके छिये 
आाह्ृष्ट हो सके-बही भारतीय सस्कृतिके घम्येंार्दनिक विकामका आशय है। 

यह व्यानपुर्वक देखने योग्य है कि पुराणो और दतग्मोमें उच्चतम आव्यात्मिक और दा्- 
निक सत्य विद्यमान है, पर वहा उन्हें न तो उस अकार खडित किया गया हैं और न एक 
इसरेके विरोध प्रकाशित ही किया गया हैं जिस अवार कि विचारकोंके वाद-विवादोमें किया 


डर३ 
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जाता है बल्कि मारतीय मनोषृल्ति और मावताकी उदारताकं अर्त्पंव शमुकक पड़नेगाके डे 
उन्हें एक स्ताथ मिप्ताकर उनमें परस्पर संबंध जोड़कर या उन्हे एकत्र करके समस्बित कर 
दिया गया है। यह समस्बय कमी ऊमी तो स्पप्ट रुपमें पर अविकतर एक ऐसे रूपमें किया परम 
है जो किस्सेकद्माती प्रतीक सीतिकधा चमत्कार मौर इृष्टांतके द्वारा इसके इक मंधकी 
छमसाधारणकी हस्पसा मौर माष मा्नातक यहुचा सके। तज्जोर्में चैत्य-माध्मात्मिक जनुमई 
की एक बृहत जौर जरछ राखिको हिंपिनदध करके दृश्य प्रतिमाज्ोके ह्वारा सपुष्ट किया गया 
है भा योम-साधनाकी पद्धतिमोके रुपमे ब्यवस्मित केर दिया गया है। गह तत्व भी 
पृथण्ोमें पाया जाता है. पर अधिक फ़िविस रूपमें इसे ऋमबद्ध करनेक सधिसे बहां बपेशा” 
कृत कम भ्रम किमा गमा है। भाछिरकार, मह पद्धति बेदोंकी पठतिका ही एक जिस्तार 
मात्र है हां इसका रूप झुछ और प्रकारका ह तथा इसम॑ स्वभावगत परिबर्षन भी देखनेमें 
माता है। पुराण भौतिक रुपडों और मसगुप्ठानोकी एक प्रभासीका निर्मास करते हे मिनरमते 
प्रत्पेकका मपना चैंत्य अर्पे है। इस प्रकार, गंगा गमूगा और सरस्वती इन तीत सरियोंके 
सममकी पिता एक मऑंतरिक संगमका प्रतीक है सौर मायदौ मवोभौतिक प्रत्ियार्मे एक 
निर्धायक अनुमबकी ओर संकेत करती है तबा इसके अस्य रहस्या्ष भी हे जैसा कि एक 
प्रकारके प्रतीकभाएकी पश्॒वि्में प्रायः ही देशनेमें आता है। पुराथोके तबारूमित कृष्पतात्मक 
मौगोफिक विजरण --स्मर्य पुराणोर्मे भी स्पप्ट रूपसे ऐसा ही रूड्डा गया है --मास्पंतरिक भबैष्म 
णमतूका ध्रमृद्ध कास्पात्मक हूपक एंं प्रतीकात्मक मूगोरू है। पृष्टयुत्पत्तिका जो सिडांत 
इनमे कमी-कमी स्थूरू अगद्‌के उपयुक्त परिभाषाओमें बधित किया था है उपका बेगकी 
ही मांति भट्ठां मी एक आाध्यारिमक और मनोष॑ल्‍्नानिक अर्थ एबं जाघार है। मह सहज 
में ही देखा जा सकता हूँ कि कँसे बादके युमकी कड़ती हुए मशाततामें पौषनिक प्रतीक: 
विज्ञालके अधिक पारिमापिछझ अंय आध्यात्मिक और आंतरात्मिक बस्तुओके विपम अर्गिः 
बार्यत ही अश्यधिग अंपविश्बाम ठजा स्थूस माँतिक धारणामोक्ते प्यार हो गये। परंतु 
यह खतरा तो उन धर्मी प्रयत्तकि साथ सजा रहता हुँ जा इन अस्पुमोक्तो जनसाधारणके 
प्मझसे लायक बतातेके लिये किसे जाते है और इस हातिक कार ह्मे हस्त 6प्पके प्रति 
अंप शद्दी बस जाना बाहिये दि उन्होने जगताक मामस्को प्िक्षित क्रनेमें बड़ा भारी ढ़ाये 
हिया है हरि बह उस मनतोबामिक एवं चत्प आध्यारिमक माकर्षणषका प्रत्युत्तर दे प्के जो 
पक्यभर बस्तुओंरे लिये छमता प्रदान करता है। बड़ एसाद अमौतक हता हा है भले 
ही पौराधिक पढतिका एव सूरजतर आतर्पणक द्वारा सभा अधिक प्रत्यक्षतः सृध्म अर्षोह़ि 
प्रति जाएरभक़े हारा मतितम ऋरतेबी आज्स्‍्यएता हो और यदि इस प्रदार अगिप्रमकछणा 
संभद बन जाय ता रबय॑ बह भी अपियाएमें थुराशात्राएं हिये ये इस बार्यके क्रारण 
ही प्रमष हैगा। 
पुराण मूलत एक संख्या बासिक्र गाप्प हे अर्पातू मै घामिड सब्यदे सौंदयत्मिफ सिरे 
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पणकी कला हे! चिसदेह, अठारहो प्रराणोका समस्त स्तूप इस प्रकारकी कछामे उच्च 
पदका अधिकारी नहीं ठहरता इनमें निरर्थक सामग्री भी बहुत-्सी हैं और निर्जीव और 
पीरस वस्तु भी कम नही है, पर वहा जो काव्य-पद्धति प्रयुक्त की गयी है बह, मोटे तौर- 
पर रचनाकी समुद्धता और ओजस्विताके द्वारा उचित ठहरतों है। इतमेंसे आचीनतम 
कतिया ही श्रेष्ठ हे--हा, एक अतिम रचना इसका अपबाद है, वह एक नयी झौछीमे है 
जो अपना स्वतत्र अस्तित्व रखती हैं एबं अद्वितीय है। उद्यहरणार्थ, विष्णु-पुराण, एक 
या दो शुष्क स्थलोके होते हुए भी, बहुत मूल्यवान्‌ गुणोसे सपन्न एक अनूठी साहित्यिक रचचा 
है जिसमें प्राचीन महाकाव्योकी शैलीकी प्रत्यक्ष ओजस्विता और उच्चलाको अधिकाशम्मे 
पुरक्षित रखा गया है। इसमे एक विविघतापूर्ण गति है, वहुत-सी मोजस्वी और कुछ-थोडी 
उद्ात्त महाकाव्योचित रचना है, कही-कही प्रसादपूर्ण मबुरुता और सुन्दरताका गीत्यात्मक 
वेत्त भी देखनेमें आता है, ऐसी अनेक कथाएं भी प्रायी जादी है जो काव्य-शिल्पके सर्वो- 
तैम क्षोज और तिपुणतापूर्ण सरलतासे सपन्न हे। भागवत पुराण (पोराणिक कालके) 
अतमें जाता हैँ तथा अधिक प्रचलित शैली एवं प्रणालीसे बहुत कुछ दूर चला जाता है, 
क्योकि यह भाषाके एक विद्धत्तापूर्ण और अधिक अलकृत एवं साहित्यिक रूपसे प्रवकतया 
प्रभावित है। यह विष्णु-पुराणसे भी अधिक विलक्षण कृति हे जो सूक्ष्मता और समृद्ध 
एवं गभीर विचारधारा और सुष्मासे परिपूर्ण हैं। इसीमें हम उस आदोलनकी घरम परि- 
गति देखते है जिसका भविष्यपर, अर्थात्‌ भावुकतायूर्ण और उल्लासजनक भक्ति-प््रदायोंके 
विकासपर अनेक प्रकारसे अत्यत महत्त्वपूर्ण प्रभाव पडा। इस विकासके मूल जो प्रवृत्ति , 
काये कर रहो थी वह भारतके घर्मप्रधान मनके आचीनतर रूपोमे भी विद्यमान थी और 
शत बने प्रगति कर रहो श्री, पर अवतक बह जान और कर्मंकी तपस्याओकी ओर तथा 
सत्ताके केवल उच्चतम स्तरीपर आध्यात्मिक हपविशकी ख़ोजकी ओर (भारतीय मनकी) 
प्रवल प्रवृत्ति होनेके कारण दवी हुई थी तथा उसके हि स्वसुपका गठत रुका प्रश था। 
उच्चसाहित्यिक युगकी बाह्य जीवन तथा इब्रिय-दुष्टिकी ओर झुकी हुई वहिूंस्त प्रवृत्तिने एक नयी 
अतर्मुख्र भ्रवृत्तिका सूज्पात किया जिसकी न लम, अभिव्यक्ति वैष्णव थर्मके परवर्ती कअत्यतत 
आवेदसय रूपोंके हारा हुईं। प्राण और इुद्वियोके अनुभवकी इस अ्रकार थाह छेना यदि 
सासारिक और वाह्म बस्तुओतक ही सीमित रहता तो सटे कैंतज स्वायु और आप-शविवि- 
के वहलाव तथा सेतिक पतन था स्वेच्छाचारकी ओर ही के गया होता, पर भारतीय मन 
अपनी प्रधान प्रवृत्तिके ढ्वारा नकल 99522 30078 अनुरूप आध्यात्मिक 
अवस्था तत्त्वमें परिणत क ; दा हैं और इसका परिणाम यह 
हगा हूं के अत्यत बाह्म वल्छुओकों भी ५3 ४७४३४ अनुभवके आधारफे हे 
में परिदत्तित कर झछा है। सताकी भावुतताइस, ेंरिय और बहातक कि उाभुक बेप्धाए 
भी अत्तरात्माकों और बधिक बहिएुए हर भी नहीं पा कि उन्हें हावमे केक्‍र 


हट उप 





भारतीय सस्यृठिके माधार 


बैर्य हुपमें हूपांतरित कर शक गया भौर इस प्रसार परिषतित होकर वे हुइम और 
इंद्रियाके ह्राण मंगबागूती शुष्य प्राप्तिरे तश ईप्गरीय प्रेम थार्मर औौर सौंदर्यगस्प उस 
के छर्मके मंग बन गयी। शत्र्भे इन सय अगोकी खेफर सोगऊ एस सर्वागप्रर्भ बैप्प-आध्या- 
त्मिक एवं मनोमौतिष विज्ञानमें अपना स्थान दे दिया गया है। अबैप्णग धर्म इसका धर 
हित रूप मारूक कुप्मक॑ गोप-जीवनकी गुह्य शीतिकषाकी पुरीपर केंद्रित है। विष्यु-पुरानः 
में इप्णकी कथा विश्य अबतारका बीरतापूर्ण उपात्यान हैँ. पीछेक पृराणोर्मे हम सॉदिर्स्गिक 
एवं श्यंगागमय प्रतीकका गिकास होते देखते हे और भागबतर्मे से इसकी पूर् शक्तिक स्ताष 
प्रकट किया मया हैं तपा इसका आयोजन इघ प्रदार किसया गयां है कि यह अपने जबाध्मी 
र्मिक दाशैतिश तंषा ्य म्पेको पूरका पूरा स्यक्त करे मौर ह्ञानके स्वातपर वाभ्यात्मिक 
प्रेम एवं मागपकों समन्‍्थयक्षा बड़ बनाइर बेडाठके प्राचीमतर अर्भक्तो मये सिरेसे अपती 
ही पडुतिके अशुरुप ढाक्ष टै। इस विकासडी पर्बासपूर्थ परिष्राति चैतस्पक्रे हारा प्रभारित 
दिष्प प्रेमके दर्णय और पर्ममें पायी जाती है। 
बैदातिक दर्पनद्टी परणती विकासपाशणं भौर पौराणिर बिच्यारों एवं बपकोगे ता 
मक्िति-संप्रदामोंकी कास्यमय और सौंवर्मफ्ी आाध्याश्मिकताने अपने जम्मसे दौ प्रादेशिक 
साहित्मोंको प्रेरणा प्रदात की। पर संस्कृत भाषाक साहित्पकी श्रृस्रदा एकाएक महौँ गहीं 
दूष जाती। उच्चसाहित्यिक शैसीके काम्पकी रचता विशेषकर दक्षिणमें अपेज्ञाकृत शविक 
अर्बाचीत कासतक जारी रहती है और संस्कृत अब मी दर्तम तबा सब प्रकारकी विवरण 
की भापा बत्ती रहती है समस्त गधयात्मक रकममा जारोचक मसको समस्त कृति अमौपक 
प्राचीन भापामें ही शिलौ जाती है। परतु प्रतिमा इसमेंसे प्रीध्म ह्वी रप्त हो जाती हैं, 
सह कर्क मारी और कृति बय जाती है और अब करेबरू कोई प्राहित्यपूर्ण प्रतिमा ही 
इसे लारी रखतेगालौ रह जाती है। प्रस्मेक प्रांतर्मे स्थागीय ओछियां कहीं पहले गौर 
कही शुछ पीछे साहििए्पके प्ौरयके अगुरप उठ कड़ौ होती हैं मौर काम्य रचताका साभत 
ता सोक-संस्कृतिका माध्यम बन बातो है। ससद्ृत यहपति क्ोकप्रिय रत्वोस्ि पृत्य गही 
हो जाती फिए मी सूख कूपमें तथा सर्वोत्तम अर्चमें यह कुलीम गर्गकी भाषा रह चाती है 
यह उद्ाल अमीप्साकी आावश्यकताके तथा महान्‌ पैसीके अनुरुप एक ऐसी उच्च आधष्या- 
छसिक बौठ्धिक तैतिग और सौंदर्यप्रिम ससकृतिका विकास तथा संरक्षण करतौ है जो उहं 
समय इस छोड्ीमें केबल उच्चतर बनोके डिये ही प्राप्प थी और प्रभावीत्पादइत ध्वा संचारण- 
की शिभिय प्रयालिकार्थोके द्वारा एवं विशेपकर बर्म कला और सामाबिक उठा मैतिक 
वियमके द्वारा इस सल्कतिको यह (भाषा) बतसमुद्ायतक पहुंचाती है। गौ्ोंके हा 
पाक्ती इस संभ्ारधका प्रत्पलत साथन बन जाती है। इसके बिपरीक प्रादेशिक मापाओंका 
कास्य सार्वजमीन' छम्दके प्रत्मेक अर्थर्मे सा्जमौत साहिए्यका सृजन करता है। धंस्कुतके 
डेखक तीत उच्चतम बजोके ध्यक्ति के अविकतर तो वे दाहमल और क्षत्रिय हो होते ने 


भारतीय साहित्य 


बोर भागे चलकर दे कुछ ऐसे विद्वान थे जो अत्यत भुसस्कृत तवुद्ध व्यक्तियोके लिये ही 
रिपते थे, बौद्ध छेखक भी अधिकाणमें दार्शनिक, भिक्षु, राजा झव उपदेशक थे जो कभी 
तो अपने लिये और कभी अधिक लोकप्रिय औौलीमें सर्वसाधारणके लिये लिखते थे, किंतु 
प्रादेशिक भाषाओका काव्य सीधे जनताके हृदयसे फूटा और इसके रचयिता ब्राह्मणसे लेकर 
निम्नततम शूद्र और चाडारूतक सभी वर्गोसे आये। केवल उर्दूमें और कुछ कम मात्रा्ें, 
दक्षिणी भाषाओं ही, उद्याहरणार्थ, तमिलमें,--जिसका महान्‌ युग उच्चश्रेणिक सस्कृतके 
समकाछीत है, इसका परवत्ती साहित्य-निर्माण दक्षिणके स्वतत्र या अर्द-स्वतत् दरबारों और 
राज्योंके अवशेषके समयमें जारी दिखायी देता है/--पाडित्यप्रूर्ण या उच्चसाहित्यिक प्रकृति 
और स्वभावका प्रबल प्रभाव दृष्टिगोचर होता है, परत यहा भी छोकश्रिय तत्त्व काफी बडी 
भात्रामें पाया जाता है, जैसे, जैव सतो और वैष्णव आल्वारोंके भजनोमें। यहा क्षेत्र इतना 
अधिक विस्तृत है कि उसे समग्र रूपमें आसानीसे नहीं जाना जः सकता और न उसका 
से ही किया जा सकता है, परतु इस परवर्ती साहित्यके स्वरूप और मूल्यके सवध- 
में कुछ तो कहना ही होगा जिससे हम यह देख सके कि भारतीय सल्कृति एक ऐसे युगमें 
भी जिसे इसके भहत्तर युगोकी तुलनामें गतिरोध और हछासका काल्‍ह' माना जा सकता है, 
कसी प्राणयत्त एव निरतर राजनशील बनी रही। 

जैसे सस्क्ृत साहित्यका आरभ वेदों और उपनिषदोंसे होता है; वैसे ही इन परवर्ती 
साहित्योका आरभ सतो और भक्तोके अत प्रेरित काव्यसे होता है क्योकि भारतमें राद्य 
आध्यात्मिक आदोलव ही (सृजनका) मूलल्लोत होता है, अथवा, कम-से-कम, वही नये विचारों 
और तयी सभावनाओको रचनाका आवेग प्रदान करता है तथा जातीय जीवनमें 
परिवर्ततोका सूत्रपात करता है। आधुनिक युगसे पूर्व इन साषाओमेंसे अधिकतरकी 


सर्जनशील' क्रियाशीलतामें प्राय आद्योपात इसी प्रकारके काव्यकी प्रधानता रही, क्योकि इस 
प्रकारका काव्य ही सदा छोगोके हृदय और मतके अधिक-से-अधिक निकट होता था, और 
जहा रचना अधिक ऐहलौकिक भावसे युक्त होती है यहा भी धार्मिक श्रवृत्ति उसमें प्रविष्ट 
हो जाती है तथा उसे उसका ढाचा, उसके प्रधान स्वर या अतत पदक आवका एक अश 
प्रदान करती है। वाहुल्यमे, कवित्वके उत्कषमें, प्रेरक्मावकी सहज सुन्दरता और गीत्यात्मक 
कुशलता दोनोंके सयोगमें यह काव्य अपने निजी क्षेत्रके भीतर किसी भी अन्य साहित्यमें 
अपना सानी नही रखता। इस उच्च कोटिके सौंदर्यसे सपन्न कृतिके _निर्माणके लिये सच्चे 
अकारका भक्ति-साव ही यथेष्ठ तही है, जैसा कि इस अकारकी रुचनामें क्रिशिचियन यूरोपकी 
असफलतासे सिद्ध होता है, इसके लिये आवब्यकता होती है समृद्ध और गभीर आध्यात्मिक 
सस्कृतिको । इस समय्रके साहित्यके एक न के द्वारा पुरानी सस्कृतिके सारके कुछ 
बणको प्रचकित भाषाओंमें छाया गया है; इसके लिये; आहार जो रामायणकी कयाकों 
ने कांब्यमय रुपीयेँ ढाल गया है अथवा आचीन पौराणिक आह्यानकि आवारपर हुमानी 


जेर७ 


भारतीय संत्कृतिके आशार 


कूपाएँ लिसी ययी हैं। और यहां भौ अस्य॑त श्रेष्ठ प्रतिमाकी इृठियाँ हमारे देखनेमें बातौ है 
साथ ही बहुती उनसे निम्न पए फिर भी उच्प श्रेघीकी रचमाएं भौ मिसठी हे। छा 
(समयके) साहिस्मगा एक तीसरा प्रकार छ्गोके पामिक बिएदापों और मार्योकी इरढाए 
शहर पांव और अस्तीजे ता जर्मीदार, स्यापारी झकारीगर मौर किसासके जीवनका सभौब 
शुपमें चित्रण करता है। प्रादिश्िजर भाषाजास जो रचना की मगौ है उप्तना अषिकाण ए 
क्दिमामसे जिसी-न-विभीमें मा जाता है परंतु बुछ म्िप्त प्रकारकी इतियां भी ई जैसे 
महाराप्ट्रेमें समदासकौ पर्म्यजतिक और शाजनीतिशः कबिताएं मा तमिरू संत तिटवर्ल[बरा 
सूक्िजाब्य जो अपनी योजना परिरस्पता मौर किसास्बितिी धाम्तिमत्ताकी इृष्टिस एवं 
धैजौमें मबतर ठिसे गये दाम्पाें सश्से प्रपिद्र सहाम्‌ है। इत भाषाओंमेंसे दो-एकर्मे पीछे” 
के घमययरा प्रमकास्प मी पाया जाता हैं जिसमें नितांत साँसारिक प्रेरणाका प्रीए्पात्मक 
मौर्य कापी अद्ी माजामें विधमान है। प्रादंधिर जातियांगी इस समस्त रघता्में गाह 
रूपरे अनेक भेदा४£ बीक्ष एक ही संम्दृतिका प्रमुस्य इप्टियाचर होता है परंतु उतमेंसे मत्पेक 
अपने विशिएः अरित्र और ह्वमागप्री धाशें अशुसार ही सृजन करती हैँ औौर मह बीज 
इस सुलर और शोजरमी साहियोंगिये प्रत्यशपर मिप्न-मिन्न छाप कूमा देती है जो एशगार्मे 
मौ अमृड़ जिविषताता खोल है। 
दस प्रगार झमसादरी दिमिश्नता। दआाजक कार बैष्यडाड़ा काम्य विमिर्न प्रा 
अत्यंत मिन्त कखारमड् रूप घारध करता है। सर्जप्रबम पुराभोंके हाय गृप्ट चष्य प्रतीरा 
प्रयाग देशमेम आता ६ और यह अंधालमें अपना मत्यंत्र पू्ष एवं कछाटमक मात्र अरे 
बहता है शबा बहां एर दीपेजीशी परपरा बन जाता है। भयवानक्े छिपे जालाडी छूरा 
को रापा और इाणती रसमब प्रम-याबाजंर अंदर प्रवीझारमद रुपयर्में दाह दिपा शातरा है 
महुष्परी प्रशतिसत आरमा भाषदत शश्माकों प्रैमड़े ढ्ारा सोजती है उसने शौइपसे जिसारित 
और अपिएत पा उसकी मारतीं मुर्सीण आरपिद को जाती है प्रस एड अदम्प लाससाझे 
लिप शमी पोलबीय विंवाजा और करेप्योगों शज देगी है मौर इशशी अवरघाओओ मारा 
अदशोरर्मे प्रपप रपूष्त्र छाशा सिलगट्ट आगद एज विरदौ तौद गेदनावा छाए स्पूरी और 
पुजमिश्यका दि्रा झबान्‌र दिये घानव आत्यात प्रंमशों झाछाशा अगुमब करती है। बहाँ 
का शरिषिर शयरशा एवं पसपारा है एफ धृष्य एबं शरद धानोदित्र रूम है दृरमटपर्मी 
इश्पशता और श्राप ही बभौर सुषमाश खपत एड वरपराणत आपार्शडी है। यह सात 
कीटगएजब शी डा मायावां श्रपाद कशलेबा़ प्रदेश हा गकियाती प्रतिमासे एशरस हौ 
बृर्ण कप पर कही है उसे बियोज़गे ८ह मो है दिदायति झम्द और परशिड़े पर 
शा हूप्ट दततारार और दरगो जग धरित यारर अहीशन जिनते शाजसे शुछ एवं ऐते शपुर 
तय जौर आप हृएएरेपर एबं धारणएट अ्जदौत दिएणान है झेंत जि दिली आजा 
तरछब हो खरा 2ै॥ ६7 ऐसे ध्रीशिष) घत्वीय प्रणऱे अपर बाध्य शयरमें मुरिचिए जो 
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बनाये रखा गया है और वह भी इतने संगत रूपमे कि अब बहुतसे लोग ऐसा माचने हढगे हैं 
कि इस प्रतीकका इसके सिदा और कोई अर्थ ही नहीं है, परतु चैतन्यके धर्मके भक्त कवियो- 
के द्वारा भी इन्ही रूपकोका प्रयोग किये जानेसे यह वात सर्वथ! खडित हो जाती है। इस 
अतीकके पीछे जो भी आध्यात्मिक अनुभव निहित था वह सारेका सारा दिव्य प्रेमके हर्षाति- 
रेबके उस जत प्रेरित प्रभुद्त और अवतारयें मूतिमत हो उठा था और इसका आध्यात्मिक 
देशंय उसकी शिक्षामें स्पष्ट रूपसे प्रतिपादित था। उसके अनुयायियोतरें अपनेसे प्राचीन 
गायकोकी काव्य-परपराको जारी रखा और यद्यपि प्रतिभामें वे उनसे तीची श्रेणीके हैं, फिर 
भी वे अपले पीछे इस प्रकारके काव्यकी एक वृह॒त्‌ राशि छोड गये है जो रूपमें सर्वदा ही' 
पुचर है और सारतत्त्वमें प्राय ही गभीर और हृदयस्पर्शी। इसका एक अन्य प्रकार राज- 
हद रानी भीराबाईके सर्वागपूर्ण गीतोमें सृष्ठ हुआ है। उसमे कृष्णके प्रतीकके रूपकोको 
गायिकाकी अतरात्माने अधिक प्रत्यक्ष रूपमे प्रेमके गीत और दिव्य प्रेमीकी खोजमें परिणत 
कर दिया है। बगालके काव्यमें जो व्यजना पसद की गयी है वह एक ऐसा प्रतीकात्मक 
रैपक है जो कविके लिये निव्येक्तिक है. पर यहा एक सव्यक्तिक स्वर द्ृदुभावकों बिराली 
तीक़ता प्रदाव करता है। इसे दक्षिणी एक कवयित्रीने अपले-आपको क्रृष्णकी 
बधूके रुपमें चित्रित करके एक और भी अधिक प्रत्यक्ष मोड दे दिया है। इस प्रकारके 
पैणव धर्म एवं काव्यकी वििष्ठ शक्ति इस बातमें है कि यह समस्त मानवीय भावावेगोको 
भेगवानकी ओर फेर देता है, इनमेंसे प्रेमके आवेगको सबसे अधिक त़ीब्र एवं तन्‍्मयकारी 
समक्षकर उसे अधिक पसंद किया गया है और यद्यपि, जहा कही भी भक्तिप्रधान थर्मका 
प्रवल विकास हुआ है वहा यह भावना पुन-पुत उदित होती है तथापि यह कही भी उतनी 
अधिक ओजल्विता और सच्चाईके साथ प्रमुक्त नहीं की गयी है जितनी कि भारतीय कवियो- 

रचनामें। 

अन्य प्रकारका वैष्णव काव्य कृष्णके प्रतीकका प्रयोग नहीं करता, वरन्‌ वह एक अधिक 
प्रत्यक्ष भक्तिकी भाषामें विष्णुके प्रति सवोधित किया गया है शाः फिर कभी-कभी रामाब- 
तारकी धुरीपर घूमता है। तुकारामके गाने इस अकारके काव्यमें सर्वाधिक प्रसिद्ध हैं! कुछ 
एक जत्यत विरके दृष्ठातोको छोडकर वगालका वैष्णव काव्य बौड्धिकताका पुड देनेवाले 
विचारके प्रत्येक तत््वका परित्याग करता है और केवल भावुकतापूर्ण वर्णन, राग्रावेगके ऐंड्रिय 


निब्रण तथा हृदयानुभवकी तीब्रतापर ही निर्भर करता है उबर मराठा काव्यमें आरभसे हो 


एक सवल बौद्धिक स्वर पाया जाता है। मराठीका पहला ऊवि एक साथ ही भक्त, योगी और 
विचारक है, सत रामदासका काव्य, जो एक दाप्दुक स्ल और जागरणके साथ सबद्ध है, 


प्राय पूर्ण रुपसे एक धामिक नैतिक चिंतनकी बारा है जिसे गीतिके झिपरतक उठा के जाया 
गया है, और भक्तिके अतस्तलसे उमडनेवाठे विचा्रा भर्मस्पर्यी तत्य एवं उत्ताह ही 
बुकासमके ग्रानोका वछ और आकर्षण है। उसने जी स्वर बजाया था उसे भक्त कवियोपरे 





ब्२९ 


भारतीय संसतिके माधार 


एक फ़बी परपरा[युजारित रक्षती है मौर मराटी-कृष्पके क्षेत्रका महंत साग जनकी रबतये 
ही परिपूरिण है। काम्पका यह्टी प्रकार कदीरकी कजितामें एक अधिक प्रजिक्क एवं अत्युक्य 
दिप्ला ग्रह कर छेता है। बगाहमें पुर' मुस्खिम कासमये अंतर्मे मां भगगतीके प्रति राम 
प्रसादके गा्ों्में उत्कर मग्लिका ब्ामिक बिचारकों अमेझासेक गहराइ्यों और प्रगूर्तियोड़ि 
साथ हसी प्रकाएका संभिश्रण पाया थाता है यहाँ बहू एक ऐसी कप्पनादी सजी भीड़ 
से युक्त है जो सब परिनित बस्तुओोंको उपयुक्त और जर्थगर्सित कृपकॉर्मे बदइस टाहती 
है और साथ ही महां मनुमूतिकौ तीघ्र सहयहाका पूट भी विश्वमात है। दक्षिबर्में बिऐेप 
कर ध्ैब शजियोर्मे गंभीरतर दातनिक उस मक्तिके स्वरमें प्रायः ही शुछ्लौनमसी एहूती 
है. और, प्रात्रीत सस्कुत काब्यकी माति यह समीब मापा-दैसी और शुपकाबलिती महती 
झक्तिसे अनुप्नाणित होती है और सुदूर उत्तरमें सूरवासके ह्वाद्दी काम्पमें रक्ष्ब बैदांतिक 
ज्ाध्यात्मिकता पुन" जीवित हो उठती है और नामक तथा सिषख्ष भुझुओंकों प्रेरणा प्रदान 
करती है। प्राचीन सम्यताक द्वारा निरंतर दा सहक्ष बर्षोतक तैयार को गयी भर पूर्ण 
बमासी मयौ आध्यात्मिक संस्कृतिते इन सब जातियोके माशप्को परिप्साशित किया है मौर 
महात्‌ नये साहित्योंको जर्प दिमा है और इसकी बाणी इनकी समस्त मतिभारामें जनगरत 
सुनायी देती है। 
कुछ एक महात्‌ मरा प्रसिद रचनामोंक्रो छोड़कर इस सुपका ग्ेमात्मक कंणा-काब्य रूम 
आकर्षक एवं कम मौखिक है। इसमेस मबिकतर मापाओंने महाभारतक धपपूर्ण प्रबात 
क्रषानक या इसके गुक एक उपाक्यानोंको और, इससे भी म्रघिक भ्यापकः रूपमें रामागप- 
की कथाकों प्रचक्तित मापामें रुपांतरित करनेकी सांस्कृतिक आवश्यकता शतुमग की है। 
मंगाशमें काश्मीणमका मद्गामारत देखनेमें आाठा ह। इसमे पुरातत महाकास्पकौ मूल कह्ठासौः 
का हो गर्णत उच्च साहित्यिक ध्रदौर्से फिरसे किया पया है। इसी प्रकार गहां कृत्तिवास- 
का रामायण मी है जो बंगारू-प्रांटकी प्रतिमाक खज्िक सिकट है। यद्यपि इतमेंपे कोई 
भी महाषाब्यक्ी दौश्शीतक्त सड्ठी पहुच्र पाया है पर फिर भी ये ध्तरल ढ्राम्प-कौधल और 
प्रयाहपीस बर्णत-शक्तिक॑ साथ रिले गये हे। तबापि इस बादके कबिमोमेंसे कैवड दो ही 
प्राचीम क्‍्चाकी सजीन एवं बिसद पुत-रुचना कर पाये जौर एक परमोत्कृप्ट हृतिका सृजत 
करनेमें सफल हुए। उतसमेंसे एक हूँ तमिल्ल कृणि कम्मस जो जपसे बिपयको एक श्रेष्ठ 
मौकछिक महाक्राम्पका रूप द देते ई और, वूसरे, तुरुसीदास जिसके सुप्रसिद्ध हिंदी रामामघर्मे 
सीतिकाश्मक़ी तीद्रता और रोमांसकौ समृद्ता तथा महाकराब्योजित कश्पमाकौ झवात्तताका 
सम्मिश्रण बिकहूसथ कौपछने साथ दविपा गया हई। तुखसी-शमायथ एक साब हो भगवदग- 
सारबी कुभा तथा सयमद्मक्तिका एक लहंगा पान है। भारतीय साहित्पका इतिहास सिलने 
बासे एड अप्रंज ढेखकने तुरूसीदासडी कबिताकों बात्मीडिके महाकाष्यसे मी अधिक भेष्ठ 
बतडाया ई यह तो एक सतिममोकति ही है और दतके यूथ चाहे बो भी हों, पर श्रेप्ल- 
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पते भी श्रेप्ठयर कोई वस्तु हो ही नहीं सपती, तथापि छुललीदास और कम्बनके लिये जो 
र दावे फिय्े जा साते है बह बाव हो, फन्य-टम, उस बवियोकी ऋचित्व-शक्तिका प्रमाण 
हैं तवा इस बातका भी साज्षी है कि गा।नीख मनकी सर्जनक्षम प्रतिभा अपनी सस्क्ृति एव 
वालका क्षेत्र सजुचित हो जानेके समय भी ह्लासका नहीं प्राप्त हुई! सिंसदेह यह समस्त 
शव्य गभीरताकी बुद्धिको योतित करता है और यह गीरता प्राचीन उच्चत्ता एव व्यापकता- 
को क्‍्गीको कुछ ऋदतकः पूरा कर देती है। 
#. पहा इस प्रक्ारका वर्णनात्मक साहित्य अपने आधारके लिये महदाकाव्योकी ओर मुडता 
हैं वहा एक अन्य प्रकारफा साहित्य अपना प्रावमिक जाकार और प्रेरणा कालिदास, भारति 
और माघके रच्चशेणिक काव्योमे पाता प्रतीत होता हैं। इस प्रकारकी कुछ कृतिया उस 
शजीनतर काव्यकी भाति, महाभारतके प्रसगो अयवा अन्य प्राचीन या पौराणिक आख्यानोको 
मपना तिपय बनाती हैं, परतु उनमें प्राचीत उत्चसाहिंत्यिक एव महाकाव्योचित शैली दृष्ठि- 
ग़ाचर नही होती, उनकी प्रेरणा प्रराणोको प्रेरणासे ही अधिक मिलती-जुलती है और उनमें 
प्रचलित रोमासका स्वर सथा दसका एुझ्र अधिक शिथिछ एवं सहज विक्रास देखा जाता है । 
यह श्ैद्दो पदिचमी भारतमें अधिक प्रचलित है और गुजराती कवियोमे सर्वाधिक गण्यमान्य 
स्थात्िका कारण इस घैलीमे उनकी उत्हप्दता ही है। वगालसे हम आये रूमानी 
और आधे यथार्थवादी वर्णनका एक अन्य ही प्रकार देखते है। बह अपने युगके घामिक सच 
और जीवन तथा दृद्य-मसूहका काव्यमय चित्रण करता है तथा अपनी मूक प्रेरणा्में राजपूत- 
छृप्यके अधिक बाह्म तत््वके साथ प्रबल साम्य रखता है। चंतन्यका जीवन जो 
सीधे-सादे रूमानी पश्वमें छिखा गया हैं और अपनी स्पष्ठता तथा सरलताके कारण प्रिय 
ता है पर काव्य-अलीमे अपूर्ण है, एक धर्तमिक जावीऊूनके जन्म और प्रतिष्ठापनका अनु- 
पम समसाभग्रिक चित्रण हैं। दो अन्य कविताएं जो उच्चकोटिक रचनाएं बन गयी हैं. 
श्िवकी अवित-हूपा देवी हुर्गा या चडीकी अहिंमाका कीतेन करती हैं,/-“उत्तमेंसे एक त्तो है 
भुकुन्दरामकी “चडी”, महान्‌ काव्य-छटासे सपक्ष एक जुर्ध हूमानी उपन्यास जो प्रचछित 


पौराणिक कयाके ढाचेमे छोगोके जीवनका एक अंत्यत सजीव चित्र प्रस्तुत करता है जौर 
इूसरी, भारतचंद्रकी “अज्नदा-मगऊ”, यह अपने पहले भागमे देवताओकी' पौराणिक कहानियोका 
नये ढगसे वर्णन करती है जैसी कि के एक आमीण बंयालीके द्वारा अपने निज मानवीय 
जीवनके रूपमें कुत्पनाती लायी जा सकती श्री, दूसरे आजम, एक रोमाचक प्रेम-कथा और 
तीसरेमें जहागीरके समयकी एक ऐतिहासिक घटनाओं वर्णन करती है, ये सब विष तत्त्व 
एक ही केद्रीय उद्देश्यका विकास करते हैं और कर्पनाकी किसी उच्चताके बिना पर वर्णनकी 
अतुरतीय विद्दता और परणवंत तथा अस्र्दिस्त भाषा-शैलीकी ओजस्विताके साथ चित्रित 
किये गये हैं। यह समस्त काव्य, महाकाव्य और रूसानी उपन्यास, यह नोलि-काव्य, राम- 
दासकी कविता और तिख्वल्डुवरका प्रसिद्ध कुरछ जिसके मुख्य प्रतिनिधि है, और दार्वानिक 
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हपा भक्तिपूर्थ गील बिसी सृश्चिक्षित अर्गश रचता मही हैँ न ये उस गर्गकी सराहना प्राप्व 
करमेके उ्ेष्यसे ही छिश्वे गये हैं बल्कि रुछ एक अपबार्रोकों क्ोड़फर एक लोकप्रिय सस्कृतिकी 
अमिम्पक्ति है। धुकूसीदासका रामायण ग़मग्रसादके और बाउम्ों मर्मात्‌ प्रमपप्तीरू बेप्मब 
भम्तोरे भाने रामदास और तुझारामरा काप्य विस्बस्सवर और कंजममित्री अम्नेंके मीति- 
बाहय जोर दक्षिणी सर्तों तथा आस्मारोके रंदर्शरिश गीत सभी गर्मोके फ्लोगोमें प्रसिद्ध षें 
और उनका बित्ार या भाषाबंग छांग्रोके जीवनमें गहरे पैल्ल हुआ भा। 

भारतौय साहित्यका मेंगे इतते विस्तारके साथ बर्णन किया है क्योंकि सिशंबेह गह एक 
जातिकी संस्कृतिका पूरा न सही पर फिर भी मत्पत अमैबिध्पयुक्त और वनिपुछ इतिवृत्त है। 
इंप कोटिके ठबा ऐसी भहृत्तासे मुक्त सृजमकी कम-से-कम तीम सहस्राश्दियाँ निश्चय ही 
एक गास्तविक और वत्य॑त मदमुत संस्कृतिकी साक्षी है। जठिस मु निःसंबेह एक भमिक 
ड्रासको दर्शाता है परंतु हम ह्रासके मी तंजको और विध्ंपकर थार्मिकः घाहित्मिक जोर 
कसात्मक सृजतकी अधिज्फिस जीबनी-पम्तिकों भी देख सकते हे। जिस समय यह वपने 
जबसानके निकट पहुँचती प्रतीत होती बी उस समय भी यह पहछा सबसर मिसये ही पुनकश्जौमित 
हो रठी है भौर फिरसे विकासका एक और चह प्रदतित कर रही है समप्रगस मह ठीक 
उन्ही तीत भीजोें जो सबसे अधिक चिरस्‍्वामी रहीं अर्थात्‌ खाध्यारिमक एवं चामिक प्रवृत्ति 
धाहित्म मौर भिजगसामें पुमर्ए्बीगित हो रही है, पर अमीसे महू पुर्जामरण जीवन और 
सस्कृतिकी इन सब खनेकों प्रबृत्तियोतक जपनेको विस्तारित करमेकौ सुमिए्चित बांदा गंधाता 
ईं जितमें भारत कमी एक महात्‌ और अग्रसी देश पा। 
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मानव-सस्क्ृतिके लिये अत्यत महत्त्व रखनेबाली वस्तुओमे तथा उन कामप्रवृत्तियोमें 
नो भनुष्यको एक मानसिक, आध्यात्मिक, धार्मिक, बौद्धिक, नैतिक और सौदयंप्रिय प्राणीके 
सैपमें उसकी श्रेष्ठतम सभाव्यताओतक उठा के जाती है, भारतीय सम्यताकी महानताका 
पण॑न से पिछले अध्यायोमे कर चुका हू | इस सभी विषथोमे आलोचकोंके मिथ्या आक्षेप उस 
पन्चता, विशवालता एवं गभीरताके आगे छुरत छिल्न-भिन्न हो जाते है जो तब प्रकट 
हैं. जब हम भारतीय सस्कृतिके मूल भाव ओर उद्देब्यके यथार्थ बोषके 
मकाशमें तथा हसकी वास्तविक सकलतापर सूक्ष्म विवेकशील दृष्दि डाछते हुए 
सके समग्र स्वरूप तथा इसके सभी अंग्रोका अवलोकन करते हैं। इस प्रकार 
अवलोकन करनेपर केवल इतना ही प्रकट नहीं होता कि भारतीय सभ्यता भहान्‌ है बरस्‌ 
यह भी कि यह उन छ महत्तम सम्यताओमें एक है जिनका इतिवृत्त हमें आज भी उपरब्ध 
हैं। परतु ऐसे बहुतसे लोग है जो मत और आत्माके विषयोगें तो भारतकी उपलूब्विकी 
भहानताको स्वीकार करेगे पर फिर भी यह कहेगे कि वह जीवनमें असफल रहा है, उसकी 
रस्कृति जीवनका, वैसा सबऊ, सफछ या प्रगतिशील सगठत करनेमें समर्थ नही हुई है जिसका 
दृष्टात यूरोप: हमारे सामने रखता है, और वे यह भी कहेगे कि कम-मे-क्स अतमें मारतके 
उज्चतस मनीषी जीवनसे सन्‍्यासकी ओर तथा कर्म और ससारका त्याय करके अपनी निजी 
आध्यात्मिक मुक्तिकी व्यक्तिगत खोज करनेकी ओर झुक गये । अथवा (चे यह कहेंगे कि) 
अधिक-से-अथिक चह उम्रतिकी एक विशेष सीमातक हो पहच पाया और उसके बाद उसकी 
प्रयति रुक गयी और मबनति होने छगी। कि ५ 
यह आरोप आजके मानदडोंके जवुनार विशेष बल रखता हैं वयोकि आधुनिक म॑नुष्प, 
यहातक कि आवुनिक सुशिक्षित भवुष्य भी _र्वथा अधूतइर्त मात्रा में एक ऐसा 'परोडितिकान 
जून' (एणाफाएणा 20णा) अर्थात्‌ एक ऐसा राजनीतिक, आर्थिक एवं सामानिक जीव है 
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या बतना चाहता है जो बाह्य जीगनकी वक्षताकी अन्य सब ौजसि बढ़कर का कणा है 
और मत तथा खारमाकी चीजोकौ ऐकातिर रुपस नहीं तो मुस्य श्पसे मानगजातिकी जीवर्न 
संबंधी लौर यात्रिक प्रगतिमें सहायक होतेके कारस ही महत्त्व प्रदान करता है उसमें प्राभीत 
रोगोकी बह वृष्टि मद्दी हैं जो ऊपर उच्चतम ऊंचाइयोकी ओर बेशती बी मौर सामसिक 
तथा आध्यात्मिक विपर्यो्में उपरृब्धि प्राप्त करनेको मान संस्कृति मौर प्रमतिके हिसे गर्बा 
सभष अधिक-से-मभिक महान्‌ दास मानती हुई उस उसकी अपनी ज्ञालिर मसंदिग्ष प्रसंश 
या गभीर उम्मानते भावके साथ देखती भी। मौर मत्नपि मह आवनुनिक प्रयत्ति बतिएक्रि 
जौर झुत्सित हँ तगा अपनी अतिरणताें अगनतिकारक है. सानबताक आस्यात्मिक विडार्स 
की विरीधिनी है तबापि इसके पीछे इतता सत्प सबण्य है दि जहां किसी संस्कृतिकी प्रथम 
उपयोगिता मातगकी मायरिक सत्ता अर्षात्‌ मन अतर्रात्या एवं शात्माकों जम्तत मौर विधा 
बतानेकी उसको छाक्तिमें मिद्वित है बहा उसे तबतक पूर्ण रूपसे स्वस्थ नहीं कहा था सकती 
अबतक बहु उसकी बाझा सत्ताकों भी यढुक्र उच्न और महान्‌ भावशोंकी मोर भ्रयति करत॑ 
कै एक स्व्॒ताकका रूप तहीं दे देती । प्रगतिका सक्ष्चरा आप्रम यही है मौर हपके जंगके 
झूपर्मे यथ्ट मावक्ष्यक है कि राजनीतिक आर्थिक और सामाजिक जीवन स्वस्थ हो एके ऐसी 
एक्ति भर क्षमता हो जो जातिको जीवित रहने विकसित होते तथा सामूहिक पूर्णताकौ 
जोर सुरक्षित रूपसे बढ़तंक योग्य बनाय॑ सौर एन एसी समीब ममसप्तीरूता मौर मनृकूकतता 
हो जो मत और जत्माको बाहरकी जोर सतत प्रकट होते रहनेके सिये जबकाप दे। 
मद्ि कोई संस्कृति इन उद्दश्योको पूरा शही करती तो स्पष्ट ही या तो उसकी मूस बाएला्ी- 
में अबबा उप्की ध्मग्रतामे या छचझी क़ियान्विठिसे कड्डी कोई दोप है जो पूर्ण भौर पर्षाः 
गीम सझूपमें उपयोगी होनेके उसके दाजेको अद्ृत जबिक श्र्थ करता हूँ। 
भारतीय समायका जावेर एवं गाह्या जीवन गित जादशक्ति हारा संचासिश होता वा पे 
प्चात्पुकुण कोटिके पे उसकी सामाजिक ध्यवस्थाका माघार अजेश रुपमें सुदृढ़ हो भूका था 
उसके शदर ओ प्रथरू जीबती-शकित कार्मे कर रही बी बह एक असाजारण ऊर्जा समू्ि 
और सुख-सुविधाका सृजम करती बी भौर उसने मिस जीअमका सबरटत किया भा बह अपनी 
ऐश्बर्यस्तासितार्में एक्सायत बिजिषतामे शुम्धरता उत्पादकता भोर गतिममवार्में अदभुत गा। 
मारतौम इतिहास पिल्प और साकह्ित्पके समस्त अभिलेख इस प्रकारके सास्कृशिक बीबतकी 
पापी देते हे और इसके हाघ मौर विशेटमके समयमें मौ इसको कुछ छाप बची रहता हैं 
जो अस्पप्ट जौर मदिन रुपमें ही क्यों त हो भारतके अर्तीवकौ मह्ातताकी माद छाती 
है। तो फिर जीवत-संब्लिके एक साथनके हूपर्म मारतीय सम्कृतिके बिम्ड छो अंजिमांग 
रूापाया झाता है उसका मसर्थे क्‍या है और बह कहातक टौक हैं? अपने असिरजित कपमें पह 
हास शरर गिशटतक विक्षेप रपो एड अवनतिके रूक्षणोपर ही आपारित है एन्दीको 
(स्रान्तिगस) वियत गासके अक्षघ्रोके रूपमें पद़ुकर महासताके युसपर भौ आरोपित कर दिया 
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बा हैं, और इसका अर्थ यह है कि कोई स्वतस्त्र या सवल राजनीतिक संगठन कायम 
कलेमें भारत ददैद अयोग्य सिद्ध हुआ है, वह निरन्तर हो एक विभकत एवं अपने सुदीर्ष 
रिहासके भधिकतर कालमें परतत्र राष्ट्र रहा है, अतीतमें उसकी आधिक व्यवस्थाकै चाहे कोई 
भी गृण--यदि कोई गुण थे भी तो--त्यो न रहे हो, पर वह एक अनमनीय एवं स्थितिशील 
अवस्था ही बसी रही जिसके परिणामस्वरूप वह वर्तमान अवस्थाओमें दरिद्रता और विफल- 
तक़ा शिक्वार हो गया है, इसी प्रकार उसका समाज ऊची-तीची श्रेणियोकी एच अप्रगतिशील 
'छरा बता रहा जिसवर जातपातका भूत सवार था और जिसमें अर्दधनर्बर कृप्रयाओोकी 
भरमार थी। अतएवं उसकी वह समाज-व्यवस्था केवल भूत्तकालके भग्लावशेषोंके स्तूपमें 
दृवी-फूटी रही चीजोके बीच फेक देनेके छायक ही है और उसकी जगह यूरोपीय समाज- 
चवस्थाकी स्वतश्रता, सबलता और पूर्णताकों या कम-से-कमम उसकी प्रगतिश्षीर सभाव्य पूर्णता- 
हो अविष्ित करना ही उचित है। सुतरा, इन सब विषयोगें पहले वास्तविक तथ्यों और 
जे अर्थ दृढतापूर्वक पुन प्रतिपादन करना आवश्यक है और उसके बाद ही भारतीय 
शा राजनीतिक, क्षाथिक और सामाजिक पहुखुओपर कोई मत प्रकाशित करना सभव 
गा। 
भारतकी राजनीतिक अक्षमताकी कहानी उसकी ऐतिहासिक विकास-धाराकों गछत दृष्टि- 
देखने और उसके प्राचीन भूतकालका पर्याप्त ज्ञान न होनेके कारण उद्द्ा हुई है। मह 
भार्णा बहुत समयतक प्रचछ्ित रही है कि वह एक अधिक स्वत प्रकारकी आदिम आर्य 
था वैदिक समाज-व्यवस्था और राष्टू-व्यवस्थासे एक ऐसी व्यवस्थामें जा पहुचा जिसवर सामा- 
जिक हुपमें एकदम ही क्राह्मणोके पर्मशासनकी स्वेच्छाचासताकी छाप थी और राजनीतिक 
हें पुरवीय, अर्थात्‌ पश्चिम-एशियाई ढयके निरकुंश राजतत्रकी ) ऐसी व्यवस्थामें पहुचनेके 
बोदसे बहू सदैव इन्हीं दो चीजो्से फसा रहा हैं! भारतीय इतिहासके इस सरसरी अध्ययन- 
के उसके अधिक सतको एवं प्रवुद्ध विद्ातोने निर्मल सिद्ध कर डाला है और असली तथ्य 
पदेया शिक्न' प्रकारके है। यह सच है कि भारतने उस प्रतिदृद्वितापूर्ण और उत्पीडक व्यव- 
भगवादका झा स्वाबीनता और ढोयपुर्ण जनतत्रके संसदीय सगठतका विकास कभी नहीं किया 
नो यूरोपीय सम्यदाके विकास-चत्रके बुजुंआ या वैश्य-दुगकी विक्षेपताए है। परत बव वे 
दिन बीत रहे है जब इन चीजोको सामाजिक और राजनीतिक प्रगतिकी आदर्श अवस्था एवं 
गेतिम बात मानकर बिना सोचे-विचारे इनकी प्रेशर्तों करनेका फैशन था, अब इतको भ्रुटिया 
दिखलायी पढ़ रही है और एक प्रूवींय वम्यताकी महानताको इन परद्वमी प्रमतियोके मान- 
देण्से नापनेकी कोई नही। आरतोय विद्ानोने भारतके अतीत: जनतत्के 
आधुत्तिक विचारी एवं दमूनो और यहातक [कि ससदीय प्रणालीको भी पदनेका यत्न किया है, 
परु मुप्ते यह प्रयल श्रालिपूर्ण अतीत होता हैं। अं परिहार, मे शादी आकर अर 
भावश्षक ही हो तो हम कह सकते है कि भारतीय शासनप्रणालीमें जनतत्रका श्क्तियाल्ी 


श्श्५प्‌ 


भारतीय संस्कृतिके माभार 


हह्ब विधसाम पा महातक कि एसी समा-पत्पिदें भी थी शो पालियामेट-पद्धतिसे कुछ साम्य 
प्रदक्चित करती है। परंतु बास्तबमे य गित्षेष तत्ब भारतके अपने ही इंपके थे में दिलमुस 
बैसी पीज मही पे जैंसी कि आमुनिक पालियामें्ें और मापुमिक जतर्तत ह। और इन्हें यदि 
इस प्रकार समझा झाय हो ये मासतबासियांशी उस राजनीसिक क्षमताका एक गहों अधि 
खदभूत प्रमाण उपस्पित करते है जो उन्होने ध्रमको एक सजीब #पमें राष्ट्रके शीमुशतिक 
मन और शरीरकी समप्टिके असुकूछ बताकर प्रदधित की भी पर इम्हे पराप्यात्य समाज 
जौर उमड़े सांस्कृतिक विकासकत्रमद्ती सिजी माबस्यकताओंगे: एड अतिभिन्न सार्श्के होथे 
परखभंपर तो हम इससे इतनी विजृक्षम राजनीतिक क्षमता परिक्षय मही प्रिखता। 
भारतीय सासन प्रशालीका सृत्रपात राष्टतेत्रब उस गिशेष कपल हुमा जिसका समर्ज 
सामास्यतया जाय जातिमोक॑ प्राधीन ”तिद्ासथ माना जाता है. परंतु इसकी झुछ विधेपताएं 
भौर भी अधिक स्यापक इंगकी है और जे सातबजातिके सामाजिक वगिकासरी और मी 
अधिए प्रात प्रजस्थास संत्रण्ष राबतो है। यह कुछ या गाप्टीकी प्रथाती बी जो बुर या 
जातिक सभी स्वयत्र मनृप्पारी खमाशताके स्रिडालपर आजारित थी बह आरम्मे प्रारपिक 
झायारपर इंदतापृर्षक स्वापित शहा थी समय-ममयत््र स्थान-परिवर्तग करतेडी प्रभू्ति एव 
भी छोपमामे प्रश्यक्त रूएम दिश्षमात थी था फ़िर दकाज परनेपर गह प्रेत चुना आ जातौ थी मौर 
रिसी प्रदेशमें जो साय तगिब्रास नरत थे उड़ीके नामसे ब६ प्रतिद डॉ जाता था पैसे कु 
#दा था गजल बुर मास देख या कैमठ माऊव। जब तिसौ प्रवेशझ्दौ गिश्चिय सीसाजी 
भीवर स्थि7 रुपस सिज्रास बरसरी प्रयूलि पैशा हा गयी लो उस बाद भी इल पा 
गाप्टीसी प्रधासी कायम रही पर तलब एवा स्थिर प्रामन्ममाज ही उसड़ी मूश 
इंकार था भटरा भहपत बज मया/ सामुशसिक मिबार-जिसथके रिये यज और प्रृशरे दिये 
या मुद्धय मैस्पहखग़े रुपम जजधाधथारण विश” एक अमाझ श्पमें एकत्र होते ब! उतरी 
ऐसी शजा ही हीपगाध्तप् जनसमरायरी शक्तिदा बिड्भ सदा सक्तिय सार्जजमौन जौषध्ता 
सापथभ रहौ। राजा उसे अममाया अध्यदा श्वां प्रतितित्रि होता था परतु जब उसता ३5 
एश बधापापरागत अधिगार यत एस उसके मा औ दीप॑काहतर गढ़ अपने बैंबित' निर्बादत 
या जयुमोश्तक शिए जगवारी स्रीरजियर ही निर्मर क्या रह7। यजरी पामित शस्पीन 
समय वाकर पृरोहिती और क्त प्रेरित शायक्ोश़ों एफ श्रेजीरा दिप्रास तिया ऐसे लोयोरी 
खेशौरा। पि्रास पिया जा कर्मप्रान्‍मे जानतेबार हषणा परे प्रतीकफारें लीछे जिदमात गुय 
कहानमे शाप हरे थ और जा महात्‌ ब्राह्मत-सममाजप दीज-रूप ब। आरमोरे में अंधानृषत 
में पूरारिशाई सी परत कब ऑति अस्पास्प घपारों भी अपलात बे और अपने सजा 
औषणमे परोम्ाधारध खावीर की सथाव होते बढ एवा शगैए होता है हि पुहा्यूरें 


धशागरा परी रशत्र भा/ शाजमलवाममारिर शपटन गंपूर्ण आायगाल स्याया हपओे प्रबरती 
धघां। 
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भारताव घासनप्रणातल 


इस आदिम रूपमेंसे बादमे जो ऋप विकसित हुआ उसने कुछ हृब्तक विकासकी उसे 
ताधारण परद्धतिका ही अनुसरण किया जो फि अन्य समाजोस देसनेस आती है, पर साथ ही 
पते अपनी कुछ अत्यदूभुत विशेषताएं भी प्रकट की जिन्होन हमारी जातिको बिलक्षण मनो- 
वृत्िके करण उसकी शाप्ट्रख्यवस्थाओँं स्थिर अग एुव प्रमुस विशेषताएं श्रनकर भारतीय 
अभ्यताके राष्ट्रदीतिक, आधिक और सामाजिय अगोपर जपनी एक जछूग ही छात्र छूगा दी। 
बानृवधिदताके सिद्धातका प्रादुर्भाव एक बहत झुरकी जवस्थामे ही हो गया था और सभाज- 
पर इसका प्रभाव एव प्रभुत्व निस्तर बढता ही चल्म गया जिसमे कि अत्तमे यह सभी जगह 
उसके काय॑-कठापक्के सपूर्ण सयठनका आवार बन गया। वणानुगत राजतयकों स्थापना हुई, 
एक शक्तिशाली शासक और क्षात्र वर्ग उत्पन्न हो गया, शेष छोगोकों व्यापारियों, शिल्पियो 
और कृपकोकी एक पृथक श्रेणीके रपमें विभाजित कर दिया गया जौर फिर सेवकों त्तथा 
अमिकोकी एक दास या निम्मश्रेणीका भी जन्म हो गया--शायद क्भी तो विजयके परिणाम- 
खत्प पर स्धिक सभव था सामान्य झूयमे आर्थिक आवश्यकताके कारण। भारतवासियोके 
'नर्ें शराचीन छालमे ही जो वासिक और आध्यात्मिक पवृत्तिकी श्रवानता रहो है उसीके फल- 
'िश्प यहा समाज-व्यवस्थाके शिखस्पर ब्राह्मण-सप्रदायका, पुरोहितों, पंडितों, विधानकारो 
एव वेदोकी पवित्र ज्ञान-निधिके रक्षकोका आविर्भाव हुआ! अवश्य ही, इस प्रकारके विकास- 
का दृष्टात अन्य देशोमे भी पाया जाता है, फितु इसे जैसी स्थायिता, सुनिश्चितता एवं परम 
महत्ता यहा प्रदान की ग्रयी है वैसी और कही भी देखनेमें मही आती। अन्य देशोमें, जहा 
लोगोका मनोभाव भारतकी अपेक्षा कम जदिल है, इस प्रकारकी प्रधातताका परिणाम समवत 
यह होता कि पुरोहितोका राज्य कायम हो जाता किदु भारतमें यद्यपि ब्राह्मणोका प्रभाव 
निरतर बढ़ता ही चला गया और अतमे तो चह सर्वोपरि हो गया फिर भी उन्होने राज- 
सैत्तापर अपना अधिकार कभी नहीं जमाया किवा वे नहीं जमा सके। राजा और जनसाधा- 
रणके अति पवित्र पुरोहितो, विवायकों और अध्यात्मनुरुओके रूपमें उनका निश्चय ही बडा 
प्रभाव था, परवु वास्तविक या सक्रिय राजशब्ति राजा, अभिजात क्षत्रिय-चर्ग और 
जैनेसाधारणके हाथोगे ही वनी रही। 
बीचमें कुछ समय ऐसा भी आया जब ऋषिकों एक विश्िष्ट और असाधारण पद विया 
जाता था। ऋषि उस व्यक्तिको कहते थे जो उच्चतर आध्यात्मिक अनुभव और शानसे 


सपन्न होता था और जो चाहे किसी भी वर्णमें क्यों न उत्पन्न हुआ हो, पर अपने 


आध्यात्मिक व्यव्तित्वके बल॒पर सभी छोगोपर प्रमुत्व रखता था। राजा भी उसका सम्माकत 
करता तथा उससे परामझे करता था। कसी-कभी वह दाजाका धर्मगुरु भी होता था और 


सामाजिक विकासकी तत्कालीन तरल अवस्थामें केवल वहीं नये आपराइमूत विचारोकों बिक- 
सिल करने तथा छोगोकी सामाजिक-धार्मिक धारणाज गो और प्रयाओमें सीधे और तुरत परि- 


तन छानेमें महत्वपूर्ण भाग छेलेकी सामर्य रखता दा। भारतीय मानसका यह एक चिोेष 


डे ३७५८ 


भारतीय संस्कृतिक आपार 


ही विमाजगके कारण थे अपन-जापमें सक्तिसाक्री होते हुए मी बे इस प्रायद्रीपकरे पलव्न 
के सिसे बुछ भी नहीं बर सके निसंदेह संपूर्ण प्रामठ्धीप इतता गिशाक्त था कि हांरे-कोरे 
राज्पोके महासबकी कोई भी प्रभाकरी स॑मब नहीं हो सकती बी--और अस्युता प्राचीन मु 
में ससारमें ऐसा प्रयास ही भी सफल मही हुआ किही विशेष प्रकारकी सक्ीर्ग पौमा: 
ओके परें विस्टृत होनेकी चेप्टार्मे यह सश ही प्लिश्न-मिन्त हो गया और एक अभधिक देसी 
भूत झाससके छिये किये गये मांदो_्मके विरुद्ध सही टिका! संका। जन्य देखाडी मात 
भारतरममं भी शाभतजासमक राज्य प्रणासी ही उप्तत होती गयी और मंतर राजनीतिक सप 
उनके अन्य समी क्पोको पह्च्युत करक उसते उनका स्थास के स्रिया। प्रजातंत्राश्मक राम 
स्पजस्था उपके इतिहाससे एप्त हो गयी थौर सब हम केबरू सिम्का तमा बहांताहवा बिखरे 
पड़े उल्लेशोबे प्रमाणके ह्वारा ही इसके विवममें कुछ यातें जाय पाव हैे। स्राष ही मूवानी 
प्रेख़को धपा उसके समकालोत उग राजमीतिक फ़ल्का गौर सिद्धांतगारोके बर्धतति भी इसे 
इसका झुछ ज्ञात प्राप्त होता है जिन्होंने सप्ृर्भ मारतमे राजतंत्ात्मक रामग्य-प्रभाखीका सम 
अंत किया था तथा इसे संपुष्ट झौर विकसित करनेमे सहायता पहुंचासी वी! 
परंतु भारतमें यद्षपि राजाकां दशौ शक्सिका प्रतितिणि और धर्मका संरशक मातते हए 
सके राजोत्रित पद एंग उसके व्यक्टित्वकों एक बिशेष प्रकारकी पबित्रता तबा महए्‌ 
छासे संपन्न समप्ता जाता था तजापि मुसकत्मानोके आक्रमलसे पहले मारतीय राजतंत्र ड्सी 
प्रकार भी एक ध्यक्तिका स्वेऋछान्रारी घासस या तिरकृश ताताक्षाही नहीं पा फाप्सक 
प्राचौन राजतंत्र या पश्चिमी और मध्य-एशिमाक राजतजों मबमा रोमके साख्राजीय स्ाएत 
मा यूरोपकी पर्णत्ती तानाझ्माहियोसे यह कुछ सी घाम्म नही रखता था यह पठान या मुर्पछ 
बादणाहीकी सासर-मणासीसे शिखकुर ही मिक्ष प्रकारकी बा। भारतीय राजा प्रप्ात्तिक और 
स्पाय-संबंधी कार्ो्में सर्नोपरि सक्षित रखता बा राम्यकी समस्त सामरिक सक्तियां उसीके 
हमें होती थौ भौर झपती संत्रिपरिषशके साथ अकेसा बही प्रांति मौर मुठके किये उत्तर 
दापी होता था और समाजने जीवसकी सुब्यगस्था और सुल-सुभिबाका सामान्य गिरीक्षत 
और तिवजल भौ बही करता धा। परतु उसकी यह शक्तित ब्यक्तिगत तही होती पी साथ 
ही इसे कई-एक संरक्षण परिवेष्टित रखा जाता था ताकि राजा इसका दुल्पयोष म कर 
सके और से यक्त्यूर्वक इसपर अपना अधिकार ही क्रमा सके। इसके अतिरिक्त इसे अ्य 
सार्बजतिक अधिकारियां मौर मामा हितोके अ्तिनिधियाद्री स्‍्वाधीनताशं जौए शक्तियोंके 
द्वारा भी सीमार्मे रशा जाता बा। बे अधिकारी और प्रतितिणि एक प्रकारस प्रसुताके 
प्रपोगर्में तथा शासनश्यवस्पाके बिबाल जौर गियजलमे उसके छोटे सहमानी होते बे। ग्रच 
पूछो हो बह एक सौसाबद या सर्वक्षातिक राजा होता बा पर जिस सशीतरीक ब्रा शास्त्र 
क् स्विधासकौ रा डौ जाती दीं तंबा राजाकौ शक्तिकों सीमामे रखा जाता बा बह उस 
सिन्न प्रकाएकी थौ जो कि पूरोपक इतिद्वासमें पापी जाती है। पहातक कि उच्तके सासत 
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की स्थायिता भी सध्ययूगीन यूरोपीय राजाओके ज्ञासवकी अपेक्षा कही अधिक प्रजाक्ी इच्छा 
कौर सम्मतिके वरावर बने रहनेपर निर्भर करती थी। 
राजासे भी बडा राजा था धर्म, अर्थात्‌ धार्मिक, बैतिक, सामाजिक, राजनीतिक, न्या- 
बिक और प्रधानुगव विधान जो छोगोके जीवनकों मूछत परिचालित करता धा। इस निर्व्य- 
किक पर्म-सत्ताको इसके मूल भावमे तथा इसके वाह्म-रपकी समप्टिस्े पवित्र और सनातन 
दा जाता था। इसका मूल स्वरूप सदा एक ही रहता था, पर समाजके विकासके कारण 
झके पत्यक्ष आकारमें सजीव और सहज-स्वाभाविक रूपसे जो परिवर्तत आते थ उन्हे इसमे 
पैदा ही समाविष्ट कर लिया जाता था, देशगत और कुलगत तथा अन्य आचार-धर्मे इसकी 
देह ऐक प्रकारके गौण और सहचारी अग थे जिनमें केवल भीतरी प्रेरणासे ही परिवर्तन 
किया जा सकता था,--और मूल धर्ममे हस्तक्षेप करनेका किसी भी लौकिक सत्ताको कोई 
निरफुश अधिकार नहीं था। स्वय ब्राह्मण भी पर्मसबधी छेखोंकों सुरक्षित रखनेवाले तथा 
व्यास्याकार थे, वे न तो घर्मकी रचत्ता करते थे न उन्हे अपनी इच्छानुसार उसमे 
कोई परिवर्तन करनेका ही अधिकार था, यद्यपि यह पत्यक्ष है कि अपने मतकों प्रामाणिक 
सपे व्यक्त करके वे धर्मके मूलतत्त्व या व्योरेको परिवर्तित करनेकी इस या उस प्रवृत्तिका 
परधत था विरोध कर सकते थे और करते भी ये। राजा तो वर्भका केवल रक्षक, परि- 
पालक और सेवक होता था, उसके जिम्मे यह कार्य रहता था कि बह थर्मका पालन करवाये 
हैर प्रकारके अपराध, भयानक उच्छुखलता तथा धर्मल्छिघनकों रोकें। वह स्वयं सबसे 
हे धर्गका अनुसरण करने तथा उस कठोर नियमका पालन करेके लिये बाध्य होता था 
यह उसके व्यव्तिगत जीवन और कर्मपर तथा उसके राजकीय पद और प्रभुत्वके क्षेत्र, 
'मथ्यों और कर्तव्योपर लागू करता था। 
पर्मके प्रति राजशक्तिकी इस प्रकारकी अधीनता कोई ऐसा मन-गढ़त सिद्धात्न नहीं थी 
"ै व्यवहास्मे क्रियाशीलू न हो, क्योकि सामाजिक-धामिक विवानका शासन जनताके सपूर्ण 
भौदतकों सक्रिय रुपसे मर्यादित रुखवा था और इसलिये वह एक जीवितन्जागृत सत्य था 
ऐप राजनीतिक क्षेत्र्म अत्यत्त व्यापक और क्रियात्मक परिणामोकों उत््न करता था। इस- 
का मतलब सबसे पहले तो थह था कि सीधे ही कानून वनानेकी शक्ति राजाके पास नही 
है!” उसकी णक्ति प्रशासनसबघी आदेशोकी घोषणा करनेतक ही सीमित ,वी। उन 
अदेनोका सिघीरण तो जातिके वारमिक, सामाजिक, सजनीतिक और आर्थिक सविषानके 
“पैन्च ही करना होता थरा,--और घोषणा करनेकी यह णक्ति भी राजाके सिद्या कुछ अन्य 
९ पास भी रहती थी, वे इसमें उसके सहमागी होते थे, अधत्‌ वे भी उसकी 
है हे अशासनसबधी आेशोको स्वतज् झपसे जारी करते थे तथा उनका प्रचार करने और 
जनक कार्यास्वितिकी देख-रेख करतेका अधिकार रखते थे। इसके अतिरिक्त, अपने प्रसासव- 
है सामान्य भाव और स्वस्पमे तथा इसके प्रभावपूर्ण परिणामम वह प्रजागणकी प्रकट था 
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कद था कि बह अपने जीमनके समी यद्टांठक कि अत्पंत बाह्य सामाजिक और राजनीतिक 
स्यापारोंका भी आाष्पात्मिक मर्पघ प्रदान करने मौर उनके लिये बर्मानुमोदन प्राप्त करनेशा 
मत्न बरता भा सभी बर्गों और कार्यके छिये एक ममिदरायें आदशेश्ी स्‍्पापता करता बा यो 
देजेरू कुछ एक प्रसमोकों छोड़कर अधिकारा मौर सक्तिमोंग्रा नहीं बल्कि कर्सश्योष्टा आए 
होता था उनके कर्मके भियम एक आएर्ख रीति और स्वमाब अारिय और कर्मात माइता” 
की एवं आस्पारिमक अर्पसे मुक्त बर्मकी स्वापता करता बा। मह ऋषिका ही गार्य था हि 
बह राप्ट्रक सानसपर इस छापड़ों दृड़पया यंक्षित कर दे इसे भिरस्पायी और मुरक्षित ग्प़े 
मादर्ण धर्म मौर उसके स्यावहारिक अर्थदी खोज और स्पास्या करे, सोगषि जीवतकों माध्या 
ौत्मिक मौर पार भाजपर प्रतिष्ठित सम्पताक मुभह़ भाद्ों और अर्थपूर्ण रुपॉर्मे हास दें। 
वीके युणार्में हम देखते है वि दाह्मण स्मृतिकारंकि मिमिश्न दसोते अपनी स्मृहिसेह्िताजॉरो 
सणपि मे अपने-आपमें पहसस विद्यमान बिधि-बिपानों जौर प्रपाजोके ही दजेसमात्र भौ 
प्राचौम ऋषियाते' शामस हो प्रथसित ग्रिया। बादंके काशमें भारतक सामाजिद-राजतीतिक 
संगठतमें चाहें जो भौ परिवर्ेत हुए हा पर इस मूल बैप्तिप्ट्बा प्रभाव छ्िर भौ बना रहा 
और महाँवर कि उस समय भी बना रहा जब हि अततोमत्था तभी चीजें एक रक्‍तेत्र और 
सजीब प्रभात भुसरण ररते हुए गिरंतर आमे अढनेके अदाय एक रूड़ि एवं पर॑पराका शप 
घारश बरतने रूगीं। 
एस प्राचीग प्रशासीक्रा राजमीतिक गित्रास भारतक डिमिप्न जागोंसे मिप्नग्रप्त प्रराटस 
हुजा। माप असेक देशारी भांति यहां भी इसके गापारंथ बितासझौ विशा यह बौपि 
शापन मौर प्रशासतकी प्रयाणौ अपिसापिठ जटिस होती सयौ और उसके गठ़ मजिपति एवं 
एकौकारव' एत्ताफ़े इपें राजा। प्रमुष्वपर श्रमात अविक्षाधिर इस दिया जाने क्षमा और 
अत हम पोजतजाटसा प्रणापौन ही प्रबस् हारर शार्बभौस ुप प्रदृण कर हछिया। पर! 
दीर्घएरदाब एवं विपरीत प्रबशित इसका विरोप करके दस्रे बिस्तारको रहे रखा! 
शा प्रबुतिर परिशामर्वध्प पौर था प्रादशिक था राम्यमपाथीम गभशजहा प्रादुर्भार शी 
जोर प्रस प्रधश 05 रबाप्री औौषमी-शतित भी प्राज्त हूर। राजा था तो उसे बश्षपड़ा 
बशामुणता था तिर्रविश जार्पशबाला अध्यक्ष बन गया अपबा बढ़ एज थोरस निया जीसरे 
लिय धाससरा परिषा्टग बरजबादा एप विषारपति ही रा गया था िर राग्यातै शातत 
प्रशाजोगे उसक्ता अस्तिटो की सर्वबा दिखु्ण पते गया। जडाय है अनेए हघानोंगें थे परि 
बन इगइसकायिंदां राबाजारी एलिप्रे रशभातरित विज्ासर हरा ही हुआ होगा पु ऐमा 
लीड होता है दि युए आए रघावाज यर ठियी घरारती शाररे शर है सापिर हुआ और शांत 
है| बजा श पर रचा प्शावदात्पक्र छोधनरे भारगामे उतर औी काबा रहा अर्चात्‌ दीलोरे रा 
बाण आपटशा जात रे । आला भारत्री हुए एब झावियाये बजागावित प्रचापौरा प्रतात 
हु शत जीव है कै हरा और बड़ एवं सबत एक टिबिर शाजतन-श्ययापा आपने परे 
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' कि अरे सदियोतक विस्स्यावी रहतेके योप्य सिद् हुई। उन जातियोकी लासन-व्यवस्था 
नहीं तो अआकतात्रिक सभाके द्वारा पर अप्रिकतर स्थानोमे ऊुलीन-सभाके द्वारा परि- 
शक होहो वी। दुर्भाग्यद्ा विधय है कि इस भारतीय गणराज्योके सविधानके व्योसोके 
में हम बहुत है फम जानते है और इसवेः अदरूमी इतिहाससे तो बिल्कुल ही अममिज 

हद हर से इस बातका प्रमाण स्पाट रूप वाया जाता है कि इनका राजनीतिक संगठन 

जप उड्ादताके लिये तथा इनका सैनिक संगठन अपनी दुर्थे्प कार्यदक्षताके लिय सपूर्ण 

! थुविम्यात्त था ) बुद्धका एक मनोस्जकू बचन है कि जबतक प्रजातात्रिक सस्था- 

मं उनके शुद्ध और वरूघाली रूपये सुरक्षित रखा जायगा तबतक इस प्रकारका एक 

डहाज राज्य भी सगपके शक्तियाल्ती और महत्त्वाकाक्षी राजतत्रके शम्वरास्भोसे भी अजेय 

4 राजनीतिक छेखकोते भी इस मतका प्रचुर रुपमें समर्थन किया है। उनकी राय 

है कि पजातानिक शज्योके साथ मैी करतेसे किसी राजाको बत्मत ढोस और मूल्यवान्‌ 
पशेतीनिक एवं सैमिक सज्यता मिल सकती हैं और वे सलाह देते हैं कि प्रजातत्र राष्ट्रो- 

3 दमन शस्त्रास्त्रोको अक्तिसे नहीं करना चाहिये, क्योंकि इस उपायसे सफलता मिले- 

की यावता जत्यतत संदिग्ध ही रहेगी, बरच उनका दमन कही अधिक माकियाबेली 
वाइफ) के साधनोंसे ही करना चाहिये, “उस प्रकारके साधनोंसे जिनका प्रयोग 
बफिशेर (२४४९९१०७) के फिलिपने यमूनानमें वाल्तवमे किया था और जिनका लष्य होता 
5ै उनकी आलरिकि एकत्ताकी जें खोब डालना तथा उनके सविधानकी कार्यदस्ताकों नष्ट- 
बट कर देना। 

ये गणराज्य बहुत धाचीन कालमे ही स्थापित हो चुके थे और ईयासे पूर्वकी छठी शता- 
चौमें पूरे जोस्ओोरसे कार्य कर रहे थे, अतएव ये यूवानके शासदार पर अस्थायी और बि- 
बे भगर-गणतजोके समकालीत थे, पर भारतयें राजनीतिक स्वावीनताका यह रूप यूनान- 
है अजाताबिक स्वायोनताके युगके वाद भी दीक्रकाकुतक जीवित रहा। आचीन भारतीय 
पगसको जो राष्ट्रतीतिक आविष्कारसें कम उर्वर नहीं था, दृढ़ सगठद और सुल्यिर सर्बधा- 
निक व्यवस्था स्थापित करनेकी धोग्यतामे भूसव्यसागरके तटपर बसनेवाझे अक्षात और चंचल- 
गति छोगोके भनसे श्रेष्य ही मानना होगा। अतीत होता है कि इनमेंसे कुछ गणराज्योकी 
स्वाधीनताका इतिहास प्रजाताबिक जोमकी अपेक्षा अधिक थुदीर्ध और सुप्रतिप्दित 
है हैं। क्योंकि थे लद्रगुप्त और अदोकके भ्रतापशाली साम्राज्यके विस्द्ध भी अपने अस्ति- 
जैकी अल्लुण्ण बनाये रहे और ईसबी सनकी आारभिक शलाब्दियोतक मी जीबिते: थे। परंतु 
अैनमेंसे किसीसे भी सोेमके प्रजततत्रकी अआफामक भावनाका और विजय पाने तथा 
करनेकी क्षमताका विकास नहीं किया, वें अपने स्ववेत्र आश्यवरिक जीवन तथा 
अप स्वाथीनताको सुरक्षित रखनेमरसे सवुष्ट सहे। भारतने विशेषकर सिकदरके आाक्- 
भणके बाद हो एकीकरणके आवोठनकी आवश्यकत्ताका अदुभव किया और ये प्रजातऋ-राज्य 


पु 


भारतीय सस्कृतिके आधार 


ही बिमाजनके गारण बे अपन जापमें दर्बिधासी हास हुए भी मे एस प्रामद्रीपकें संगठन 
के छिये पुछ भी भमही कर सके तिसदेह संपूर्ण प्रायद्षीप इतसा विशाल था हि छोड़े-फ्रौरे 
पाम्यॉके महासपती कीई भी प्रभासौ संसद हही ही सडती बी--और बस्तुता ब्राीन मुर्य- 
में संसतारमें ऐसा प्रयास वही भी सफ़छ सही हुआ विह्ी विश्य प्रजाए्डी सक्रीर्भ मीर्सा 
ओह परे जिस्दृत हातकी बरेप्टामें यह सदा की छिप्न-मिन्त हो गया मौर एक मद कसी 
भूत प्ासनके लिये किय॑ मर्य ऑदाप्तमक बिकद्ध हीं टिक सका।. बरस्प देगोंती हार्ति 
भरतमे मी राजतशात्मक राम्य प्रशामी हो उप्तत हाती गयी और मंत्र यजनौतिर संग 
स्सके अस्य सभी कर्पोका परच्युत करक॑ उसने उनका स्थात के लिया। प्रजातजातमक सा 
अ्मगस्‍्था उसने इतिट्टाससे रप्त हो गयी और सब हम कमखू सिक्का तया जहांशाईाँ बिशरे 
पड़े उस्तेझोके प्रमाधके ढाटा ही इसके बिदयमें दुछ शातें जान पाते है। साष ही पुताती 
प्रेशकों वपा उनके समकाशीम उन राजनीतिग' फेखडा और सिदांतकारांक पर्णताँस मी हम 
इसका दुछ ज्ञात प्राप्त होता है झिहाने सपृर्ण मारतम शायरत॑भात्मक राज्प प्रभामीका सम 
बन किम था ठबा इसे छ॑पुष्ट और विकसित करनेंगें सहायता पहुंचामी बी। 
परंतू माएतम य्रधपि राजाड़ों ईगी शक्रसिया प्रतितिनि और पर्मा संरसक मात हुए 
झप्तके राभोत्रित पद एबं उसके ध्यहितत्वको एक बिशेप प्रकारकी पणिशता तथा महप्‌ प्रभु 
तासे संपप्त समझा जाता भा तथापि सुसझमानोषरः शाहुमणस पहुक भारतीय राजतज हिसी 
प्रकार भी एक ध्यक्तिका स्वेष्छाचारी दासत या तिर्द्रण ताताणाही नहीं भा फ्रमडै 
प्राचीन राज्ंव भा पश्चिमौ कौर मध्य-एप्िियाके राश्त॑त्रों अबगा रोमके सास्राजीम पास 
पा यूरोपकी परबरत्ती वाशाप्ताहियोसे यह कुछ भी साम्म नही रखता था यह पठात मा मुगल 
आदशाहोकी सासम प्रणागीसे बिरूुखुल्त डी भिन्न प्रफारकों बा। मारमीय राजा प्रपाशतिक गौर 
स्पाय-संबंधी कार्योमे सर्ोपरि प्क्ति रकता भा राम्पक्ी समस्त प्रामरिक प्रश्तियाँ उसीफे 
हवचमे होती थी मौर मपगी सजिपरिपदृश छांष अकेला बद्ौ स्ाति और युश्धके किये उत्तर 
दायी होता भा ओर समाजढ़े औबनकी पुस्मबस्था और सुक्-मुविबागा तामात्य भिरीक्ष 
मौर गियत्रण भी बही करता आा। परतु उसकी यह शक्ति ध्यक्तिसत नही होती थी सार्ल 
ही इसे कई-एक धंरक्षयोसे परिवेष्यित रखा शाता था ताकि रामा इसका वुस्‍्ययोग गे कर 
सके जौर न बलपूर्वक इसपर अपगा अधिकार ही जमा सफे। इसके अतिरिक्त इसे ज्न्य 
सार्वजतिक अधिकारियों और सामा हितोके प्रतितिजियोकी स्शाधीसताओं और शंमितमोंके 
ग़रा मौ सीमामें रक्षा बाना था। थे अभिकारी मौर प्रतिनिधि पृण प्रछारते प्रमुताके 
प्रयोयर्म तथा झासलष्पधस्थाके विबरात्त और सिपेश्रणमें उसके छोटे सह्टमामी होते बे! पत्र 
पूछो तो बह एक सौसाबद्ध पा सबैधानिक राजा होता था पर जिस मक्षीमरीके हाश पम्प” 
के सविधातकी रप्ता कौ जातौ थी तबा राजाकी झग्तिको सौमामे रक्षा जाता भा गई उसे 
भिन्न प्रकारकौ थौ ओ कि गूरोपक इतिहासमे पायी जाती हैं। महांतक कि उसके क्रास्तः 


भारतीय शासनग्रणाली 


हो स्थायिता भी सध्ययुगीत यूरोपीय राजाओंके ज्ञामतकी अपेक्षा कही अधिक प्रजाकी इच्छा 
और सस्मतिके वरावर बने रहतेपर निर्भर करती थी। 
राजासे भी बडा राजा थ्रा धर्म, अर्थात्‌ बामिक, वैतिक, सामाजिक, राजनीतिक, नन्‍्या- 
पिक सौर भ्रथानुगत विधान जो लोगोके जीवनकों मूलत परिचाछित करता था। इस विव्ये- 
पर्म-सत्ताको इसके मूल भावसे तथा इसके वाह्म-रूपकी समष्टिमें पवित्र और सतातन 
भत्ता जाता था। इसका मूल स्वरूप सदा एक ही रहता था, पर समाजके विकासके कारण 
जे प्रत्यक्ष आकारमें सजीव और सहज-स्वाभाविक रूपसे जो परिवर्तन आते थे उन्हें इसमें 
पैदा ही समाविष्ठ कर लिया जाता था, देशगत और कुलगत तथा अन्य आवार-धर्म इसकी 
देहके एक भ्रकारके गौण और सहचारी अग थे जिनमें केवल भीतरी श्रेरणासे ही परिवर्तन 
किया जा सकता था,-और मूल धर्ममें हस्तक्षेप करवेका किसी भी लछौकिक सत्ताकों कोई 
विरकुश्ञ अधिकार नही थ्व। स्वय ब्राह्मण भी धर्मसबघी छेखोकों सुरक्षित रखनेवाले तथा 
पके व्याश्याकार थे, वे न तो घर्मकी रचना करते थे न उन्हे अपनी इच्छानुसार उसमें 
कोई परिव्तेत करनेका ही अधिकार था, यद्यपि यह प्रत्यक्ष है कि अपने मतको आ्रामाणिक 
हैपसे व्यक्त करके थे धर्मेके मूलतत्त्व या व्योरेकों परिवर्तित करनेकी इस या उस भ्रवृत्तिका 
प़ैम्थन या विरोध कर सकते थे और करते भी थे। राजा तो बर्मका केवछ रक्षक, परि- 
पाझक और सेवक होता था, उसके जिम्मे यह कार्य रहता था कि वह धर्मका पालन करबाये 
भर हर प्रकारके अपराध, भयानक उच्छूललता ठथा धर्मोल्लघनकों रोके। बह स्वथ सबसे 
धर्मका अनुसरण करने तथा उस कठोर नियमका पालन करनेके लिये बाध्य होता था 
जिसे यह उसके व्यक्तिगत जीवन और कर्मपर तथा उसके राजकीय फद और अभुत्वके क्षेत्र, 
प्रामध्यों और कततेव्योपर छाग करता था। 
अर्मके प्रति राजशवितकी इस प्रकारकी अधीनता कोई ऐसा मन-गढ़त सिद्धात नहीं थी 
जो व्यवहास्मे क्रियाशील न हो, क्योकि सामाजिक-घासिक विधानका जासन जनताके सपूर्ण 
सक्तिय रूपसे मर्यादित रखता था और इसलियें वह एक जीवित-जायूत सत्य था 
तथा राजनीतिक क्षेत्रमें अत्यत व्यापक और जिसात्मक परिणामोको उत्पन्न करता थ्रा। इस- 
का अतरूब सबसे पहले तो यह था कि सीधे ही कानून वनानेकी शक्ति राजाके पास नही 
भी। उसको शक्ति प्रशासनसबथी आदेशोकी घोषणा करनेतक हो सीमित थी। उन 
आदेशोका निर्धारण तो जातिके घामिक, सामाजिक, राजनोतिक और आशिक सविधानके 
बनुरूप हो करना होता था,--और घोषणा करनेकी यह आख्ति ओऔी: कि सिदा कुछ अन्य 
अधिकारियोके पत्स भी रहती थी, वें इससे उसके सहमागी होते थे, जर्थात्‌ वे भो उसकी 
तरह प्रगासनसवधी आदेशोको स्वतत्न दपसे जारी ्द "223... मवार करन आर 
उनकी कार्यान्वितिकी देख-रेख करनेका अधिकार 0 3 । इसके अतिरिक्त, अपने प्रदासन- 
साम्मन्य भाव और स्वछूपमें ठथा इसके प्रभावपूर्ण पणाममें वह प्रजागणकों प्रकट मॉः 





अ्््र्छ 


भारतीय सस्‍्कृतिक भाषार 


अंप्रक” इच्छांकी जधहेशना गही कर सर्कता था। 

भामिक कार्मोर्मे धर्बसाधारणकां सुशिश्तितत स्वाजीनतता प्राप्त थी तबा कोई मी कौडिक 
सत्ता सामाम्यतया उसका मतिक्रम गही कर सकती थी प्रत्येक घासित समाज प्रत्येक तया 
या पुरातन धर्म जपभी निभी जीवन प्रथास्ती सपा संस्वाजोका तिर्माण कर सकता भा मर 
उसके धर्माधिकारी मा भ्यवस्थापक संघ हाते ले जो अपने गिज क्षेत्रमें पूर्स स्कतजताका प्रयोग 
करते थे। राग्यका कोई एक ही घर्म सहीं होता था और ते राजा जनताका पर्माष्य ही 
होता बा। ऐसा प्रतीत होता है हि इस बिपयर्में झप्ताक्‍ने राजाके अधिकार था प्रभागकों 
बिस्तारित करनेकी चेप्टा गी थी मौर अन्य शक्तिशाली राजाजोंने भी क्मी-कमी छोटे परि 
मासमें इस प्रकारकी प्रबृत्तियाँ प्रदरतत की। परतु अप्लोककी तथागजित धर्मसंबंधौ राज” 
घोचणाशोमे कोई आदंश जारी नहीं रिया गया है बरच एक धर्मकी स्तुलिमात् की गयी है 
ओर जो राजा किसी घासिक विश्वास मा किरही बामिक प्रबाओमें परिवर्तन काता चाहता 
था उसे ध्दा ही साप्रवायिक स्ताबीनताके तथा संबद्ध कोगोक़ी इच्छार्मोका सम्मात करने तबा 
उनसे पहुस ही विच्ार-बिमर्ण करनंके अनिषायें कर्सस्पके भारतीय सिद्धातक मसुसार शर्म 
भान्य अधिकारी स्पक्ितियोंकी अनुमति प्राप्त करनी पड़ती थी कषणवा उसे यह मिपय शिचारों 
किये मजला-परिषद्‌के सामने पैश्ठ करता पड़ता बा जैसा कि प्रसिय बौद्ध परियर्दों (संगीठियों) 
में किया गसा था या फिर उसे विभिन्न अमोडि स्यास्माकारामे ध्लास्त्रार्थकी ब्यवस्था करती 
होती थी तथा उसके परिणामकों स्वीकार करना पडता ८ा। राजा स्पक्तिमत रूपमें किधी 
जिष्ोप सम्रबाय मा बर्मेमतका पक्ष के सकता था और स्पष्टत ही उसकी सक्रिय अर्भि 
दचिका अत्यधिक प्रचाराष्मक प्रभाव पड़ सकता पा किसु फिर भी अपने सार्बजतिक पदके 
कारण उसे बुक हृरतक तिप्पप्त मामले स्ोरुसम्मत प्तमौ बर्मोका सम्मास और क्षमर्थन करता 
पड़ता भा मह एक ऐसा मिसम बा जिससे यह बात समसप्तमें का जाती है कि क्यों बौड 
और ब्राह्मण-बर्मी सम्राटो् इन बोतों हौ प्रतिहंद्ी पर्मोको प्रभय दिमा थां। किसौ-किसी 
सम मुख्यतया इक्षिय मास्तमे शाजाके द्वारा भासिक मामशोर्गे छोते-्मोटे या मीप्य अर्बॉ: 
बार किये जातैके दृष्टाठ भौ मिखते हे। परतु ये बिस्फोट एक प्रकारका बघर्मोस्लपन ही 
होते थे जा किसी तीर बासिक कलहके समय झमिक उत्तेजताके कारण क्रिया जाता वा 
मौर ये सदा हो स्वासीय एवं जल्पकासौत हौ होते घं। पर साधारंधत सारतकी राज 


नौतिक प्रणाप्तीमे भा्िक अत्पाचार जौर शसहिष्शुताके स्लनिये कोई स्पास तहीं पा और इस 
प्रकाएकी श्पिर राष्ट-तीतिगौ तो कस्पना भी तहीं कौ जा सकती वी! 


इसी प्रकार जतताका सामाजिक जीवन भी तिरक्८ हस्तक्षेपपे मुक्त बा। इस क्षेत्र 


राजाके हारा काहून बनाये जानेंके दृष्टात बहुत हो कसम सिखते हे और यहा भौ जब 
कातून बतामा जाता भा सो सबस्ध स्यक्तिर्मोंदरा मत लेगा पड़ता भा रवाहरधार्ष बौठोड़े 
दौर्षकासीत प्रादास्यके कारण गर्ण-श्यधस्थाके अस्तस्पस्त हो जातेके बाद शंवासमें सेन राजाओंने 


बडए 
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जैकी पुनव्य॑वस्था या पुन सघटन करनेके लिये ऐसा ही किया था। समाजमे परिवर्तत 
उया तो जाता था पर कृत्रिम ढगसे, ऊपरसे, नहीं वल्कि स्वत ही भीतरसे छाया जाता था 
और मुस्यतया कुलो या विश्ेष-विशेष समाजोको अपने जीवतके नियम, आचार, का स्वाभा- 
दिक रीतिसे विकास या परिवतेन करनेके लिये जो स्वाधीवता दी गयी थी, उसके द्वारा 
जया जाता या। 

इसी प्रकार, शासन-व्यवस्थाके क्षेत्रमे भी राजाकी शक्ति घमके प्रचलित सविधानके द्वारा 
मर्यादित थी। उसका कर लगानेका अधिकार राजस्वके अत्यत प्रधान ख्रोत्रोमें तो एक 
बियतत प्रतिशतसे अधिक कर न छूगा सकनेकी सीमाके द्वारा सीमित था, कुछ अन्य जोतोमें 
'माजके विविध अगोका प्रतिनिधित्व करनेवाले सघोके इस विषयमे प्राय ही अपना मत- 
“काश करनेके अधिकारके हारा, और फिर इस साधारण नियमके द्वारा सीमित रहता था 
कि उसका शासन करनेका अधिकार प्रजाजनकी सतुष्टि और सदूभावनापर ही आश्रित है। 
आगे चलकर हम देखेंगे कि यह सक धर्मके सरक्षक श्राह्मणोकी धार्मिक इच्छा या सम्मतिमात्र- 
हे परिणाम नहीं था। स्वय राजा ही, व्यक्तिगत रूपसे, दीवानी और फौजदारी कानूनको 
पलानेमें प्रधान विचारपति और सर्वोच्च नियस्ता होता था, परतु यहा भी उसका पद कार्य- 
उचालकका ही होता था कानूनका जो भी स्वरूप निर्धारित हुआ हो उसे अपने व्यायाधीशो- 


के द्वारा था इन विषयोके ज्ञाता विधान-निपुण ब्राह्मणोकी सहायतासे सच्चाईके साथ कार्या- 
स्वत करनेके लिये वह वाध्य होता था। अपनी मज्रणा-परिपद्‌र्मे उसे केवल वैंदेदिक नीति, 
पैनिक प्रशासन और युद्ध तया झाति-स्थापनाके एवं झासन-सचालनसवघी अनेक कार्योके वारे- 
में हो पूर्ण एवं अप्रलिहत प्रसुत्व प्राप्त रहता था। क्षासन-व्यवस्थाके अगभूत जो भी कार्य 
पमाजके कल्याण और सुप्रबल तथा सार्वजनिक सदाचारकी वृद्धि और सुरक्षामें सहायक होते 
है उसे सबकी, एवं जिन विपषयोका निरीक्षण या तियमन राजसत्ताके द्वारा ही सुचारु रूपसे 
है! सकता था ऐसे सब विषयोकी उपयुक्त व्यवस्था करनेके लिये वह स्वतत्र होता था। 
कानूनके अनुसार सरक्षण करने एवं दड देनेका उसे अधिकार होता था और उससे आशा 
की जाती थी कि वह इस अधिकारका प्रयोग सर्वसाधारणके हित-हूपी फरूको और सार्ब- 
जनिक कल्याणकी वृद्धिको कठोरत्ापूर्वक दृष्दिमें रखकर ही करेया। 

अतएव, साबारणत , प्राचीन भारतीय राज्य-्प्रणालीमें मनमानी स्वेच्छाचारिता या राज- 
त्रीय अत्याचार एवं उत्पीडनका स्थान नहीके वरावर हो हो सकता या या फिर 
ही नहीं हो सकता या, उस वर्वेर कुर्ता एवं निष्ठुरताकी बात तो दुर रही जो कुछ अन्य 
देशोफे इतिहासमें इतने सामान्य रुपें पायी जाती है। तथापि राजाद्यारा पर्मकी अवहेलना 
करने था राज्य-शासनसववी आदेश जारी करनेंकी अपनी झक्तिका दुरुपयोग करनेके कारण 
ऐसी घटनाओका होना सभव था, इस प्रकारकी घदनाए घदित भी हुई,--यद्यपि इनका जो 
सबसे बुरा दृष्टात इतिहासमे मिलता हैं वह एक विदेशी राजवशसे मवव रखनेवाले अत्या- 


६2 ॥ 
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बरी राजाका है। मत्य उवाहरणारम ऐसा माप्तम हाता हैं दि किसी स्वेष्काचारी राजादी 
समक मत्याभार मा सस्थायरे किसी सं बिस्फाटका परिणाम यद हुआ कि प्रगाने सीधप डी 
उसका प्रबल गिरोज या उसके बिमृद जबर्दस्त बिदोह किया। विघान-लि्मताओंते मत्या- 
आरणी संमावताकों इृष्टिमे रप़कर उसकी रोकघामक छिय एक धारा भना दी थी। राज 
पदकौ पत्िजता सौर भाल-मर्यादा स्वीकार करत हुए भी यह नियम बनाया गया बा डि बदि 
राजा बर्मगो सक््दाईके साथ कार्यास्वित करमा फोड़ दे तो प्रजा उसका जविप्त मातनेके किम 
बाध्य मही होगी। प्रजाके संतोपे अवुसार क्षामत करनेसें अमोग्यवा झऔौर इस मगिवार्म 
करोस्पका उस्संबन रसे पदच््युत करतंके रिय सिद्धाशतः और ढार्यतः पर्याप्त कारण होते मे। 
मनुने तो पह्ातक स्पणस्था दी है कि भन्‍्मायी और जत्याचरारी राजाकों पापक खुत्तेकी तरह 
मार डासना प्रजाका रुरतस्प हैं। और एक सर्वोक्ष्य प्रामाशिक स्मृतिकारने अरम कोटिकी 
शगस्थाआर्मे राजजिद्राह एगं राजहत्याके अभिकार किग्रा इज्ेब्यतफका इस प्रकाजा 
जो समर्थन किस्या हैँ महू इस बातकों सिंध करन॑के रिय॑ पर्याप्त है कि राजाजांकी गिरकुप्तता 
या ईएबरप्रद्त अनियत्रित अविकार भारतीय राम्पप्रणासीके रहेश्यका कोई अंग नहीं 
पा। बस्‍्तुत इतिहाप और साहित्य दोगोसे यह पता चलता हूँ कि प्रथा अपने इस अधि 
कारका प्रयोग सचमुत्रमे किया करती णी! एक और अधिक शातिपूर्ण उपाय भा“ 
सबंध-विच्छेव करम॑ या राम्य छोड़कर इूसरे राम्यमे अरू जामेकी श्रमकी पेना। इस तपाव 
बा प्रयोग खधिक आम तौरपर किया जाग बा। बड़ुपा यही उपाय कर्सस्यच्यूत एसक 
कौ बयिको ठिकाने सानेके किसे पर्याप्त हांता बा। मद मजेदार बात है कि दक्षिण पारत 
में इधर सजहबी शताब्दीसें मी एक अप्रिय राजाकों प्रजाने उससे संबंध विच्छव कर छेते 
कौ प्मकी दी कौ और सर्वबंसापारणक्ती समाने यह बोयित किया बा कि उध्त राजाकों दी 
गमी किसी मौ प्रकारकी सहायता विश्मासबातक़े कार्सकी भांति सिध्च समझी शावगी। एक 
जजौर अधिक प्रथछित उपाय यह था कि मंत्रियोर्ी परियद्‌ या अजमसाबारणकी समाओोके हाए 
राजाको परश्युत कर दिया जाता था। इस प्रकार वहां थो राजतभ गठित हुआ बा बह 
कार्यत सयत्ष कार्येकुणस जौर हितकर सिड्ध हुआ-जों कार्म उसे सौपे गये थे उन्हे उसने 
सुचाझइ रूपसे सपप्न किया औौर अनलाके ह्ृरयकों स्थायौ रूपसे बलमें कर छप्लिया। तथापि 
राजतंत्रीयप्रभात्ती भारतकी प्रामाजिक-राजतीतिक व्यवस्थाका केबल एक अय ही थौ। 
जबरश्य ही गह संग जगताके ढारा शगुमोवित तबा अध्यंत महत्त्वपूर्ण बा पर जैसा कि इसमें 
प्राच्रील प्रजातत्रोके अस्तित्वसे पह्ा छगता है यह उसका कोई मदियार्य जग तही बा। 
जअधएव मदि हम भारतीय राम्प-मासादके सामलेके मागको देखकर ही रुक जाय तपा इस- 
के पीक मामारके स्पमे जो कुछ वियमान वा उसे रेखेतसे चूक जायें तो हम मारतीब 
राप्टुठंजके बास्तगिर्क सिद्धात जौर इसकी कार्यपद्धतिकों जरा भी नहा समझ पायेंगे। 
की संपूर्प रुचताके सू स्व॒त्यहा सूत्र तो हमे उस आबारमूत बस्तु्में ही प्राप्त होगा। 


हैंड 


भारतीय संस्कृतिका समर्थन 
सोलहवां अध्याय 


सारतीय शासनप्रणाली 


भारतीय शासततत्रक्ा सच्चा स्वरुप हमारी समझमे केवल तभी आ सकता है यदि 
हम इसे एक पृथक्‌ पस्तुके रपमे, अर्थात्‌ अपनी जातिके चितत और जीवनके अन्य अगोसे 
स्वत अस्तित्व रखनेवाले एक यत्रके रूपसें न देख अपनी सामाजिक भत्ता-त्पी सजीव 
सेमप्टिके एक अगके रूपमें तथा उसके सबंध इस१२ दृष्टिपात करे। 

कोई जाति था कोई महात्‌ मनुष्य-समुदाय, वास्तवमे, एक सुसगठित सजीव आअल्तित्व 
होता है! इसकी एक सामूहिक अतरात्मा, भन और शरीर होता है, जिसे सामूहिक नहीं 
बल्कि सर्वगत था समष्ठिगत कहना अधिक उचित होगा, क्योंकि सामूहिक' अब्द इतना 
यात्रिक वा निर्जीव है कि अतरीय सद्वस्तुका ठीक-ठीक बोध नहीं करा सकता। एक पृथक्‌ 
भनुष्यके स्थूछ जीवनकी भाति समाजका जीवन भी जन्म, वृद्धि, यौवन, प्रौदता और हासके 
चक्रमेंसे गुजरता है। इनमेसे अतिम अवस्था थदि काफी जागें चढ़ जाय और इसकी 
हासोन्पुखी थारा किसी प्रकार रौकी म जा सके तो समाजका जीवन भी वैसे ही नप्ट ह्दो 
सकता है, जैसे एक मनुष्य बुढापेसे मर जाता है। भारत और चीनको छोडकर अन्य 
सभी प्राचीनतर जातिया और राष्ट्र इसो प्रकार मिट गये। परतु सामूहिक सत्तामें भी 
उनरुज्जीवित होने, धूर्वावस्था प्राप्त करने ओर एक नया चक्र आरम करतेकी सामर्थ्य होती 
हैं। कारण, प्रत्येक जातिमें एक आत्म-भावगा या जीवन-भावता काम कर रही है, जो 
उसके शरीरकी अपेक्षा कम नव्वर है। यदि वह भावना अपने-आपमे पर्याप्त बलणाली, 
विशाल एब शक्तिदायक हो और जातिके मन तथा स्वभावमे इतना पर्याप्त बल, जीवन- 
झक्ति एवं नमनौयता हो कि वह अपनी सत्ताकी आत्म-भावना या जीवस-भावनाकी जक्ति- 
का अनवरत बिस्तार या नवीन प्रयोग करनेके साथ-साथ उसे स्थायित्व भी दे राके तो वह 
अपने अतिम विनाठसे पहले ऐसे अनेक जीवन-चक्रोमेंसे गुजर सकती है। और फिर, स्वय 
यह भावना समष्टि-सत्ताकी जात्माकी अभिव्यक्तिका मूछतत्त्व भात्र है तथा प्रत्येक समष्ठि- 


शेडप 


मे ७ ७ के जाषार, 


पंत आरमा भी उप्त महत्तर सनातन थ्रात्मसक्ताका प्रकाए एवं भाहत है जो अपने-आपको 
काठके अदर प्रक” करती है इस पृष्वीपर मानो मानबके ऋमबिकाप्रके उतार चढ़ाहमेसे 
मुजरती हुई मानबठाक़े मंदर मपती ही विम्री परिपूर्णा लोज रही है। भतएग मो 
ज्राधि सजगताके साथ जीमा पीस जातौ है प्रधानतः अपने स्थृक्त एवं बाह्य जीबतमें ही 
गही महांतर कि केगल इसीमें जौर उस जीवस-भाजना या मात्म-मामताकी भक्ति भरी 
महीं जा उसके बिकासके परिगर्तनोको नियद्तित करती है और उसने ममसोमाव हबा स्वमाव- 
की बुंजी है बल्कि पीछेकी बोर स्पित शंतरात्मा और आत्मार्मे भी खजगताके साप जौना 
सीख जाती हैं बह जाति संमगतः कभौ भी मप्ट मही हो सती विलुप्त होफा गा 
दूसरी जातियोंमें बिप्लौस हवाइर या घुस-मिरूकर समाप्त सही हो सस्ती था सपना शचात 
विश सेयी जाति एवं समाजक छ्लिये लाली करनेक्रे छिये बाध्य तही हो सपतौ बल्कि 
शनेझ सादिम शूघुतर समार्जोो्ो स्वय अपने जीवनके समंदर मिछ्ताकर मौर अपनी स्माभाविंक 
उ्गिक सर्वोच्च शिसरपर आरूढ़ होकर बिना मरे अलेक गय॑ जम्मो्मेसे गुजर समती हैं। 
और, यहि दिमी समय ऐसा दीख भी पड कि बह सर्बधा समाप्ण एजं जिनप्ट हौतेगारौ है 
तो भी बह भारमारी एक्तिस पुना अपनी पूर्बाब्शा प्राप्त कूर एक हूसरा हपा पाया 
अपिप मौए्यशाती अफ पुरे कर सती है। भारतका इतिहास एड एसी ही सागिरे 
जीगतगा इतिहास रहा है। 
मारतीय जातिके जीवन संस्कृति और सामाजिर आइपोंक्रो तियेंत्रित बरतभासा प्रभात 
विचार या रहा है ति स्ुप्यफों अपनी साक्ष्ची आत्माद्री लाज करती चाहिये भौर इस 
आत्मोप्गिपिक दिप दबा अतासमय प्राइतिडइ स्थितिंगे आधप्यारिमर अबस्पांट्री ओए जारा 
हसफे दिये उसे अपत जीवतगतों एत डोचे और सापमओे सुपमें प्रयुणत करगा चाहिये। 
मिमदेद् एसक खिय पहले तिग्स भौतिक धराधषित्त और मानसिक प्रकृतिरा बित्रास पूरा 
हो जाता आदश्पर हैं। पल प्रब दिखारो माह्तत राजनीतिय और सासाजिक रुचगार 
हजाय और उसी रबृद्त आधस्पाताओओ एवं शा्य अवस्थाओोडे बधीमृ होनेपर भी कभी 
हर्ंजा मुठा मरी शिय। परतु धासाशिर जौजतका मनुष्यके सष्ष स्वगी अभिम्पशि 
और उसही अंत रच आत्मारी उक्यगस प्रतिमृतरि बनानेज जा कृटियाई आती है बड़ उहसे 
हर्पणिद बही है जा पर्म वितत कठा साहिय भादि शाजसित बस्जूजोर डाए आध्यारों 
अधिस्यकी बरतमें छात्रों /ै। जरा एस विययोसे भारत असौोतित विपरा और वियाठता 
आापर परंचा बा बट बाडाय जीवसश बृएछ एज अशयत शआाणिक पार्शात्पपों और आते अपूर्ग 
डरदागाद दो बरी जा शा हे शंगपत्पियां और व्यय है--अप्यात्य आर नैना बरतेबत्ा 
तक शाधाग्व दपीर-खुर्त ढरहार अभीलाशा आजायर साोमोजिर जोहव्शी तका हितों 
धगरपी स्पाए्पा आप्याटपिर जाशताकी रहारर खरधाजारा विरत। राजनीत समाज 
हर शभेरागर शा जारतीर प्रष्यातौमें शीत अपुकितर बुर्ताप॑ अर्बातू जाजररे क्ाय ओर 
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भारतीय झासनप्रणाली 


सर्वव्यापार, के दो प्राशभिक एवं स्थूछतर लगी, अथ और काम (सुखभोगकी कामना), 
के स्वाभाविक छेत्र है। इससे अधिक ऊचा विप्रान हैं धम और इसे जीवनके इस बाह्य 
फेम क्रेवड आदिक रूपसे ही स्थान दिया गया हैं और राजनीतिमे तो इसे 
कत्ति व्यूततम मात्रामे ही छाया गया हैं, क्योकि राजनीतिक कार्यकी नौतिज्ञास्त्रकें अनुसार 
संचालित करनेका यत्न साधारणत पाखखडसे अधिक कुछ नहीं होता। आजतक अप्रीहआय 
पामवजातिके अतीत इसिहासमे दस बातकी तो शायद कल्पना या बेष्ठा भी नहीं की गयी 
कि सामाजिक बहिजीवन नथा मोक्ष, अर्थात्‌ मुक्त आध्यात्मिक अस्तित्वमें समन्वय या सच्चा 
मेरे सावा जा सकता है, उसके ही सकल हानेकी वात तो दूर रही। सुतरा, हम देखते 
हैं कि भारतकी प्राचीन राज्य-प्रणाली केबल इतनी ही दूर अग्रसर हो पायी थी कि उसके 
जीवनकी सामाजिक, आथिक और यहातक छि राजनीतिक--्यथ्यपि इस क्षेत्रमे यह प्रयत्न 
उच्ध क्षेत्रोकी परपेक्षा अधिक झीक्य भग हो ग्या--विवि-व्यवस्था, प्रणाली और प्रवृत्ति धर्म- 
के जनुमार नियत्रित होती थी और इन सबके मूलमे आध्यात्मिक अर्थकों एक क्षीण आभा 
विद्यमान गहती थी और आध्यात्मिक जीवनका पूर्ण रुपसे चरितार्थ करनेका परम छ्य 
ध्यकितिके निजी पुरुपार्थपर छोड दिया गया था। निमदेद्द इतना-्सा प्रयत्न उसने बैर्य और 
अध्यवमायके साथ किया और इसने उसकी सामाजिक व्यवस्थाकों एक विशिष्ट रूप प्रदान 
किया। संभवत महू काम भावी भारतका होगा कि वह अपने प्राचीन भगवसत्मदत्त कार्य- 
को पूरा करनेवाले अर्थात्‌ जीवन और आत्माके बीच समन्वय साथित करनेवाले एक अधिक 
पूर्ण लक्ष्य, एक अधिक ध्यापक अनुभव, एक अधिक सुनिश्चित ज्ञानकों ग्रहण कर और उन- 
के द्वारा स्वय महानू-विशाल बनकर गरभीरतर आध्यात्मिक सत्यकी, हमारी सत्ताकी अभी- 
तक अनुपलब्ध आध्यात्मिक शक्यताओकी अनुभूतिके आवारपर मनुष्य-समाजकी परमार्भ-सत्ता 
और व्यवहारको प्रतिष्ठित करे और अपनी प्रजाके जीवसमे इस प्रकार नयी जान फक दे 
कि यह भानवजातिमें विद्यमान महतर आत्माकी छीला, विराद्‌' अर्थात्‌ विश्व-पुर्षकी सचेतन 
समभप्टिगत आत्मा और दारीर बन जाय। 
एक और वात ध्यानमें रखता आवश्यक है, जो भारतके प्राचीन णासन-तेत्र तथा यूरो- 
पीय जातियोंके शासन-तश्रमें भेद उत्पन्न करती है और जिसके कारण पर्चिमके मानदड 
इस क्षेत्रमे भी उतने ही अच्यवहार्य ठह॑रते हे जिंदने मच तथा आतरिक मस्कृतिके विषयो- 
में । भानवसमाजकों अपनी सभावनाओंकी पराकाष्ठातक पहुचनेसे पहले अपनी प्रगतिमें 
विकासकी त्तीत अवस्थाओमसे गुजरना पडता है। पहली अवस्था वह है जिसमें समष्टि- 
सत्ताके रूप और ज्यवहार वही होते हे जो उसके जीवनकी शक्तियों और मूल वृत्तियोकी 
स्वाभाविक शीड़ाके होते हे । उसकी सबूर्ण प्रगति, उसकी सभी रचनाए, प्रथाए, सस्थाए 
तब एक प्रकारका स्वाभाविक सुगठित विकास होती है और इन्हे अपना प्रेरक तथा तिर्मा- 
यक बल प्राय उसके अत स्‍्थ जीवनके अवचेतन दत्त्वसे ही प्राप्त होता है। ये बिना चाहे 
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भारतीय संस्‍्तृतिके जाबार 


ही समाज मनोस्यापार स्वभाव सजा प्राणिक एवं धारीरिक मामश्यक्रताको प्रवट करती 
है और मध्यि बनी रहती है अथवा कुछ सो भीतरी आबेपके जौर कुछ समप्टिगत मत 
एबं स्वमाजपर जिया गरशवबासी परिस्यितिडे दबावके कारण बदछती है। इस मशतवार्म 
जाति अमीतग शुद्धि तरीकेस जञागपूर्वा भात्मसचेतत शहीं होती अमीतक पिंतनश्लीर सामूहिक 
सत्ता रही होगी! यह अपने सम्पूर्ण सामुटायिड छीजसकां तर्हझीख इच्छा-पक्तिके ड्रारा 
अखामता मल महीं बरती अलस्वि अपने प्राणिक सहज-ओोधों या धनक प्रपम मासिक अ्रति 
हुपोंके मतमार जीबत यापत बरती है। अधियाश प्राध्ीन तथा मध्ययुगीन झातियोंकी भातिं 
भारतीय समाज और राग्यशपरक भी प्रारंभिय ढां्र एसे हो बारूमे बिडसित हुए। परवु 
बड़ती हु सामाजिक जात्मपतमताक़े पर्कर्ती यूगमे भी इन्हें त्याग सही दिसा सपा बलि 
इस शरह और भी अधिर सुगठित बियसित एज ड्यवस्थिश किया या जिससे ये सदा एज 

शीतिजा बिपायरां मौर सामाजिक एर्व राजनीतिय विद्याश्कारी रचमा ने रहकर एप ऐसी 
हृइ़-रिपर प्राथबल स्पभरपा इस जा भारतीय जातिषे से भरत प्रेरसाओ और प्राधिक मर्त 

शॉपोती स्थिय स्थाभाजिक हो। 

समाजकी उुसरी प्रशश्या बढ़ है जिमस सम्प्टि-मन बौद्धित रुपमें झपियाधिंत आत्म 

स्चतश होता जाता है पहष्त शो सम्राजत अपित संस्ृत मनुष्पार्मिं पिर अक्ात स्थापक रुप 

मे गढ़ प्येठ हृपम शद्गता अषियाधित सूद हपम छऔौर उुगऱे जीबनाई मंग प्रश्य॑गर्मे। 
बे? अपन निजी जीयन सांसाजित रिब्रार आधः्पाताआ मौर सस्पाजोशे प्िरिधित गूढिे 


प्रशागसे और अत माप्राषतारिषता एवं रबनारिपया अुद्धिीरी झोक्ति/ ड्रारा हैयता और 
उस साथ स्रधोषिय स्पपणर बश्णा सौ जाता है। यह मथष्या संथन्‌ सभाजगाजीसे 
परिषूर्ण हा है पर दखह अपन विशिष्ट अयातर शायर भी सा साथ एगे होने है। म$ प्राभमसिर 
लाज बे हे जा रपार एय बपयबा और अजय डबार् एव दजाति। मरी शृद्धों साज-साज 
बराबर ही प्रात ह। है। 'सर्री बरस जवरधा है ध्रधाप जे गुमरिया कौशद भो समीक्षा 
हर रषसारपा पैजाडिय आँयगा वृर्धाम घाजाम प्रयाय कश्णपह उसके परिशाम भर प्रति 
कशरपहण अवगत होती है। शाजाओर हारा से अयरवाक्ता एप और पहलार बण 
हुतगाी हैं 7"ुच एज उराया भारी आधिबीप। ये आते अनार एगा। पराजमय 
गलाएी मीमाजा हपा एरकों भ्रदआ सा्पाविर आपपिर भर शराजतावित जामस्शाशामा। एर्ज 
कापताओव हुतर उटा १ शाने छोर इस शत शात्राव दान्‍र जिताशिनरशी जाता बयते है। 
थे पथ मॉबॉडिर जीरपपर शातिर वरीनचीय वजन र लिये प्रा हि एक जनुराजित करा ह 
जौर बह वरीहाद हर अचार जाए शमाग6 असिताज ह7हा सप्रावनकक्‍ा हएक लाव 
बना है... वैहर्भ ₹ु असतह हर एस खाद हि कहो औ हगरिशक कप रण धोकर जोदा 
दा प्राहर कहो शा [गरी माझारर खर्षों दे बरहिएाल कै हवपूतकी प्र भी हपाणशिक 
हब गाउनीपर इहज बडा हा थ वतररश भौ ब्रा ब्रगीा जा एश पु पाबम (शा 


जुट 


_ भारतीय ज्ासनप्रणाल्ये 


की मूदक हं--ये सब, जिन किन्‍्ही शुद्धियों और कमियोंक्े होते हुए भी, यूसोपके 
पब्रदैतिक एवं द्ामाजिक प्रथलके अपने विशिष्ट छाभ रहे हैं। 
फ्री ओर, जब बुद्धि अपनेको जीवनकी एकछत्र शासिका समझकर उसके उपादानोंपर 
5 दावा करतो है तो वह स्वभावत हो समाजके इस सच्चे स्वरूपको अपनी 
+ उसे कोसो दुर रखती हूँ कि यह्‌ एक सजीव विकसनशोल सत्ता हैं। वह इसके साथ ऐसे 
5 मिअ करती है भातो गह एक मणीन हो जो इच्छानुसार चलायी जा सकती हो और बुद्धि- 
मन्मान्रे आदेशोंके अनुसार कितने सारे निष्याण काठ था छोहेकी तरह गढी या ढाली 
का सकती हो। विक्तिजनक, सथर्पशोल, रचनाशील, कार्यदक्ष, यात्रीकारक बुद्धि एक जाति- 
मे जीवनो-शक्तिके सरल हत्वोको खो बैठती है, वह इसे इसके जीवनके गुप्त मूंखोंसे विस्छिष 
कि देती है। इसका परिणाम होता है शासनतत्र और सभा-सस्थापर, विधि-व्यवस्थां और 
पज्यप्रबबपर अति निर्भरता और एक जींती-जागती जातिके बजाय यात्रिक राज्यको विक- 
हित करतेकी घातक प्रवृत्ति। सामाजिक जीवनका ग्रत्र ही स्वयं जीवनका स्थान छेनेंकी 
पैण्टा करता हैं और एक प्रबल पर यात्रिक एव कृत्रिम सगठनका जन्म होता है, परतु, इस 
वाह खामके मूल्य-स्वरूप हम एक स्वतञ्र एवं जीवंत जातिके शरीरके अदर सुगढित रूपमें 
“त्मविक्ञाश्॒ करनेवाली समष्टि-आत्पाके जोवनका सत्य गया देते है। वैज्ञानिक बुद्धि अपनी 
पत्रिक पद्तिके बोझके नीचे प्राणिक एवं आध्यात्मिक अलर्ज्ञनिके' कार्यको कुचल डाछती है। 
हे उुहकी एक भूछ है। यही यूरोपकी दुर्वहता है और इसने उसकी अभीप्साकों धोखा 
दिया हैं और उसे उसके उच्चतर आदश्शोको सच्चे रूपसे उपलब्ध करतेसे रोका है। 
अतएवं भानब-व्यष्टिकी तरह ही समाजरूपी समष्टिको अपने बिकासकी एक तोसरी 
पहुचना होता हैं और बहा पहुचनेपर ही मतुष्यके चितनद्वारा प्रारभमें ही अधिकृत 
ऐसे थोप़ित आदर्श अपना सच्चा उद्गम एवं स्वरूप तथा अपनी चरितार्थताके सच्चे सापन 
ऐव अधस्थाए उपलब्ध कर सकते, हे, अथवा तभी पूर्ण समाजका आदर्श स्वप्तसे अधिक कुछ हो. 
उक्त हैं। आज तो वह एक चमकीले मेघपर भासमान स्वप्ल-दृष्यकी भाति है, जिसके 
पीछे मनुष्य लगातार चक्कर काटता रहता है और जो छग्रातार उसकी क्षाश्ाकों दुराज्ञामें 
परिणत करता रहता हूँ तथा उसको पकड्से वचता रहता है। यह स्वप्न तभी पूरा होगा 
जेब समाजके अदर मतुष्य अधिर्क गहरा जीवन लिताने ऊगेगा और अपने सामूहिक जोवनका 
नियत्रण तो न मुख्यत अपने प्राण-पुरुषसे उद्भूनच आवश्यकताओं, सहज-प्रेरणाओं एव स्फुरणा- 
जओोके अनुसार करेगा और न गौणत तेकंशील मनकी रचनाओोके द्वारा, बल्कि प्रयमत > प्रयानत 
सदा-सर्वदा अपनी उपलब्ध सहत्तर अतरात्या और आत्माकी एकता, सहानुभूति, सहज 
स्वतेश्न॒ता और -सुतम्य एवं सजीव व्यवस्थाकी शकव्तिके द्वारा करेगा। डस आत्मामें हीः 
व्यक्ति क्षौर ममाजकी स्वतचता, पूर्णता एवं एकताका अपना-अपना विश्वान निहित है। यह 
एक ऐसा वियम है जिसे अपना प्रयलल आरभ बरनेंके लिये भो अभीतक कहो भी उपयुक्त 
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मअबस्थाएं प्राप्त मही हुई हे। क्‍योंकि मह अरितार्थ तभी हो सकता है जब आध्यात्मिक 
जीवनक विभामकों उपसमब्ध बरने और उसका अनुसरण करतेका मानवीय प्रमत्न केवल कुछ 
एक स्पक्तियोके ही ससाबारथ रश्यके रूपम॑ सीमित न रहे अयबा मतिक स्पापक अमीप्सा- 
का बियय बनसेपर कही यह एक प्रचक्तित धर्मका बाना पहनकर पदित ही ने हो बाय 
अस्कि क्रम मनुष्य इसे अपनी सत्ताक्ी अटस माम मानकर तजा इसकी सब्पी और ए़ड्टी 
उपलम्बिको जातिके गिकासक॑ अग्रसे कदमर्क किये आवश्मक समझता हुमा इसका अनु रण करे। 

छोटे-छोटे प्राचीन भारतीय सघमाज अ्य समार्जोकौ मांति प्रबल्त मौर धहजरस्पर्त रीवन 
पझक्तिकी प्रबम जबस्लामेस गुमरकर ही विकसित हुए, उन्होंने इसके आवर्ण और श्सकौ 
बार्यप्रणाकीको स्वतंत्र भौर स्मामाजिक श्पसे ही उपकतृष्य किया मोर जीवन तथा सामानित 
भर राजनीतिक सस्वाके झपको समब्टि-सपाके प्राणिक सहज-झ्ान और स्वभागके डारा ही 
ग्रट्ित किपा। जैउं-जैसे गे एक-दूसरेके साथ बुरूमिश्कर एक बढ़ती हुई सांक्ततिक गौर 
राजनीतिब एक्सामें जाबड़ होते गये और उत्तरोत्तर विश्ारू राजनीतिक संत्र बनाते भगे 
जैसे-बैसे उन्होने एक समास भावना समान ज्ाघार एवं सर्वसामास्य रचमाका विकास किम्मा 
जो गौण रुप रेखा्शोमे गिविषदाके किये अत्यधिक स्थाधौनता प्रदान करती भौ। बडा कौर 
एकस्पतागी कोई मामश्यकशा सही थी छमास माषमा और जौजम प्ररणा ही इस गमग 
झीरूतापर सर्बसामास्य एकताका मियम स्लाभू करतके हिये पर्याप्त बी। और जब महांत्‌ 
राम्पों जौर साम्राज्योका विषास हुआ तब भी अधिक छोटे राम्पो प्रजातंत्रों भौर गर्षो-श्पी 
विपिप्ट संस्थामोड़ौ शष्ट नहीं कर दिया पया था बलम सही फेंक दिया गया बल्कि रस्हें 
सामाजिकएजनौतिक रघचलाके गये संचेमें यपासंमभ अधिकसे अधिक समा्िप्ट कर किया 
गया। जो कुछ आातिक़े स्थाभाविक विक्तासमें जीकित शही रह सका या शिसकी अब बौर 
जरूरत नहौं थी बह अपले-जाप पह़वर ब्यगहारके क्षेत्रप्त अख्य हो गया णो बुए अपने 
आपको लगी परिस्थिति और मये बातावरणके अनुप्तार मबदसकर टिका रह पका जले जौगित 
रहते दिया सया जो पुछ भारतआासियोंद्रौं सलाफ्रे आशशार्सिक और प्रालिक विशानके तबा 
उसके स्वजाबके साज शनिप्ठ भपति रखता था उससे सर्वत्र प्रचक्तित होकर समाज त़बा 
शापमप्रणापीके स्थायी स्वज्पर्में स्वागत ग्रा कर लिया। 

बिद्सित होती हु बौद्धिक सस्कृतिके युगने जीबतक इस सहज-स्वामाजिद् सिखांतया 
सम्मान डिया। सस्ताज अर्थतीति और शजतीतिपर, अर्जात्‌ पर्मप्ताप्ज और अर्शशासरमपर 
विचार बाजेबांल घारतीय मतीपियोंरा बार्य यह सही था ऊि मे भाव प्रवात बूयिके हारा 
समाज कौर राज्यके आरसाँ एवं प्रयालिया़ा सिर्माश करे बच्कि समस्यिन मत और प्रालते 
शॉमाजिक जीवरपी जो सम्बाए और प्रणा्िया पह्लेसे बिगसित कर रखो है उसे व्याप 
हारिक बुड्िबे ढ्वारा सजझें शबा नियमबय कर और उसते सूहतत्थोंड़ों सप्ट दिश्े बिता गिर 
हित बचे रिबर और घुसगत बनायें। जिस तिल्री भी सये सस्य भा विदारदी आंदावाता 


न भारतीय शासनप्रणादवी 
| ही उसे एक कानिपूर्ण एवं ज्ि्वसकारी सिद्धालड्र रपत्त नहा बल्कि एक ऊारी रचना 
पक ीयनात्मक नत्वके रूपये बटाया या प्रचलिय किया जाता था। उसी दसमे सामाजिक 
पे खरभिक अवस्थाओसे एफ पूर्ण-बेकसिल राजतत्रात्मक प्रधाडीकी ओर अयसर 
की आबत्था को गयी वी, - यह कार्य राजा या सम्रादके सर्वोच्च तियत्रणके अधीन, उस 
ँगपक़ी प्रचलित सस्थाओकों एकत्रित करके किया गया। उनके ऊपर राजतम्रात्मक या 
008 प्रणाछोफी स्थाएना कर देनेये उनमेसे वहतोका स्वष्प एवं स्थिति तो बदछ गयी 
पैयासभष, उनका थस्तित्व छल नहीं हुआा। परिणामस्वरूप, भारतमे हम वौद्धिकतया 
इनेगादी राजनीतिक प्रगति या कातिपूर्ण परीक्षणका बह तत्त्व नहीं देखते जो प्राचीन 
*. 7 अवचीन यूरोपफा इतना सुम्पष्ट लक्षण रहा है। अतीतकी रचनाओकों भारतीय मे 
और जीवनका स्वाभाविक प्रकाण, उसके “वर्म' अर्थात्‌ रत्ताके यथार्थ विधानकी सच्ची अभि- 
अमति भानते हुए उनका गहरा स्रम्मान करना भारतीय मनोवृत्तिका प्रवकृतम अग था और 
न बरौड़िक सस्कृतिकी महान्‌ सहस्वाब्दीमे यह रक्षणात्मक प्रवृत्ति भंग नहीं हुई वरथ और 
पव्िक दृढ़ रूपने सुस्थिर एव प्रतिष्ठित हो गयी । प्रगतिका एकमात्र सभव या ग्राह्म साधत यही _ 
गन्ना जाता था कि प्रधाओ और सम्धाओका कप्ण विकास होने दिया जाय जो सुप्रतिष्ठित 
“पवस्थाके भिद्घात्की, समाज-व्यवस्था और राजनीतिके पूर्व-दृष्टादकी एवं प्रचल्लित ढाचे और 
वनाकी रक्षा करे। इसके विपरीत, भारतीय शासनप्रणालीने जनताके, जीवर्नकी स्वासाविक 
>वश्याके स्थानपर हानिकारक यात्रिक व्यवस्थाकी स्थापना कभी नहीं की जो यूरोपीय 
*भ्पतताकी व्याधि रही है और जिसका चरम परिणाम आज हमे नौकरशाही एव व्यावसायिक राज्य- 
हे 'दतिके कृत्रिम दैत्याकार सगठतके रूपमें दिखायी पड रहा है। आदशॉकी परिकल्पना करनेवाली 
बुढ़िके काम उसमे नही थे तो सभी चीजोको यात्रिक रूप देनेवाली तर्कवुद्धिकी हानिया भी नही थी। 
/ गीरतीय मन जब तकेबुद्धिके विकासमे अत्यधिक व्यस्त था तब भी वह अपते स्वभावमे 
चदेव गहरे रूपसे अत स्फुरणात्भक वना रहा, और इसलिये उसका राजनीतिक एवं सामा- 
जिक*चितन सदैव प्राणकी स्फ़ुरणाओ औौर आत्माकी स्फुरणाओोको सयुक्त करनेके लिये एक 
प्रकारका प्रयत्न ही रहा जिसमें बद्धिके प्रकाशले एक सध्यवर्ती, व्यवस्थापकफ और नियामक 
तत्वेका काम किया। उसमे जीवसतके प्रचलित और सुदृढ़ ययाये तथ्योकी म्रजबूत नीवपर 
अपनेको प्रतिष्ठित करने और अपने आदर्शवादके छिये वुद्धिपर नहीं वरन्‌ आत्माकी ज्ञान- 
वीप्तियों, लत प्रेरणाओ और उच्चतर अनुभवोपर निर्मर करनेका यत्न किया है, और उससे 
बुद्धिका प्रयोग एक समीक्षक शक्तिके रूपसें ही किया है जो उसके चितनके क्रमोकी परीक्षा 
फैरती और उन्हे निर्दिचत करती है तथा प्राण और,आत्माकी जो सदा ही सच्चे और प्रबल 
+ निर्माता होते है, सहायता करती है पर उत्तका स्थान नहीं ले लेती। भारतकः आध्यात्मिक मन 
जीवनको आत्पाकों एक अभिव्यक्ति मानता था उसके लिये समाज सृष्टिकर्ता ब्रह्माका गसैर 
ला, जाति समष्टि-अह्मका प्राण-शरीर थी; वह समष्टिगत्त भारायण थी, जैसे कि व्यक्ति था 
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स्पष्टिआह्य पुचरू जीब स्पक्तिगत सारायण राजा भगगातृका जीवंत प्रतितिधि होगा था 
तथा समाजकी अस्य श्रेणिया समप्लिगत झआात्माझी स्वामागिक छ्क्तियां प्रकृतपः, कुइश्यती 
बथी। यठएग यही गहीं झि संम्त शढ़ियों संस्‍्मा्जों ठभा प्रमाभोका भौर क्षामालिक ््षं 
राजनीतिक समतठ्सका संविधान मौर उसके सब अगोंकी सत्ताको मस॑प्प माना जाता भा बल्कि 
इसका स्‍्वृहप भी एक प्रकाश्की बिछ्ेप पश्िजतासे यूक्त समझा जाता था। 
प्राचीत भारतीम जिचारके मनुमार, मानगजीमग तथ्य जगध्क़ी मधाय स्यगस्था तभी 
सुरक्षित रहती हैँ बरअ कि प्रत्येक स्यक्ति मपने स्वपर्मका सर्पान्‌ अपनी भ्रह्ृत्ति तगा अपनी 
जातिकौ प्रहृतिके सच्णे गिषान और मादफ्णेका सक्बाईके साप अनुध्रण करता हैं तपा समाज 
अर्थात्‌ सुषटित समष्टिमत जौबन मी अपने स्थपधर्मतरा उसी प्रकार पारुन करता है। 
बहा बर्ध बर्य सामाजिक आामिक ओदच्ोगिक या उन्यविष समुवाय एप्त जाति-॑सें सम 
ही सुषटित सामूहिक उत्ताएं है जो अपने-अपने बर्मका शिंकाप करती है और उसका भनृ 
सरण रूरना सतकी सुरक्षा उहके स्थास्थ्यपूर्ण स्पायिश और छमुचित रार्यशी एते है। पई 
जौर कर्तम्पका ता पूसरेकि साथ विशिष्ट स्बंधका मी अपना धर्म होता है इसी प्रकार 
एक धर्म बड़ भी होता है जो अबस्था परिस्थिति एर्ज युभके ड्रारा मनुष्पपर खाद जाता है 
उसे मुपथर्भ अर्थात्‌ सार्वेभौम ईप्बरआदी या तैतिक अर्म कहते है। य सब धर्म स्वमागज 
भमेपर, जर्षात्‌ स्वमादानुसारी कर्मपर छ़ियां करते हुए शिबालके बहिरगरी. सृष्टि करते है। 
प्राचीन घिदोतक॑ बगुघार मई माता जाता है कि भनृप्यक्री ध्यक्ति जऔौर समाजको पर्वषां 
भषार्ष जौर मिर्दोष अगस्थार्में --चस अजस्वार्में जिसे पौराणिक स्वर्गयुग या धत्पयुयक्रे गण 
सूचित किया गमा हुँ--फिसी मौ प्रकारके रजगीतिक शासन या राज्य (886) 
की शदभा समाजकी विसी कृत्रिस रचताड़ौ कोई झाजस्मकता सही हंती क्योंकि तब सभी 
कोग अपनी आशोगिस शर्मा और ईदगराधिस्टित सत्ताके सत्यके अनुस्तार और भ्रतएन सहज 
स्वामातिक रूपसे अपने आस्यंतरिक ईबी बर्मके अनुसार स्कतजतापूर्वक्7य जीबन मापत करते है। 
इसक्ियें मपती स्रत्ताके यथ्ञामण और स्वतंज विधासके अनुसार औौबम मापत ऋरनेगाला आत्म 
मस्पजस्थित प्यक्तित एव मास्म-श्यरस्बित समाज हो आदर्ण है। पर्रतु मातथजातिकी कर्तैमात 
मगस्‍्दामें सच्चे बैँयक्तिक सौर सच्चे सामाजिक पर्मेक विकारों और ध्यतिकमोंडे ब्ीभूठ 
उसकी अश भर गिपषगामी प्रहुतिकौ अजस्थार्न समायके स्मामाविक औवनके ऊपर एक 
राम्पकी प्रमुत्यपूर्ष म्र्ताड़ौ एक राजा या शासक-सस्वाकौ स्वापता करता आवस्ककई। परहु 
उस राश्य छाविषा कार्स मह रही दि बह समाजके जीव जिसे अविकांशमें उसरे स्वामा- 
डिक नियम मर रौसि-रिब्राज एवं सहज जविकासके अनुल्ार कार्य करने देगा होगा अनुचित 
अपसे इस्तक्षेप करे बल्कि यह है कि इसकी खबार्ण प्रक्ममाझा निरौह्तण को और हमें 
सहायता पहुंचाएे लंबा मह्ठ बेरे हि बर्मक्षा पाझण किशा जाब और गह शक्तिप्ताली भौ बता 
रहे। निपेदाल्मक हुपम रास्प भादिफा कार्य मह है हि बह परमनैबरड भाषरयोडे छिगे 
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हैंड दे और उनका दमन करे, और जहानक हो सके, उनका प्रतिकार भी करें। धर्मके 
विक्ृत होनेकी और भी आगेकी अवस्थादा लक्षण यह है कि उसमे एक विधान-निर्माताके 
नावि्मावकी तथा नपूर्ण जीवनको, बैधिक रूपसे, बाह्य या लिखित विधि-विधान और नियम- 
है हारा झआासित करनेकी आवब्यकता पडती है परतु, राज्य-प्रववफी छोटी-मोटी बाहरी 
पैद्ोको छोड़कर, इस विध्यानका निर्धारण करनेका कार्य राजनीतिक अधिकारीका नही, 
गामाजिक घरमके ऋषप्टा ऋषिका या ग्रथोकी रक्षा एवं व्याख्या करनेवाले ब्राह्मणका होता था। 
राजनीतिक अधिकारोका काम थो विघानके अनुसार राज्य-प्रबव करना होता था। स्वय 
विवान भी, वह लिखित हों था अलिखित, कोई ऐसी वस्तु नहीं होता था जिसका राजनीतिक 
एवं विधायक सत्ताकों नये सिरेसे सूजन या निर्माण करना पडता हो, वल्कि बह एक ऐसी 
'तु होता था जो पहलेसे ही अस्तित्व रखती थी, और वह जैसा भी होता था या पहलेसे 
विद्यमात विधान भर सिद्धातमेसे वह सामाजिक जीवन और चेतनाके अदर जिस रूपमें स्व- 
भावेत हो विकसित/ होता था उस रूपमें उसकी व्याख्या एवं निरूपणमात्र करना होता था। 
उस बढ़ती हुई क्ृश्रिमता और ,रूढि-परपरामेसे उत्पन्न होती है समाजकी अठिम और निकृष्ट- 
नम अवस्था, अर्थात्‌ अराजकता तथा सधर्पकी और धर्मके विनाशकी अवस्था,-कलियुग,-जिस- 
क बाद आती है अ्रकूय और सघर्षकी छोहित-बूसर सध्या और फिर होता है मनुष्यमे आत्मा- 
का नवोदय और नव-प्रकाश। 

अत्तएव राजनीतिक अधिकारी, राजा और परिषद्का तथा राष्ट्रतजके अन्य शासक 
पैदेस्थोका भुख्य कार्य समाजके जीवसके यथार्थ विधानकी रक्षा केरनेके लिये सेवा और सहा- 
पता करना था राजा धर्मका सरक्षक और परिचालूक होता था। स्वय समाजके कर्तव्यका 
एक अग यह भी था कि वह सनुष्यकी प्राणिक, आर्थिक तथा अन्य आवश्यकताओकों और 
पैख्त तथा भोगके लिये. उसकी चार्वाकपथीय मागकों समुचित झूपसे पूरा करे, परतु करे उन- 
की पूत्तिके यथायथ नियम और मान-अ्रमाणके अवुसार तथा नैतिक, सामाजिक और ईश्वर- 
वादी धर्मके अधीन और नीचे रहकर। समाज और राष्ट्र-रूपी समष्टिके सभी सदस्यों और 
वेगोंका अपना-अपना धर्म था जो उनकी प्रकृति, उनके पद, तथा सपूर्ण समष्टिके साथ उनके 
पैवंधके अनुसार उनके लिये निर्धारित था "और उसके स्वतत्र तथा यथोचित प्रयोगमें उनका 
रेक्षण और प्रतिपाकृम करना होता था, अपनी सीमाओंके भौतर. अपने स्वाभाविक और स्वय- 
निर्धारित कर्तव्य-रापादनके रिंये उन्हे स्वतञता देते हुए भी अपने यथोचित कतंव्य और अपनो 
वास्तविक सीमाओका किसी: प्रकारका उल्लंघन एवं अतिक्रमण करने या उनसे विचलित 
होनेसे उन्हें रोकना आवश्यक होता था। सर्वोच्च राजनीतिक अविकारीका किंवा अपनी 
परिषद्के समेत सम्प्रादूका कार्य यही था और जनसभाएं इस्र कार्यमें उसकी सहायता करती * 
थी। राज्याधिकारीका काम यह नहीं था कि वह किसी वर्ण, घामिक,सप्रदाय, शिल्प-सघ, 
ग्राम एवं नगर-बिभागके स्वतत्र कर्तव्य-सपादनर्में अथवा किसी अदेश या प्रातके सुधटित रीति- 


डैष३ 
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रिबाजक स्वतवलापूर्वक ज़िसास्बिल हालमें हस्तक्षप बरे था अनसियार इखछ दे अबडा उन 
अपिकारांगी रह झर दे गयारि थे सामाजिद अर्मे ग्मायालित प्रसायके सिर माल्या 
हॉनर कारण उभपके स्वरामाविक अपिबार ब। उस बस मी करनेक छिय बड़ा जाता गा 
था वि बह सबंमें सामजस्य स्थापित करे एड स्यापक और सर्वोक्ष तियत्रणका प्रयोग कर 
संमाजके जीबसरा बाहरी आउसल भा भौतरी फटम ध्चाय मपराय मौर मब्यइस्त्रावा 
दमन करे, मापिज' और औदोमिक उत्पामर्में सहायता पहुचाय उसे संमुभत करें और उसबी 
अधिक स्पापक दिशाओोम उस स्पजस्थित कर सुविधाएं प्रदान करमेकी आर स्पात ई और 
जो पाक्लिया दूसराक्षे क्षेजस परेवी ई उनका ”न कार्योके सिये प्रयाग करे। 
इस प्रकार इबस्थुत' भारतीय शासनप्रशासी एक अ्यत अटिस सामुदायिक स्‍्वाबीतता जौर 
आह्म-निर्भमढी प्रभाती बी। धमाजशी प्रत्यंक बर्ग-ह॒पी इक्ाईबा अपना स्मामाबिक अस्तित्व 
होता बा और गह मपने सिम जौजत और हार्यक्ती स्यवस्था करती थी अपने क्र और 
अपनी सीमाजोऊक॑ स्वाभाविक मिभाजसब कारण बह छेप इ्ाइयोंस पृषक्त होती भी हियु 
मच्ही यह जामेन्ममप्त हुए संबंधोंड़े डारा संपूर्ण समप्टिक साथ संबद्ध रहती बी सामुदासिक 
सत्ताके अधिकारों और कर्सध्योमें प्रत्पक इकाई मन्‍योकी सद्टमागिमी हाती थी बढ़ सपने 
निजी गियमों भौर बिधातोका कार्यायिथित करती तथा अपती तिमी सीसारनि भीतर 'घासत 
प्रबंभका कार्य झरतौ बी पराश्स्परिक या सर्वसामास्य हलके शिपयोर मिबचत तथा सियमतके 
कापमें अन्योके साथ हाथ बंटातौ भी और गम्प या धाम्राम्पकौ महासभामासें झिधीत-विमी 
हपमें दबा छषते महत्वक्री माज्ाके #नुसार प्रतितिजित्व प्राप्त करती बी) राज्य शजापा 
सर्वोच्च राजनीतिक अधिकारी संगतिशस्बापत और झ्रामास्य तियज्रण एज कार्यदक्षवाका माध्यम 
हांता बा जौर गह एक सर्वोक्ष्य अधिकारका प्रयोग करता था ओ तिसपेक्ष जौर विष्ठ्रप्त 
सईूँ होता था क्योकि खपते समी अधिकारों सौर प्क्तियार्मे मद विभान और पंजाबी 
इच्छाक द्वारा सीमाबद्ध रहता भा और एम्पक़े मौतरक अपने समौ कार्मो्में समागिक शौर 
शाप्टौय धस्पाके अस्य सदस्पोका प्पांयी मात्र होता बा। 
मारतीय ध्राप्तनप्रणातीका सिद्धांत मूसमूत्र एवं गास्तजिक सबिबान मात वा गह सामु 
शाधिक स्माबीतता सौर आप्म-निर्भारधका एक छटिस सिश्रस बी जिसके ऊसर एक सर्वोक्षय 
सपति-स्थापक सत्ता एक प्ासंक ध्यतित एज सस्‍्था होती यो जो कार्यक्षम शकब्लियों पद मौर 
प्रतृष्ठात् छुमपप्त होते हुए भी जपने विभिप्ट अधिकार और बर्तम्पोरी सीसासे बंधी रहतौ 
पौ ऐप पबकों सिपत्रित करती और साथ ही उत्क॑ द्वारा निमजित रहती थी धर्मीविमार्गों- 
में उन्हे अपत ऐसे स्तिय सहयोगियोक ठपमें स्थान देती थौ जो सामुद्राजिक सताड़े तियमत 
ऑर प्रशासन उसका हाष अटाते णथ और राजा बमता तथा उसक॑ अंपमूत स्रमी समाज 
अदके सब समाम वपछे अर्मकी रक्षा कानक रियें आध्य होते थे शबा उसके जएस गिंत्रित 
बहती णे। इसके शतिरिका सामुदासिक जीबसक॑े आजिक और राजमौतिक पक्ष बर्मका ही 
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हवस एक भाग होते थे आर सो भी एक एसा भाव जो शेप सवसे, अर्थात्‌ समाजके धार्मिक, 
नैतिक एवं उच्चतर सास्कृत्रिक लक्ष्ससे किसी भी प्रकार पृथक्‌ नहीं बल्कि उनके साथ अवि- 
ज्टेंच सपमे जुड़ा हुआ होता ब्रा। नैतिक विधान राजनीतिक ओर घामिक विधानपर अपना 
सम चढ़ाता था और राजा तथा उसके मत्रियों ओर परिवद्‌ तथा व्यवस्थाविका समाओके 
आ्यक्तिके और समाजके अगरभूत वर्गोकि प्रत्येक कार्यपर छागू होता था, मतदानमें तथा भज्नी, 
अधिकारी और परिपद्‌की योग्यताओमें तेतिक ओर सासकृतिक विचारणाएं महत्त्व रखती थी, 
आये जातििके राजकार्येमें जो छोम भी पदाविकारी होते थे उन मवसे उच्च चरित्र और 
प्रशिक्षाकी आद्या 'की जाती थी। पामिक भाव, और धर्मका स्मरण करानेयाछे व्यक्ति, ही 
राजा और प्रजाके सपूर्ण जीवनका अधिष्छातृत्व करते थे और वही इसकी पृष्ठभूमिमें भी. 
काम करते थे। ग्रद्यपि समाजकी जीवन-अ्रगालीके अगोका आवश्यक विश्षेष ज्ञान आयत्त 
किया जाता या तथापि समाजके जीवनकों अवने-आपमें लक्ष्य नहीं माना जाता था. बरन्‌ 
इसमे कही अधिक उसे उसके सभी भागोमे तथा समूचे रूपमें मानव मन और अतरतत्माकी 
शिक्षाके लिये तथा प्राकृत जीवनमेंसे आध्यात्मिक जीवनकी ओर इसके विकसित होनेके लिये 


एक महानू आधार और अभ्यास-क्षेत्र समझा जाता था। 


भारतीय सस्कृतिका समथर्न 
मसत्रझ्या अध्याय 


भारतीय शासनप्रणाली 


जहांतक हम उपलम्प अमि्प्तोसि मगुमाम बडा सकते ह भारतौय सम्पवाष्षा सामागिरन 
राजनीविक विकास चार ए तिहासिन अबस्थाओमेंसे सृजह्ा पहुसी थौ मार्यक्रे सरण” समाजररौ 
जजस्था उसके बाद आमा स॑ंक्मणषत्ता लगा का जिसमें जातीय जीबत राजतीतिक संगठत मौर 
संइफ्षेपणके क्षेत्रम अनेकबिबर परीक्षणात्मक रचनाओर्मेसे गुजरता हुआ जागे बढ़ रह्म घा धीध्वरी 
अबस्वामे पाजतंत्रात्मक राम्यगे सुनिष्ित रूप प्रहथ किया और जाभिके सामुदामिक जीवसके 
सभी जरिफ तत्तवोड़ां प्रदेमिक एव सांम्रास्पीप एकशाअके रुपमें सुसमस्मित कर दिया और 
श्ञामें मापा हासका पुय जिसमें शातरिक गश्यत्रांघ उन्पप्न होहसे सर्जत्र निजरेष्टडा का गयी 
भऔर पश्िचमी एपसिया तबा युरापम जाप्नी हुई गयी संस्कृतिया एवं प्रणार्पा हमारे देशपर 
कारों गयी। पहली तौन अवस्थामाक्य मिसिप्ट स्वष्प ई--सभी रचनामओमें एक गिरंरण 
बूड़ता शलौर स्थिरता शा जातिके झौबतको स्वस्ज प्राबबत भौर सक्तिणाल्ली विषास जो 
उसकी जीवन-ब्यवस्थाडी इस मूरूमूत रफक्षणात्मकू स्थिरताके कारश जबीर और सर पतिसें 
संपादित होता बा पर फिर भौ अपने घबरनमें अत्पव्िक सुनिरिचत था और मपनी रचतामें 
जीबत ओर पूर्ण मी। गौर ह्ासके धमय भी यह दड़ला विष्यसत्ी प्रक्रिवक विरश डटकर 
उसका प्रबल प्रतितं करती हैं। -मिजातीय बाझसे दबकर र्ना उसपरशे दूट-छूट जाती है 
पर अपने माधारका दीर्ज काहृतक पुरसित रखती है जहाँ पही गह साक्ष्मणक बिश्य अपने 
आपको कायम रख रुझती हूँ अदा बहू अपनी बिधिप्ट प्रधालीको मौ शविकाप्तमे गचाये 
रखती हैं बौर यहातक कि मिटले समस सी अपने ढझुप और मूकत-मावके पुमरु्॑मौगषनक॑ हिसे 
प्रयान करनेमें सक्षम होती हैं। जौर शराज भी सद्यप्ति गड्ट सपूर्ण राजनीतिक प्रभासी रुप्त 
हो सगी है मौर उसके अतिम बजे-लुचे तत्वोको भी तेस्तताबद कर दिया पया है, तबापि 
जिस बिपिप्ट सामानिक मत एब स्व॒माबने उसकी रचमा की जो बढ़ धमाजदौ कर्ममात 
पहिद्ौलता दुर्खहता विकृति शौर गिबटतरे समद भौ बच्चा हआ है और एक बार यरि दह 


भारतीय गासनप्रणाली पु 


बुंब अपनी इच्छाके अनुसार और अपने ढगसे कार्य करनेकी स्वतत्नता शरप्त कर ले तो वह 
अब भी, जात्कालिक प्रवृत्तियों ओर  प्रतीतियोके रहते भी, विकासकी पद्चिमी धाराका अमु- 
परण ने कर अपनी मूछ भावनामैसे नथी रचताका सृजन करनेकी ओर अग्रसर हो सकता है 
और बहू मूल भावना, समवत » उस मागकी परुकाग्पर जो आज जातिके उमन्नलचेता व्यक्तियोमे 
वैश्मष्ट रूपसे उठती शुरू हो रही है, सामुदायिक जीवनकी तीसरी अवस्थाके प्रारभ 
और मानवसमाजके आध्यात्मिक आधारकी ओर छे जा सकती है! कुछ भी हो, भारतके , 
पास्कृतिक मतकी रचनाओकी चिरस्थायिता एवं उनकी छत्रछायाम पन्पे जीवनकी महानता, : 
निश्चय ही, उसकी अक्षमताका नही वल्कि अद्भुत राजतीतिक सहजन्बुद्धि और क्षमताका » 
चिल्न है। हे 

* भारतीय शासनग्रणालीके समस्त निर्माण, विस्तार और पुन्तिर्माणमें रचनाका आघारभूत्र 
एकमात्र स्थायी सिद्धात था--सजोव हूपसे आत्म-निर्धरण करनेवाले सामुदायिक जीवतका 
सिद्धात, पर यह सामुदायिक जीवन कैबछ समप्टि-हुपमें तथा मतदानकी मश्नीवरीके हारा : 
ओर राष्ट्रके किसी भागके राजनीतिक मनका ही प्रतिनिधित्व करतेवाली एक बाहरी अ्रत्ति- 
निधि-सस्याके द्वारा आत्म-निर्धारण नही करता था/--आबुनिक राष्ट्र-तत्र केवल इतनी ही 
व्यवस्था कर सका हूँ,--वल्कि उसके जीवतकी रुग-रुगर्में तथा उसकी सलाके प्रत्येक पृथक- 
पृथकू अगमें आत्म-निर्धारण करता था। एक स्वतत्र समस्वयात्मक सामुदायिक व्यवस्था ही 
इसकी विश्येपतत थी, और स्वाबीलताकी जो अवस्था इस शासमंतब्रका रूक्ष्य थी वह्‌ 
उतनी वैयक्तिक्र नही जितती कि सामाजिक थी। आरभमें समस्या काफी सरक् 
थी क्ष्योकि केवल दो प्रकारकी सामाजिक इकाइयो, ग्राम और कुल, बक्ष था छोदी 
प्रादेशिक” जातिको ही विचारमें लाना होता था। इनमेंसे पहलीका स्वतत्न सुघटित जीवत 
ख्-शासक ग्राम-समाजकी प्रणालीपर प्रतिष्ठित किया गया और यह कार्य ऐसी / पर्याप्तता 
और दृढ़ताके साथ किया गया था कि यह प्रणाली कालजनित समस्त क्षय-अपचयका तथा 
अन्य प्रणालियोके आाक्रमणका प्रतिरोध करती हुईं लगभग हमारे समयतुक स्थायी वनी रही 
और केवरू झछमें हो बिंटिश नौकरशाही व्यवस्थाकी, निष्दुर और निर्जीव मशीनरीके द्वारा 
कूृचरूकर भटियामेट कर दी. गयी ॥ सपूर्ण जाति अपने ग्रामोर्में अधिकतर कृपिके आधारपर 
जीवन यापन करती हुई समष्ठि रूपसे 'एक ही धार्मिक, ससानिक, सैनिक एवं राजनीतिक 
सुघका रूप लिये हुई-थी जो अपनी व्यवस्थापिका सभा, समिति, में राजाके नेतृत्वमें अपने 
ऊपर शासन करता था, पर तबतक न तो कर्तव्योका कोई स्पष्ट विभाजन हुआ था और न 
श्रेणीवार श्रमका। 

यह प्रणाडी कृषको और पश्मुपाककोंके सरलूतम हलके जीवतको छोड़कर वन्य सब प्रकार- 
के जीवनके लिये और एक अत्यत सीमित कषेत्रमे डहनेदाल़ी छोटीमो जातिके सिर शेष भव 
जातियोंके लिये अनुपयुक्त थी। इसी कारण एक अधिक जटिल सामुदायिक अगाढोका 


श्प७ 


भारतीय संस्कृतिके जाघार 


गिकास करत ठबा सूछ भारतीस सिद्धांतका सप्तोघित एश्र मबिक जटिछत छ्षपमें प्रयोग करने 
का प्रषन अनिवार्य हो उठा। कृषि और गापाहुतका जीवन णो आएंममें भार्य जातिके समी 
प्रत्स्या कृष्टय' के छियं स्बंसामाम्म था सदा ही एक स्यापक आधार रहा पर उस माबार 
के ऊपर इपमे स्यापार-स्पबसाप्र और मनेकमिध उद्याग-प्रोगी एक अधिडाणिक समृद्रिमीर 
#चनाका तथा जिशेष प्रकारस निरदिप्ट सैनिक राजनौतिक पधामिक मौर मिश्यार्संबजी कार्यो 
तपा कढर्सब्याकी एक कपुल्ा रपसाक्षा बिकास किया। प्लामन्‍्समाज बराबर ही सामाजिक 
सगठभकी स्थिर इकार्न उसका मजबूत रेदा या झदूट अणु-परमालु बना एटा परंतु बौसियों 
और सैकडा याबोक्ता एक समुणाय-डीवन विकसित हो गया ऐसे प्रत्यक समुटायका अपना: 
अपना मप्यक्ष होता जा तथा प्रत्येकका अपसी शासन-श्यगस्थाकी भूवदयकता पत्ती भी खौर 
जैसे कि कृठ बिजयके ठारा या दूसरेकि साथ सब॒क्त होकर एक बड़ी जातिगे रुपमें विकसित 
हुमा थ॑ समुदाय एक राश्य था महासबाधीस सचतजात्मक' राष्टके भंग शन बये। और फ़रिए 
मे मी बुहृतर राम्पोके तूथा बतमें एक या अपिक महात्‌ साम्राम्पोके संशक्य ब्त गगे। 
सामाजिक शौर राजनीतिक रचमाक॑ कार्यम भारतीय प्रतिभाक्ी परीक्षा अपने सामुदायित 
जातम-निर्पारित स्वल॑जता मौर स्यबस्थाक सिद्धातकां परिस्थितियोंद्री इस बिकसनप्तीर प्रमति 
एव मयी स्पजस्पाके मतुऱ्ल सफरुापूर्षक प्रयाग करनम॑ निष्वित बी। 
इस आवध्यक्रताका पूरा बरलेके क्ििय भारतीय मनने भार अलोकी स्थिए सामाजिक 
धाभित प्रधा्ी गिषसित की। बादर्स एंसा प्रतीत हो सकता है हि उस प्रसिड सामाजिक 
प्रशासीका जो विसी-स-क्षिसौ समय अपेकों मामजीय जन-समुदामोमें स्वाभाविक कृपतै विशसित 
हुई बी कबरू एक बटारतर रुप ही है थे आर बर्ण ह--पुरोहितबर्ग सैनिक एवं 
हाजतीतिक अभिजाजबर्ध प्रिस्यियों और स्वतंत्र कृषकों एवं स्यापारियोंक्री श्रेथी मौर दासों 
मां प्रमिकादा सर्वक्ारा बर्ग। परेधु इस दार्तों प्रशाक्तियामे समानता कब बाइटौ आता 
ही है कौर मारतम अतुबर्ज-स्यवम्पाती मु भाजसा पुछ्ठ जार ह थी। उत्तरकाशीत जैरि 
परम और महारास्पोषे समयमों चातुर्बब्य एक साथ ही और अ्रविक्तध्य दपमें समाजका एंड 
पािए सामाजिद राजनीतिक और आशिक हाजा था और उस हावथेक अंतर्गत प्रत्येक कर्ण 
शा अफता स्वासादित्र भा होता था और गृख्य-मुख्य कार्योमस किसौर्में भी उसमेसे वेबरू 
हिधी एक्क्ा ही भाग या अपियार हरी हीसा था। यह विशेषता प्राचीन प्रधालोक समलने 
बे सिय अत्पत मा्यपूर्ण है परहुं यह उन सिष्पा घारणाओंडे कारण डक गयी है जो पीऐेरी 
घटताआया शया अधिकतर क्रामह काणस ही संबंध रध्यनवापसी अपस्थाओंको प्रठत इपने 
रुमहम या बड़ा-बढ़ा रैशल उत्पात हो रपी है। उद्ाररणाव शाम्पौय शिक्ाया था उच्च 
खह जाप्यारियय शान एड खुपीदाहा अजित्गार एक्‍्माज डाज्जोत़ा है रहा चा। आहजर्ये 
हम आाप्पारिसिर हट श्र छिय ब्रास्मघां शोर धरियाम एक प्ररारत्री श्रजिई॑द्धिता पाते है जौर 
दिणामयप्त बुशास्तिकर्गर इाजाब बिद शत्रियाले चिरपाठतर अपना सिर जमाये रवा। 


हू 


भारतीय आासतग्रणाली 


तथापि स्मृतिकारो, शिक्षको, पुरोहितों तथा ऐसे व्यक्तियोकें रूपमे जो अपना सारा समय 
जर सारी शक्ति दर्शन, विद्याव्ययन और शास्त्रोके स्वाध्यायम लगा सकते थे, ब्राह्मण अतमें 
विजयी हुए और, उन्होने स्थिर तथा महान प्रभुत्व प्राप्त कर लिया। ज्ञानसपत्च पुरोहित- ” 
वर्कके लोग घमके अधिकारी, धर्मग्रयोके और परपराके सरक्षक, विधान और शास्त्रके व्याख्या 
कार, जानकी सभी जाख्ाओंके माने हुए शिक्षक तथा अन्य श्रेणियोके सावारण बधामिक उप- 
॒ दैष्ट या गुर बल गये और सबके राव तो नहीं पर फिर भी अधिकतर दार्शनिक, विंचारक, 
साहित्यिक और, विहान्‌ उन्हीके वर्गेसे आये। वेदों और उपनिषदोका अध्ययन भुख्यत उन्ही 
के हाथमे चछा गया, यद्यपि तीन उच्चतर वर्णोके लिये इसका हार सदा ही खुला रहा, पर 
गूद्देको सिद्धातत इसकी मनाही थी। फिर भी, सच पूछो तो, धार्मिक आदोड़नोकी खखलाने 
पीछेके युमें भी प्राचीन स्वतत्रताका मूल तत्व सुरक्षित- रखा, उच्चतम आध्यात्मिक ज्ञान 
बौर सुअबसर सबके लिये सुछूभ वना दिया और, जैसे आरभमें हम देखते हैं कि वैदिक और 
वैदातिक ऋषि सभी वर्गांसि उत्पन्न हुए, वैसे ही हम यह भी पाते हे कि अततक प्ोगी, सत, 
भाध्यात्मिक मनीषी, सशोघक और पुनढुद्धारक, धारमिक कबि और गायक, परप्रागत अधि- 
कार और विद्तत्तासे भिन्न जीवत आध्यात्मिकता और ज्ञानके मूल-लोत समाजके सभी स्तरोंसे, , 
निम्नतम शुद्रो और घुणित एवं दलित चडालोतकसे प्राप्त होते रहे। 
चारो वर्ण एक स्थिर 'प्ामाजिक स्तर-परपराके रूपमें परिणत हो गये, कितु, चडालोके 
स्तरको एक ओर छोडकर, प्रत्येक वर्णके साथ एक प्रकारका आध्यात्मिक जीवन एव प्रयोजन 
_ जुड़ा हुआ था, प्रत्येककी एक विशेष सामाजिक पद-मर्यादा एवं णिक्षा होती थी, सामाजिक्‌ | 
ओर वैतिक सम्मानका एक सिद्धात होता था तथा सामुदायिक सगठनमें एक स्थान, कततैब्य 
और' अधिकार भी। और फ़िर इस व्यवस्थाने श्रमका नियत विमाजन करने तथा सुप्रति- 
फितत भ्रार्थिक स्थिति प्राप्त करनेंमें एक स्वाभाविक साधनके रूपमें का्ये किया। पहले-पहल 
वागत वर्णव्यवस्थाका सिंद्धात हीं प्रचलित था,--्च्पि यहा भी व्यवह्मरकी अपेक्षा सिद्धात 
ही अधिक कठोर आ,--किंछु धतत-सचय करने और अपने वणमे भ्रमाव या पद प्राप्त कर 
. स्रेमाज, शासन-व्यवस्था और राजनीतिमें एक विशिष्ट व्यक्ति बननेके अधिकार या भवसरसे 
किसीको भी वचित नहीं किया जाता था। कारण, अतत, वह स्तर, सामाजिक ही 
थी राजनीतिक नहीं सागरिकिके सर्बंसामान्य राजनीतिक अधिकारों चारों वर्णोका भाग 
होता था और व्यवस्थापिका सभाओं तथा प्रशासचिक सगठनोमे उनका अपना स्थान तथा 
अपना प्रसाव होता था। यह भी धान देने योग्य हैं कि कम-सेन्कम वैधानिक और सैद्धा- 
लिक खूपमें प्राचीन मारतमे, अन्य आचीन जातियोकी भावनाके विपरीत, स्प्रियोंकों नाथरिक 
अधिकारोंस वचित नहीं रखा गया था। बदति क्रियात्मक रूपमें, पुस्पके प्रति उनकी शामा- 
जिक अधीनेता सया “उनके परेड कोम विकक काएग कर स्थियोको छोडकर शेप समीके 
लिये यह समानता निर्यक ही रह गयी श्री, फिंद भी उपलब्ध अभिलेखोम इस चातके 


रे५९ 


भारतीय संस्करतिके भाषाएं 


उराइरल पाये जाते है छि स्त्रियोने केबस रानियों प्रश्ासिकाओं मौर पहूतिक कि रच- 
सामिकांकि हपमें ही झ्याति सही प्राप्त की--ऐसी घटनाएं तो भारतीय इतिहासमें काफी 
अधिक पायौ जाती हैं --बल्कि उत्होंते लागरिक सगठनोमें निर्वाचित प्रतिनिषियकि स्पमे भी 
प्रसिद्धि प्राप्त की। 
संपूर्ण भारतीय प्रणाकीकौ स्थापना इ जाबारपर की गयी बी कि सार्जजतौत बीबतर्मे 
सभी वर्ण प्रनिष्ठ रूमसे भाग में प्रत्येक बर्गे अपन-बपने क्षेज्रमें प्रयात हो बादल घर्म गोर 
विचामे क्षत्रिय यंद् राज्य-कौछक्त और अंतरजिकीय राष्ट-मीतिक दार्रवाईमे भैश्य 
बनोपाजंन 6बा उत्पादतात्मक अधिक कार्य-स्यापारमें परंतू लायरिक जीगसरमें अपता भाग 
प्राप्त करने त्तपा राश्मीति भ्रप्तासम और स्यायर्में एक प्रभागपूर्ण स्थाम पाने तथा जपना मत 
प्रकराप्त करनेसे किसौको भी पहांतक कि झूदको भी गच्ित हे॑ रक्षा जाय। परिनामस्वस्स 
प्राचीन भारतीय प्लाप्तमतजन किसी भी पप्में बर्य-छासनके उन एडॉमी रूपोको जो अस्‍्य शैशों- 
के राजनीतिक इतिद्वासकी इतमे' दीबकासतक एक प्रबफ्त गिणेपता रहे ई जिकसित सही छिमा 
या कम-से-कम उन्हें दीडकारृतक कायम गहौं रक्षा। 'कोई पूरोहितोंका राज्य जैसा कि 
हिम्बतमें है. भा कोई भूमिपत्तिपों लौर पैनिकोके जमिजात-अर्गका शासम जैसा कि फ़ास और 
इमसेडमे तब यूरोपके अन्य देप्षोमें सदियोतक प्रचछित रहा या कोई स्यापारियोंका अल्पजन- 
रास्प धँसा कि कार्बेज और बेनिसमे रहा--शासनके ये स्मी रूप मारतौस भाजगाके हिये 
विजातौय थे। महाभाएतमे जो पर॑पराएं सुरक्षित है उतमें ऐसा सकेश दिक्षक्रामी देता है 
कि ध्योपक युद्ध और संधर्ष एवं अस्थिए _विस्तारके समय जब कि कुस और कक्‍्जौले राों 
भौर राम्पोके कपमें बिकुसित हो रहे वे तपा सेतृत्व एवं सर्मोपरि प्रभृत्व प्राप्त करनेके किसे 
अभी भौ एक हूसरेक साथ संघर्ष कर रहे बे महान्‌ श्र्रिय जुराते एक विशेष प्रकारका 
राजजौतिक प्रमुख्य प्राप्त कर फ्तिया था और ऐसा प्रमृत्व म्यकासीन राजपूतातामें बृश्त-रप्द् 
(९४7 7800] की अगस्थाकी ओर शौरनेके समय पुना एक स्पूलतर जपमें प्रकट हुआ 
पराु प्रातीत श्ार्तम यह अबस्था अस्थायी होली भी शौर झजिस बर्घद्रा प्रभुत्त अम्य अर्भाके 
छागोके राजगीतिग एवं गागरिक प्रभावफा राक्णोेइ तही कर जेता था ४ बह समाजकी गििभ्न 
इपाउयोड स्मतत्र जीडमर्मे हस्तेप्षेष करता या उसपर उत्पौष्क तियंत्रधका प्रपोग हो करता 
घा। अभीचक पुयोके जततजातमक गंणराग्प अह़त समणत' ऐसे शासनतंत्र वे जमिस्होंने इस 
आचीन सिडातकी ईरर्ल हुएसें हशए करनेशा गत्ते हिया (रि ब्यवस्थातरिफा तमाओंमे पृ 
जता समध्टि रूपसे सक्तिय पाग के वे गचराम्य पूमाती इंपके जनतत गहीं ले अल्यजन 
शासित गणराम्प हुह-्यासन ले क्षणणा उनका शासम समाजोे प्रतिप्टित बगेति गठित अबिक 
सौ्भित भनुपरों (कला) के हारा इंता था और बड़ प्रणासी आने बशकर ऐसी परि 
धो पा स्थवमस्थारित समाशौरेँ हपमें विफसित हो गयी जिसमें परणतती वाजफ्द पपरो 
मोर पीर सासपाओग मारति चारों गणोंरों प्रतिभिषित्व प्राण था। बुछ भौ हो संता 


भारतीय शाननज्णाईी 


विश शासने-व्यवस्थाका विकास हुआ बह एक ऐसी मिश्चित राज्यत्रणाली थी जिसमें किसी भी 
बंका अनुचित प्रभुत्व नहीं था। अनएब भारतमे हम ने तो समाजके कुलोन और साथा- 
रेण बनोके बीच, अभिजात-तत्र और प्रजातत्र-सव मै विचारोके वीच वह संघर्ष पाते है जिस- 
है परिणामस्वरूप निरकुण राजतम्रात्मक थासनकी स्थापना हुई और जो यूनात और रोमके 
क्षोममय इतिहासकी एक विशेपता है, और न हम वहा वर्ग-सघर्षसे एकक्े वाद एक विकसित 
होती हुई जासनप्रणालियोका चह चक्र ही देखते हे जो हमे बादके यूरोपमे दृष्टिगोंचर होता 
हैवहा हम पहले तो जा जात-वर्गको शासन करते देखते हे, उसके बाद धनिक एबं व्याब- 
पायिक वर्ग आक्रमण या विब्लबके हारा उसे पदच्युत करके सत्ताको अपने हाथ्मे छे छेते है, 
“फिर आता है मध्यवर्गंका शासन जो समाजज्नो उद्योग््रधान बता देता हैं तथा सर्वसाधारण 
या जनताके नामपर उसका शासत और पछ्लोषण करता हैं ओर, अत्तमें, हम देखते हें दरिद्र 
श्रमजीबि-वर्गके जासनकी ओर बर्तप्तान प्रवत्ति। इसके विपरीत, भारतीय सव एवं स्वभाव 
जो पश्चिमी जातियोके भन एवं स्वभावकी अपेक्षा कम एकागो ल्पमे बौद्धिक एवं प्राणिक' है 
तैया अधिक अतर्नानोत्मक रुपमें समत्वयकारी और नभनझीलक हूँ, निश्चय हो समाज और 
राजनीतिकी किसी आदर्श व्यवस्थापर न पहुचकर भी कम-से-कम सभी स्वाभाविक जक्तियों 
गौर चर्णकि एक बुद्धिमत्तावृर्ण एवं स्थिर समन्‍्वथवर अवध्य पहुचा--वह स्रमन्वय कोई ऐसा 
सैतुलन नहीं था जो अस्थिर एवं सकटजनक हो, न वह कोई समझौता या समतोछृता ही 
भा। साथ ही, भारतीय मन एंव स्वभाव एक ऐसे सुघटित एवं सजीव सामजस्यपर भी 
* पहुंचा जो समाज-हूपी देहके सभी अगोके स्वतत्र कार्य-व्यापारका आदर करता था। अत- 
एवं उसमे सभी मानवीय प्रणाल्तियोकों आक्रात करनेवाले ह्लाससे न सही पर कम-्से-कम हर 


प्रकारके ब्राभ्यतरिक उपद्रव या अव्यवस्थासे समाजकी रक्षा की। 

राजनीतिक भवनका शिखर तीन शासक सस्याओहारा अधिकृत था, मत्रि-परिषद्‌ समेत 
सजा, राजघानीकी ब्यवस्थापिका सभा और राज्यकी महाससद्‌। परिषदूके सदस्य और 
भत्री सभी बर्णासि लिये जाते थे। परिषद्‌ममें ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र श्रतिनिधि सियत 
सख्यामें सम्मिलित किये जाते थे। नि सदेह सख्याकी दृष्टिसे उसमें वेश्योका भारी बहुमत 
होता था, कितु यह एक त्यायोचित अनुपात होता था क्योकि यह सपूर्थ जनसमाजमें उनकी 
सैस्याकी अधिकताके अनुरूप ही होता था कारण, आये प्राचीन समाजमे वैद्य वर्णके 
अदर केवछ सौदागर और छोठे व्यापारी ही नहीं वल्कि कारीगर, शिल्पी तथा कृषक भी 
भा जाते थे और अतएुव वैद्य वर्ण जन-साधारण, विद्य, बार वहुंत बडा भाग होता था, 
ओर ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा शूद्र, दो उच्चतर वर्णोके पद 'एवं प्रभावकी चाहे जितनी महान- 
ताके होते हुए भी, समाजमें वादमें चजूकर दी विकसित हुए और सच्यामें थे अपेक्षाकृत 
बहुत ही कम थे। सास्कृतिक हृसके युगर्म वीद्ध कातिके द्वारा उत्पन्न अव्यवस्था तथा' 
भ्राक्मणेकि द्वारा समाजके पुन-सवठनके बाद ही कंषको, शिल्पियो ओर छोटे व्यापारियोका 


रु शेइृ 


ह भारतीय सेस्ततिक साभार 


बृहत समृदाम मारतके अजिक बड़े मायमें शूद्रोंकी अगम्पाम॑ जा ग्रिरः ससाजके छित्तर 
पर रह गया होटासा हाह्मण-सम्‌दाय और बीकर्मे जहानतहां मस्‍्पु सस्यार्मे क्षत्रिय भौर बैफ़य 
छितरे विछायी दैने कूगे। हलस प्रकार संपूर्ण समाजका प्रतिसिधित्त करसंबासी परिषद 
सर्बोक्ष्य कार्यसब्ाकृब मौर प्रशासनिक प्रत्था थी और सामाजिक हितोके संपूर्ण शेजमें छासन, 
अर्पव्यवस्था मौर मीतिके सभी अधिक महत्वपूर्ण गिपमोर्मे राजाकी समस्त कार्रगाई और 
सम्रस्त आजप्तियोकि क्‍झ्रिये परिषद्‌ सहमति एवं सहयोग प्राप्त करमा मावफ्यक पा। राजा 
परिपश सौर सश्रिगण ही राम्य प्रयंभ ररनेबासौ ओो्डोंकी प्रशाशीकी सहायतीसे राश्यकार्य 
के सभी बिविथ विमासोंटी देखरेख मौर सियंत्रण करते बे। निसदेह मममके साज-्साथ 
राजागी धम्ति बढती अली गमी और बहुबा ही बह मपती स्वतंत्र. इच्छा और प्रर॑पोके 
अनुसार कार्य करमेके सिम प्रशोभित होता था किंतु फिर भी जबतक यह ४द्यासी तेजस्वी 
बसी ही लबतक बह मिरापद झुूपमे मत्रियोँ और परिषव्षी सम्मति एज इस्कोड़ी उपेप्ता 
या अषज्ञा गही कर सकता भा। एंसा प्रतीत होता है दि महान्‌ सम्राट सशांक मैसा छगित- 
शाह्ती और पृढ़संकल्प राजा मी सपनी परिपदुके साथ संघर्ष होगेपर अतत पराजित हो 
गया था और ढार्मत उसे अपनी सन्षा छोडनेके किम बाध्म होना पड़ा था। परिपदके 
सबब बुराग्रह्ली या अयोप्प राजाकों पदच्युत करके उसके स्थानपर उसके कुझके अभ्प स्पस्तिको 
राजा बगाते था उसका एथासन किसी सये राजबंधनो देनेके रिये कदम उठा सबले थे और प्राम ऐसा 
करते मी बे मौर उन विनो किसमें है ऐतिहासिक परिवर्तन इसी इंगसे धंपक्ष हुए ठशा 
हरभार्थ मौर्सबंशियोक स्थानपर सुम-बंधियोकों राजगद्दीपर प्रतिष्ठित बरनेड्री जाति हू 
जौए फिर कध्ब-अंशके सम्राटाके शासनका सूत्रपात हुआ। पघ्रंषिबामीय मिड्डीत भौर साधा 
रुख स्यवह्वारके अपमें शजाका समस्य बार्य आस्तमधे मंत्रियोड़ी सृहायतासे किया गया स* 
परिषद्‌ राजाक्ा कार्प हवाता था और उसका समस्त स्पक्लिंगत कार्य केबल सेमी ईैप होता 
था जब पहू उतकी सहसतिके अधौन रहते हुए किया जाता था तथा यह गहीतक बैंब होता 
था जहांतेक मह बर्मके ह्वारा उसे सौपे यये रर्मम्योा सक्ष्या शऔौर यथोजित॒ संपादग ता 
जा। और क्योकि परिष्‌ मानों एक प्रक्गारज्ञा सास्मृूत सत्रिष-्सगठनका कार्पलओ थी 
जा आर बर्जों अर्जता समाज-रूपी देह्े मृट्य अंयाफो एक प्रबंध-साग्य सीमामें अपने मदर 
समादिप्ट वरता ब्रा और उसे कब करने आपे संविपासमें प्रतिनिप्रित्व प्रहाण करता 
था झतएब राजा भी इस शक्तिरा बेल एएह भत्तिय मप्यत है है परतां था. बह एक 
स्बकठाचारी घासरबी भांति रबषयं हो 'राग्य-सला' लड़ी हा लगता था ते बड़ स्वम्र देखा 
स्वामी एड श्लाजञागारी प्रशामोके शाप्श्फों एर झावित्यहीत स्थ्िगत साल है हो साया 
आा। प्रजातों घर्मरौ ही माजागा पासत कसा होता था और परश्पिदशसेत शाजार भाप 
लाओरा पालन ती वेद इसी रुपमें बरता हाता भा फि वे बर्मजी गेत्रा और रथा करमझ 


प्रणालविक्र लाबन ई। 


भआातांय 





कक अपन पक ण्फ़ डीसी सज्या से जा राजा मा उसके सभियेद्रि गीब 
कर चानामाही थ 98 82 ६६५ 20 चाषा 87 हा चाह अनागतित्ों प्राप्त 
ना म 2 से रूममें गटिजन, 720 सनी थीं। मच शज्यम डो अन्य 
जोक हर | न्ती (. रे समाजन्नगी सरगरझा जविर बई” पैमातपर प्रतिनिभ्ित्व 
िनिमागको ४ गजाओ नीपे प्रभायमे निमल्ल रहहत तथा शाज्यल्यवत आर प्रदासमिवः 
णिक्ी व्याप्त और अटल गाश्ियोहा प्रयोग करती हुई समाजके मन, प्राण और 
238 अधिक निपद छः अतस्य रूपमें प्रवढ़ परती थी और रादानसवंदा राज-्शविनके 
0 ऋूपसे या प्रज्तेझ़ी सामस्य सती थी, एयोति! अपने अस्तापकी जवस्दामें वे एक 
अप्रिय था सत्याचारी साजामे सनी थी अथत्रा मबतक वह जनताकी 
29४49: शाजासे छुट्ागरा प्र सती थी अथ्षतरा ४ वह जनताकी इच्छाके 
हे भीन मे घुकाया तप्नताक हुसके लिये शासन चलाना असभव कर सकती थी। ये 
पाए बी--महान्‌ राजधानीय सभा और साधारण सभा £(लाए्ाशं 23४९०) 
४ जे एवक्‌ पवितयोफे प्रयोगवे लिखे ता पृथर्‌ रूपमें अविवेशत करती थी और सारी 
हल सबब अयनेयाले विययोके डिये सम्मिड्ति रूपम।' पीर या शाजबानीय नगर-सभाके 
खिधन चंदा ही साज्य या साम्राज्यने मुर्य सगपमे हुआ करने श्रे--और ऐसा मतीत 
होता है कि गाम्राज्यीयु अ्रणागममे प्राताके प्रधात जगरोसे भी इसी प्रकारकी छोटी-छोटी 
पमाए थी, ये उन व्यवस्थापिका सभाओके अबरेष थी जो, इसेके स्वतत्र राज्योकी राज- 
वानिया होसेपर, उनपर शासल करती औ--और यह (पौर सभा) नगर-निकायोके तथा 
सेमाजके सभी बर्णों या कम-सेन्कम तीत निम्न वर्णोकी विविध जातिगत सस्थाओके प्रति- 
निषियोंसे गठित होती थ्री। स्वथ निकाय और जातिगत सल्थाएं भी देश और वगर दोनोगे 
समाणके सुधटित/ स्वज्ासक अंग होती थी और नागरिकोकी सर्वोच्च सभा सपूर्ण सस्थानकी, 
जैसा कि वह राजबानीकी सीमाओके भीतर अस्तित्व रखता था, समण्टि-सत्ताकी झृत्रिम नहीं 
वरन्‌ सजीव प्रतिनिधि-सस्था होती थी। यह सीबे ही अथवा पाच, दस या अधिक सदस्यो- 
वाली अवीनस्थ छघुतर सभाजी और प्रशासनिक पर्पदों या समितियोंके हारा कार्य करती हुई 
भेगरके संपूर्ण जीवमपर णासन करती थी, और, कुछ ऐसे नियमों एबं आज्मप्तियोंके द्वारा 
जिनका निकायोको पाछत करना पड़ता था तथा सोधी धासल-्व्यवस्थाके द्वारा नगर-समाजक्े 
व्याज़सायिक, औद्योगिक, आर्थिक एवं पौर कार्योका तियत्रथ तथा निरीक्षण करती थी। परबु 
इसके साथ ही वहू एक ऐसी शक्ति थी जिसका राज्यके अधिक व्यावक कार्योर्मे परामर्णः 
कैसा आवश्यक होता था और जो ऐसे कार्योंमें, कमी तो पृथक्‌ रूपमें और कभी माबारण 


++-+++> 


'डन सभाओंसे सवध रखलेदाले तथ्य इस विवयकी श्रीजायसबालकी बिशद कृतिसे 
डिये गये हैं जिसते सब वादोको अति सावधालताएूवेक प्रमाणोंसि पुष्ट किया गया है। खेले 
उन्ही तथ्योको चुना है जो मेरे कामके लिये महत्वपूर्ण है। 











जे६३ 


भारतौप संस्कृतिके आधार 


समाक॑ सहयापसे कारेंगाई कर सक्तौ थी और राजबागीमे निरंठर विध्रमाव रहते तबा 
बाय करनेगे काएण बह एश ऐसी छागिश बन गयी थी जिस राजा मौर उसके मंत्रियों बा 
उसकी परिपद्‌कां भौ सवैब मान्य्ठा देती पड़ती भ्ी। राणक मंत्रियों या राम्यपारोक साथ 
सर्मर्य होनेगी दघामें प्रांतार्मे अबस्फित दृरबर्ती पौर सपतरें मौ अपने पद या विधपाषिकारंके 
बिपया्में रप्ट ज्ोमेपर या राजाक प्रवंघकर्ताअंसि असंतुष्ट होनेप्र अपने अर्सतोपको महमृस 
करा सहती तथा मपराभी झफसरकों पदच्युत कश्मके सिंप आध्य कर सकती थौ। 
इसी प्रकार साबारण समा ("ल्याटाणों 082८7) ) राजपानीके सिबाय सपूर्ण देधके मम 
एबं रसकी इच्छाका सुघटित हपमें प्रतिनिधित्व करती थौ ग्र्मोकि बह संगर-अ्रदे्षों और 
ग्रामोके प्रतिनिधियों निर्याचित अध्यक्षों या प्रबान ध्यक्तियोस यठिश होती थी। प्रतीत होता 
है कि इसकी रचनामें एक प्रकारका घतिक-तंभौप तत्त्व प्रणिप्ट हो एया भा क्ष्योंरि इसमें 
मुक्यतया प्रतिनिधित्व प्राप्त -करगेबाझे समाजोके सुलमृद्ध ब्यक्तियोत ही इसकौ पृष्तिरौ 
जाती बी और शतएग यह सर्वशाघारणकी सभाके इसकी ही एक समा थौ पर इसका रुप 
पूर्णतमा जनतांत्रिक शी था--यचपि विशद्स हाकूकी माशुतिक ससर्दोक्षों छोड़कर अस्य समौ 
संसरोके विपरीत यह क्षत्रियों और बैश्येंकि समाव ही शावोंकों मी समाविध्ट करती पी>- 
पर फिर भी गरद जगताके जौगन भौर मनड्षो पर्माप्ध सक््च कपमें प्रजुट करती भ्ौ। तंबापि 
यह परमोक्ष्य ससइ सही थी क्र्योक्ति राजा मौर परिपद या पौर्-समाके समान ही $से मौ 
सापाएञत विधान अमागेक्त सृस् अधिकार प्राप्त रह्टी थे जल्कि केमक माहप्ति जारी करने 
भऔर ध्यवस्पित कश्तेभा ही अधिकार पा। इसका काम यह था कि राप्टके जौजसफी विविष 
प्रदृत्तिपाक॑ बीच सुर्मपत्ति स्प्राषिष करलेमें यहू जनताकरों इब्छोके एक प्रश्यक्ष पके स्मर्मे 
भार्य करें इतड्ी सबोचित स्यभम्थाकी देपरेश करे और र्ट्रके उधोग-शासिम्प कृपिजार्य 
तथा पतामाजित्र एवं राजनौधिक जीवनी सामाम्य स्पबस्था और उप्ततिको सापित करनेह्ी 
और प्यास दे दस दार्यह़े छिये नियम और भाजणिया परम करे और राजा शा उसी 
परिपदरस्त विधपाधिगगर एज सुंवि्ाए प्राप्त करे, राजाक कार्योफे खिय जतताकौ सहपति 
प्रदान करे मा राज कैसे और, यवि आषए्ययठा दड्वा शो सक्तिय रूप उनका बिरोग बरके 
गुणासनका प्रतिषाए बरे या फ़िर धजाते प्रतितित्रियोक्रो जो जौ उपाय सुख हों उनके धारा 
वृसरा अत ही बर डसके। पौर और साधारच खजाओंके संयुक्त शरपिबसनसे उत्तराबि%ारके 
मामछणोसे परामरी क्‍किश जाता ज। जप हाजाफ़ो जध्ास झतार सऊ़ता था राजाओं अध्यु हन 
पर उशराबिकाएसें परिदर्शत कर शयता भा शासर्र बगमे बाहएव ढिसी स्यक्तिकों शरैयर 
जिटा सकता था राशतीतिर रंपत् रगमैंबा़े प्रामगार्मते राजहोए़रे या स्थायक्री हह्था करनेके 
माप्योमें कभौजमी शर्षोच्च स्यायासयते हदर्म कार्य कर सता बा। शमग्यजीनिए किसी 
भी दिपयार राजार हग्ताइ इत खभाओगी प्रति दिशात्रित हिये जात बे और किसी विशेत 
जर थ4द यश 7 सिवाईवी विशाल ओोजताओं आदिस घेयझ् सभी विनयासें शबा देगो 


आरगीय झसनणया 


प्याश ढाता था। ऐसा 
थे, क्योकि इनकी 






वि फपत महत्व “शजेयालि सती कासोसे हलही स्पोहनि झूसा जाय 
मत होता है कि इव दोनों पसशवार अरयिसन वियज्ति दबा का“ 
कार दिक्य प्रतिदिन ही टादाके पास पहाओे व. इयडे काव राजाहे हारा 
मझान्या प्रभाव रससे थें। निश्चय 
यह स्पष्ट हो जाता हैँ कि ये 





औग्न पर. 








फट विशे जाने ये और अनहय स्वत हो थे 






लें, के स्म्रितारों की का्पोगा परणेनया पर्गग्रेचा परे 
पके अपिद्या्में छिया उदानी त्व वा राजायी शरितिया उनमे जतनिहित थी और यहा- 
तेए कि जो अतितया साधाणय के क्षेत्र भीतर नहीं हांती थी उन्हें भी ये असाधारण 
उमशपर प्रयोगसे सका सपती थी। यह उात महत्वपूण है कि समाजफे घर्मकों परिवर्तित 
देमके अपने प्रसस्‍नमें जशावे पेपर अवनी राजाब जारी फरके ही नहीं वल्कि व्यवस्था- 
छिए उन्नाके साथ विचार-परिसर्ण झरके आये परदस बद्यया था। अतएव इन दो सस्थाओ- 
ही विध्पता) का बह प्राचीन बणन विलकुछ टौऊ प्रतीत होता है कि ये राजकार्यकी परि- 
वाडिफा शोत्री थी और जरूरत पटलेमर राजाओं शासनक्ता विरोध करनेवाले उपकरणोंकै रूप- 
से कार्य करती थी। 
यह स्पष्ठ रूपसे पया नत्ती चलता फि य महान सस्थाए ऊब छुप्त हो गयी, मुसलमानोंके 
आक्रमण पड़े या क्रिदशियाक्रों विजयके परिणामस्वत्प। यदि ऊपरते एकाएक यह 
प्रणारी किसी प्रकार भग हा गयी हो जिसमे राज-्शासन तथा सामाजिक-राजनीतिक सग- 
व्वके अन्य आगोमे खाई पैदा हो गयी हो और, परिगामत , राजा अपने पार्थक्यक्के कारण 
जिद स्वेस्छाचारी थन गया हो तथा सधिक व्यापक राष्ट्रीय कार्बोका निथनण उसने एक- 
मात्र अपने ह्वाथम छे लिया हो और सामाजिक-राजनीतिक सगठनके अन्य अगोमेंसे प्रत्मेक 
अपना आतरिक फ्राय-्यापार तो स्वयं चलाता हो--श्राम-समाजोंकी अवस्था अततक ऐसी ही 
रही--पर राज्यके उच्चतर विक्योके साथ किसी प्रकारका जीवत सवध न रक्षता हो तो इस 
अकारकी अवस्था जटिल सामुदायिक स्वतश्॒ताके सगठनमें जहा जीवनके परस्पर-सामजस्यकी' 
अनिवाय आवश्यकता थी, स्पप्टत ही दुर्बछताका एक महान्‌ कारण हुई होगी। कुछ भी 
हो, मध्य एणियासे जो आक्रमण हुआ वह अपने साथ एक ऐसे व्यक्तिगत एवं निरकुश शासन- 
की परपरा छेकर आया जो इन अतिववोसे अपरिचित था। अतएव यह स्वाभाविक ही था 
क्कि चह ऐसी सस्यामोका, अथवा इनके अवशेषों या अद्यावधि जीवित रूपोका, जहा कही भी 
अभीतक विद्यमान हो, छुस्‍त उन्मूछन कर दे, और सपूर्ण उत्तर-भारतमें' यही हुा। 
दक्षिणमें भारतीय राजनीतिक प्रणाली फिर भी अनेक सदियोतक कायम रही, पर ऐसा 
प्रतीत होता है कि जो जनसभाएं वहा प्रचलित रही उनकी रचना वैसी नहीं थी जैसी इन 
माचीन राजनीतिक सस्थाओकी ,थी, बलि वह््तवर्में वे कुछ अत्य स/म्राजिक संगठन और 
सभाए थी जिनका ये एक सुसमस्वित रूप थी त़्या जिनके नियत्रणका एक सर्वोच्च साथम 


थी। इस हीन कोटिके सभासगठनोें ऐसी सस्थाए समाविष्ट थी जिनका मूछ स्वरूप राज- 
। 
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मारतीय संस्कृतिके जाबार 


नीतिक बा ये थी किसी समयकी सर्वोच्च शासक सस्याए, कुछ जौर गक रा गये गिगालडे 
अंगर्गत य डसी शो रही पर अपने सर्मोक्य अर्पिकार लो बैठी और अपने बैयमृत समा 
कार्य-स्पापारका गौ एवं मर्मादित अभिकारके सास्र प्रबबभर कर सकती बी। हु मपना 
राजनीतिक स्वरूप खा घकनेके बाद भौ एव सामाजिक भार्सिक संस्थाके रूपम विछेपकर 
क्षत्रियामें, दृढ़ श्पस कायम रहा मौर उसते अपसे सामाजिक एगं भामिक विघान जुकबर्मकी 
परपणको तथा नहींडकही अपनी जातीय समा दुक्त-संपह्ो मी सूरक्षित रखा। बक्षिण 
माग्तमें हम देखते है कि सर्वभ्ा अबतित समयर्मे मो जनसभाएं प्राजीस सावारण हमादी 
स्थानपूर्ति करती रहीं एक ही सममर एसी एक्स अधिक जनसमाएं भी विद्यमाम रही और 
में अक्षय-माऊग या मिकतकर बार्ष करती रही। ये उक्त प्रकारद्दी साबारष समा ((टाहा्ो 
45$ध्यगाए) ) के हड्डी प्रकारतर प्रतीत ड्टाठी है। राजपूतानमें मी कुछते मपती राज 
शीदिग ईपिप्टप एगए कसम फिरसे प्राष्न किया पर पएसका रूप बुत जौर था भर एसमें रे 
ता प्राच्ीत संस्थाएं बी झौर न सृक्ष्मतर सास्कृतिक प्रकृति मधपरि इन झुकोंने साइस सूर 
बीरगा उद्दारता मौर सम्मान-हपी क्षत्िय चर्मदझो उच्च मातामों सुरलतित रला। ध 
भारतीय समाज-तज्षमे एफ इससे भी प्रबरू स्त्रायी तत्म विधवमान था। बह चार बर्षोहि 
डाचम ही विकसित हुआ--अहातक कि बलमें उसने प्सहय स्थान ही से किया--मौर असा” 
धारण जौजन-दाक्ति स्पायिता मौर प्रबर महत्ता प्राप्त कर छी। बहू भा ऐशिहासिक जाति 
प्रभाक्षा तलब जा आज झ्रासकी ओर भक्ते ही बढ़ रहा हो पर मबतक मी दृड़ हपमें वि 
मात है। सूख रुपय यह प्रघा चार बर्षोके उपविभानौस उद्मूत हुई जो प्रत्मक बर्भमें 
बिबिय झक्तियके इझाबक बस बविदसित हूए। ब्राह्मण बर्जझा उपबिसाजन मुख्यत ध्रामिक 
सामामिए-पामिश मौर कर्मष्राशेय बारबासे हुआ परंतु शुस् विभाजन प्रदेशिर जौर रबागीय 
भी घ॑ क्षत्रिय अपिक्ाधरममें एवं हो णव्यवला बर्भ रे यढ्धपि बुलोक धपमें बिमाजित 
अवध्य ब। हुसरी और झाजिर का्म़े उपबिमाजदडी माजप्मकृताक़े बरश बैंप्प और पृ 
बर्ण आनुषणिक्ताऊे लियांतत भाषारपर जगजित जारिपार्म विभक्ष हो सप। आनूजंसिर्ती- 
के मिद्धातरे अधिषानिय वद्धाए प्रयागके बिता भौ कार्य-श्यापागरा यह स्थिर उपणदिशाजत 
जम्प दैपाती भाति तिगर्स-पच्ताठौऊ़ ढ्राह्ा काफ़ी सुचाढ रूपसे साजित हू सकता का और 
धडरायें हम एक खबर एर्ष डा दृष्ा शिगम प्रग्मासीका अस्तिल्त्र पाने ही है। परतु जाये चर 
बेर लिंगम प्रचाडीषा प्रचढत समाप्ण हो गया भौट जातिरी अधिक सामान्य प्रथा ही सर्व 
आदधिय वार्यरा एकसाज आधार बन यवी। घड़र और याबम बलि एर पृथक सामाजिर 
दृदाई पी जो एवं साझ ही घागित शासाशिक और ज्वाबिक हाती थी शलैर जपने बरामिक 
माप्तासिषर एश अन्यास्थ पग्शारा सिपरारा तश्ती थी खमस्त बाह्य ह्तक्षपने पूर्णत मु 
फ्फ्व हुए अपने जावियिवयर वार्योरा सचाश्मत बर्जी शबा अपने सदस्योपर स्पायसगल अधि 
_9..... लताग आपती थी ैद३ सर्मविधयर सुछतमृत आतापर प्राजाचिब स्पारथा या लिर्भय 


भारतीय झासवष्रणालों 


किलर लिये शास्त्रके सरक्षकोके रूपमें ब्राह्मणोसे सम्मत्ति ली जाती थी। कुरुकी भाति 
रे जातिका भी अपना जातीय विवान तथा जीवन एवं आचरणका नियम, जातियर्म, 
कगर हक ही अपना ज्ञातिसथ भी। क्योकि भारतीय शासनप्रणाली अपनी स्मी 
वितक नहीं बल्कि सामाजिक आधारपर प्रतिष्ठित थी, जाति भी राज्यके राज- 

पी तक एव अशासनिक कार्य-ब्यापारसे महत्त्व रखती थी। दसी प्रकार निगम थी समाजकी 
फ लक औद्योगिक इकाइ्या थे जो अपना कार्य आप चलाती थी, वे अपने कार्यो- 
करते तथा उनका प्रवध करनेके छिये सभाए करते थे और इसके साथ ही उनकी 

ब रे भी होती थी जो, प्रतीत होता है कि किसी समय, शासन करनेवाली पौर 
री होगी। ये लिगम-सरकारे, यदि इन्हे ऐसा नाम दिया जा सबता हो, --अ्योकि 
हे 'गलालिकाओंसे अधिक कुछ थी,/--आगे चलकर एक अधिक व्यापक पौर सस्थामे विलीन 
गयी जो नियमों तथा सभी वर्णोके जातिरुघो दोनोकी सुधटित एकताका प्रतिनिधित्व 
कि भी। जातिया अपने सिज रूपमें राज्यकी साधारण सभामे सीधा प्रतिमिधित्व नही 
करती थी, पर स्थानीय कार्य-व्यापारके प्रशासलर्में उतका अपना स्थान अंवद्य होता था 

ही वाम-समाज और तगर-समाज अत्यत प्रत्यक्ष रूपमें, सपूर्ण प्रणलीका एक स्थिर आधार 
/ प९, यह ध्यानमे रखना होगा कि ये केवल निर्वाचन एवं प्रशासनसबधी या अन्य उप- 
रोगी _पामाजिक एवं राजनीतिक प्रयोजनोंके लिये प्रादेक्षिक इकाइया या सुविधापूर्ण सावन 
हीं थे, वल्कि ये सदा ही सज्चे एकलात्मक समाज होते थे जितका अपना ही सुषठित जीवन 
हीता था जो राज्यकी मशीनरीके केवल एक गौण अगके रूपमें नहीं वरन्‌ अपने पूरे अधि- 
जे साथ कार्य करता था। आम-समाजको पक छोटान्सा ग्राम-गणराज्य कहकर वर्थित 
किया गया है, और इस वर्णनमें जरा भी अतिशयोक्ति नहीं है. क्योकि प्रत्येक गाव अपनी 
पौमाओके भीतर स्वायत्त और आत्म-निर्मर था, अपनी ही निर्वाचित पचायतों और निर्वाचित 

| बल्चानुगत अफसरोके हारा शासित होता था, अपनी आवेश्यकवाए आए पूरी करता था, 
है शिक्षा, पुलिस और अदालतोकी, अपती सभी आर्थिक आवद्यकत्षाओ और कार्य-अवृक्ति- 
स्वय व्यवस्था करता,था; एक स्वतत्र और स्वन्शासक इकाईके रूपमें अपने जीवनका 

आप ही अवध करता था | » भाव एक हूसरेके साथके अपने कार्योको भी नाना अकारके सम- 
वयोंके हरा परिचालित करते थे और इसके साथ ही ग्रामोके समह भी बनायें जाते थे जो 
निर्वाचित या वशक्त्मागत अध्यक्षोके अथीत होते थे जौर अतएब, कम धनिष्ठ रुपमें संगठित 
ही सही, एक स्वाभाविक सधका गठन करते थे। परदु यह तथ्य इससे कुछ कम आइचर्े- 
जनक मही है कि_भारतमें नगर-प्रदेश भी स्वायत्त और स्वणासक सस्यान होते थे जो, निर्का- 
चन-प्रणालोसे युक्त 'तथा मतका अयोग करनेवादी अपनी ही सभानयमिनियोके हारा ऋाभित 
होते थे, अपने ही निज अधिकास्से अपने काय-कल्ापत्ना श्रवद करते थे और ग्रामोके ही 
समान राज्यकी साथारण सभामें अपने प्रत्तिनित्ति मेंजते थे। इन कौर सरकारोके शासन- 


छेद 


भारतीय सस्कृतिके बाधार 


प्रबंभर्में बे सभी कार्य मा जाते थे जो सागरिकोफे मौतिक मा अस्य प्रकारके हितमें साह्मवक 
होगे है, जैसे पुसिस स्पायसंगधी मामझे सार्बजनिक कार्य और पवित्र एगं साबजनिक स्मातो 
शी देख-भाल् रजिस्टरी पौर करोंका संग्रह मौर ब्यापार तम्रा उग्योग-आाधिम्यसे संबेग रक्षते 
दास सभी गिपयम। यदि ग़्ाम-समाबको एक छोटान्सा ड्रामन्गघराम्प कहा जा सकता है तो 
बिफकुरू उसी प्रकार नगर-अ्रदैशक समिधामको एक अधिक बड़ा नगर-मणरार्य कहकर बॉबित 
कया जा पक्ता है। यह एक महत्वपूर्ण बात हैं कि नैयम और पौर सभामोका --तिगम 
सरकारो मौर पौर संस्थाजौकों--अपने सिक्‍के ढासतेका विश्षेपाषिकार प्राप्त पा गो कि 
जैसे राम्यों तथा गणतंत्राके अध्यक्षमृत राजाओोके हारा ही प्रयोगें सामा जाता था। 
कुक अस्य प्रकारके ध्माजोंको भी प्पानर्मे रक्षना होगा जिनकी सत्ता राणनीतिक तो 
बिसुस सही थी पर फिर मौ जिनमेंसे प्रत्यंक अपने-अपने डेगसे एक स्जन्लासक समत्य 
था क्योंकि बे मारतीय औौषमकी जपनी सभी मभिग्पक्तिमोंसें, अपने-आपना सत्ताड़े एक 
भतिप्या' सामाजिक शपमें प्रकट करतेकी प्रथक्त प्रवुसिको तिदर्तित करते है| उसका एक 
उदाहरश है सयकत परिबार दो भारतमें सर्वज प्रचलित है और कंबरू मब जाकर ही आा४- 
मिक शबस्थाओवा दंवाब पड़तके क्राइम छिप्त-मिप्र हों रहा है। इसके दो मूझ सितात 
घे--प्रभमत” पितृजंशीप संरंधियों और उतक परिबारोका अपत्री लपत्तिपर सामुदायिक शषि 
कार और जहातक बन पह्े परिभरारके प्रबान स्पक्ितिके प्रदंधके अभीम एक अविभकत सामा 
जिद्र झीबस सापत्र करमा और पूसरे अपने पिताझे मागमें प्रत्पेश कृमकका पमात भामड़ा 
दाता जां भाय कि म्तग होते शप्रा जायदादका बंटवारा करनेकी हाक्तमें उप्का प्राप्प 
होगा। स्यक्तिकरे महू पूपक अजिकारस युक्त यह सामाजिक एकसा इस बातंफ़ा उदाहरण 
है शि भारतीय मन और जीबनर्मे समस्थमात्मक प्रदृकि गिद्यमास थौ उसने मौशिक प्रबृत्तिमों- 
को जाता-पहचआाता था और यथपि मे अपने ब्यावहारिड हपमें एक्-ूघरौड़ी बिराबिनी मातम 
होती थी फिर मी उतमें सामेजाय बैटानडौ बेप्टा की चौ। यह गही संधस्बयकारी प्रवृति 
है. जिसते मारी सामाजिकन्राजनौतिऊ प्रत्माकीके समी अंगार्में धर्मतब्रीय राजौय औौर 
संभिजाततेजौय बतिकतजीय ओर प्रजालंत्रीय प्रधूलियोंको धामां प्रकारसे एकदजूसरौफ़े साष 
घुलानमिखावर एक समग्र प्रभासीमे परिणत बर्नेद्ा यान व््मिक और बढ़ प्रभासी उसमेंसे 
हिसीह मी विद्यप अप्तलोग युक्षा कही जी ते यह उसता एश्रनूसरीरे साइ बोई एसा हम 
कछन या भिक्रण ही थी जो तियजशों एवं संगुलुगाती पद्णमिक हारा या बुश्धि-विरणित्त 
समस्दयर्े आरा सापित रिक्रा गया हो बल्चि बढ़ मारते जटिल गामाजिई घम और प्रकृति कर 
दो खाजात प्रशत्तियों एड३ बारित्यता स्वरामाविरर बाय रुप थौ। 
दुसरे छाए बर आ भारतीय प्राध्विस सदझा शस्पासजाजीब एव शुद्ध आध्पात्मिष शोर 
है. हज पामिऋ सघाते हैशोते है और पिर पट भी शापाजित रुप श्रज्ज कर झेता है। 
आईि बैंदिक समाजमें बिसी परहारी (पर्ष या धावित सत्र था पुरोतित-संप्रदावके- लिये कोई 
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सैथात नहीं था, क्योंकि उसकी प्रणाछीमे सपूर्ण जन-समुदाय एक ही अखड सामाजिक-धार्मिक 
भष्टि थी जिसमें 'वामिक' और “छौकिक' में, सामान्य मतृष्य और पुरोहितमें, कोई भेद 
नही था, और बादकी प्रगतियोके होतेपर भी हिंदू धर्म, समग्रतया या कम-मे-कम आधारके 
रुपमें, इस मूल सिंद्धालपर दृढ रहा है। दूसरी ओर, एक सन्यासमार्गीय प्रवृत्ति बढती चली 
गयी जिसने समय पाकर धासिक जीवन और सासारिक जीवनके भेदको जन्म दिया तथा 
एृवकू क्ामिक समाजकी रचनामे सहायता की। वौद्धों और जैनोंके मतन्सप्रदायों तथा साध- 
नाभ्यासोक्े प्रादुर्भावस उस प्रवृत्तितों बल आप्त हुआ। वौद्धोका भिक्षु-सघ संगठित 
धामिक समाजके पूर्ण रूपका सर्वप्रथम विकास था। यहा हम देखते है कि बुद्धने केवल 
भारतीय समाज और शासनतत्रके प्रसिद्ध मुलसूत्रोका सन्यास-जीवनपर प्रयोग भात्र किया। 
उत्होने जिस सघका निर्माण किया वह एक धर्म-सघके रूपमें अभिप्रेत था, और प्रत्येक मठ 
एक ऐसे था्मिक सल्यानके रूपमें अभिमत था जो एक सयूवत सामाजिक सस्यथाका जीवन 
यापन करता था, बह सस्था धर्मके वौद्ध-सम्मत स्वरूपकी एक अभिव्यक्तिके रूपये अस्तित्व 
रखती थी तथा अपने जीवनके सभी निग्रमो, विज्ेप लक्षणों तथा रूप-रचनांमें धर्मके परि- 
पाशनपर ही जाधारित थी। जैसा कि हमे तुरत पता चल सकता है, सपूर्ण हिंदू सधाजका 
मूलतत््व एबं सिद्धात ठीक यही था, परतु यहा इसे वह उच्चतर तीव्रता प्रदान कर दी गयी 
थी जो आध्यात्मिक जीवन तथा झुद्ध घामिक सस्थाके लिये सभव हो सकती थी। यह सघ 
अपने कार्योकी व्यवस्था भी भारतकी साभाजिक और राजनीतिक अखड समष्टियोकी भाति 
करता भ। सघकी सभा धर्म और इसके प्रयोगके विवादास्पद प्रइनोपर वहस करती थी 
और गणराज्योके सभा-भवन्ोकी भाति मतसग्रहके द्वारा अपनी कार्रवाई चलाती थी, किल्ु 
फिर भी वह एक सीमाकारी नियत्रणके अधीन रहती थी जिसफा उद्देश्य एक कोरी औौर 
निषढ जनताधिक अ्रणालीकी सभव बुराइयोसे बचना होता था। इस प्रकार जब यह मठ- 
प्रणाली एक बार दूंढत्तापूर्वक प्रतिष्ठित हो गयी तो कट्टरपंथी बर्मने इसे बौद्ध धर्मसते लेकर 
अपना लिया, पर इसका चिस्तुत संगठन उसने नहीं अपनाया। ये बाभिक समाज जहा 
कहीं भी प्रावीनतर ब्राह्मण-प्रणालीके त्रिर्ठ विजय लाभ कर सके, जैसे, शकराचार्य-प्रवरतित 
सप्रदायमें, -वहा ये समाजके साधारण जन-समुदायके एक प्रकारके घामिक नायक बनते “चले 
गये, कितु इन्होने साजनीतिक पदपर स्वस्व रक्नेका दावा विलकुल नहीं किया और चर्च 
तथा राज्यका सधर्षे भारतके राजनीतिक इतिहासमें कभी देखनेमें नहीं आया। 
अतएवं यह स्पष्द है कि प्राचीन मारतके संपूर्ण जीवननें महान्‌ राज्यो एवं साम्राज्योके 
समयमें भी अपने प्रथम सिद्धात एवं मूखभूत कार्यप्रणालीको सुरक्षित रखा और इसकी समाज- 
व्यवस्था, मूलत , स्व-निर्वास्ति तथा म्व-्शामक सामाजिक सस्यावोकी एक जटिल प्रधाडी ही 
रही। अन्य देगोकी भाति भारतमें भी इस श्रणाठीके स्थानसे एक संगठित गज्य- 
सत्ताबाा विकास करना जो आवश्यक हो उठा, इसका कारण कुछ तो यह था कि व्यावहास्कि 
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घुडिस झपस अपिक कटार शया बैजानिक हायमें पठप्झ सामजर्सकी मांग की शिलतों हि 
छोर छत्रोग़ों छन्दर, अगतों धिपितर स्वाभाविर सामजम्वेट् लिये संभव जा और मे 
मैं अत्रित्त अनिवार्य कारण मह था झि एड़ 7स सुझ्यषस्थित सैमिड आजसब प्रशिरप्षा त्ता 
अठर्शप्टीय बारबाजी जहरत पैशा शो गयी जौ एफ ही जहीय मलाड़े हाबायें मैद्रित हो! 
अमेंसे पहनी मांगका पूरा बरस किये स्वशश्न साझृताबिद शज्यया डिस्तार भी पर्याण हो 
सरधा भा क्योंकि उसमें हसऊ फ्िम उपयका क्षमता और दावध्यर संस्पा् विधमाल बी परथु 
अपनी मपिष्ठ संजुचित और सहज प्राप्य बैद्ीयशास मुक्त राजतंजाल्‍्मक शग्पक्षी पति एक 
अधिक प्ासाव रद प्रइंध-योम्य डपाय-्याजसा एवं एड अपित सुगम सपा प्रषशशा 
बार्यप्रम भशीगरी प्रस्शुत कर दी। और (दरणशी प्रतिरशा शादिऊ) बाह्य गार्येमें तो हग 
भाए शुरूस ही साएतक जा तब देएडी भव्रेद्ञा पही अधिक एफ महाद्वीप भा राजनीतिक 
एड़रीकरपबी अतोद्ष डिबट यूगस्थापी समस्या भी लम्मिमित थी सुतरों इस बाय वायके 
झियें मंघताबिक प्रभाली सपने पर्ाप्त सैनिक संगठनके हाल हुए मी अनुपयक्त सिद्ध हुए क्यों 
।क बह आजमणकी अपक्षा प्रतिरशॉत्मक्ष धरस्शिक स्‍्िसे ही भदिप उपयुक्त बी। जतएब 
हूम्य वेणोंक्ी भाति भारामें भौ राजतजात्मक्त राम्यक्रा प्रबख रूप ही अंतर्ते विश्पी हा 
हपा अस्य सबबों तित् गया। तेबापि अपनी मृप्तमूत संस्‍्तामों और आारड्ि प्रति मार 
तीय मनकी निष्याने सामुदायिक स्वधासनके जो बतताती आम्पंतरिक प्रवृध्तिके क्तिये स्‍्था 
भआविक भा आधारणों धुरक्षित रक्षा राजतंत्रात्मक राज्यडों ताताशाहौके रुपमे शिउ्रसित सही 
होने दिया ते उसे अपने समुचित कर्सस्योक्ता ज़तिन्रमस ही करले विमा साथ ही समाज 
जीवलको मसात्रिक रूप देतेकी उसकी प्रक्तिमाका सफसतापूर्षक बिरोध मी किया। हां हासके 
शुवीर् काझमें ही हम देखते है कि राजतजीय शासत और जतताकू आशस-तिर्पारिक सामा- 
जिक बीबसक़े शीचकी स्वतंत्र सस्‍्वाएं बि्ीग हाम रूगी था फिर मपनी प्रा्रीम घक्ति जौर 
ऐजकों मबिशांप्तम शानें तगी और बमैयक्तिह शासमड़ी कदकों तबा अफसरोंड्ी तौफरपाही 
डी ठबा एक अति प्रशक केव्रीभूत सल्ताढी धुराइ्मा क्तसी कोचर माजामे प्रकट होती पुरे 
हो पप्री। खबतक माग्तीय लासंत-पदठ्तिकी प्राषीन परपराएं कायम '"रहौ जौर जिस जनु- 
वाशमे वै सजीब और प्रमावप्ताशी बगी रही तबतक जौर उस अतुपातर्मे ये बुराइयों केषक 
बह्दी-कही एव रूमीजभी ही पैडा होती रही था फिर कोई भीषश आकार महीं प्रहम कर 
सदक्ती। विदेधियोके माऊंसच ठुचा उत्तकी विरुप और प्राश्नीत भारतीय संस्कृतिके ऋरमक 
कहाझ एवं जठिम पठत--एस. दोसोने मिक्कर हो पृष्ाती रचना प्रभानअबाग भार्योक्तो 
विधडस्ट कर डोर ता शोगोके सामाजिक-एजतौतिक जीबनको अबनत और डिप-मिप्त कर 
शाखा यहापक कि पुरष्त्म्यीबत या मब-मिमलिके पर्पाप्त साथन मौ नहीं बच्च रहे। 
इसके दिकाप्ती सत्पुच्च अवस्थामे तथा मागरतीम उम्पताके मह्ाम बिनोसे हम एक 
आप त्तम राजनीतिक प्रवाष्रौ देखते है जो सर्वोक्ष्य माजामे खार्यक्षम थी और घामाजिकत रुव 
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सेथा स्फिपता एवं व्ययस्थाय॥ सप्रोग जल्यत वर्ण रबम सात किये हुई थी। राज्य 
जपने प्रधायनिय, स्पाय' 
मबपित स्सकी अगरभत रास्थाओऊके अधिझारा एव रबतेस हारयेनालापोशा जिनप्ड किसे बिना या 
शर्मे ह्नलेप किये बिना पचिलिद सस्ता वा. राजधानी और शेप सारे देशके सजकीय 

« वेय्रछय एक सं्वान्ब स्याय-यला ये जो राज्यगरसमें न्‍्योग्र-पयमे सामजस्थ स्थापित फरती 
दो, परतु थे ल्थायालय ग्राम सता नगस्ये सस्थानोके द्वार अपनी जदालतोकों सौपे गये स्याया- 
पका जनुथिन हस्तक्षेप नहीं करते थे, और, महातक कि, राजकीय प्रणाली मध्यस्थताके 
7क विधार साधनके रूपम ऊार्य उस्‍्सेबालि निगम, जाति और पुलके न्यायादयाकों भी 
भपने साथ सथचित रखती थी और कैबछ अधिक भयानक अपराबोपर ही एकमात्र जबना 
नियवण ससनेका आग्रह सस्ती थी। ग्राम और नगरके सस्थानाकी प्रआासनिक एवं आर्थिक 
गक्तियोके प्रति भी उसी प्रत्गस्का सम्मान हदर्शिन किया जाता था। शहर और देहातमें 
शजाके राज्यपारों और पदाधियारियोके साथ-ही-साथ, जतता और उसकी व्यवस्थावरिका 
भमाोक्ले द्वारा निगुयत पौर सामक और पदाधिवगरी तथा सामाजिक मुखिया और पदवारी 
भी रहा करते थे। राष्दकी धामिक स्वाथीनता या उसके सुप्रतिष्ठित आर्थिक एवं सामा- 
जिक जीवनमें राज्य हस्तक्षेप नहों करता था, बह अपनेकों सामाजिक व्यवस्थाकी रक्षातक 
तथा समस्त राष्ट्रीय कार्यफ्रछापके समृद्ध एवं बक्तिशाली सचालतके लिये अपेक्षित निरीक्षण 
एवं साहास्य तथा सुसर्गात एवं सुविधाओके प्रववतक द्वी सीमित रखता था। भरतके सामा- 
जिक मनके द्वारा पहलेसे दही सुप्ट स्थापत्य, कछा-शिल्प, सस्कृति, ज्ञान और साहित्यके लिप 
भव्य और उदार प्रेर्णाके खोतके रूपसें अपने सुयोगोफो भी वह बरावर ही समझता था 
भौर उन्हे समुज्ज्वयठ रूपमे चरितार्थ भी करता था। राजाके व्यक्तित्वके रूपमें बह एक 
महान्‌ एवं सुस्थिर सभ्यता-तथा स्वतेन्न एव जीवंत जातिका प्रतिष्ठित और शक्तिणाली नायक 
था तथा राजाके प्रशासनकी पद्धतिके रूपमें वह इस सम्यता एवं जातिका एक सर्वोच्च यज्र 
था जो न तो कोई, मनमानी सानाणाही या सौकरशाही था और ने जीवनका दमन करने- 
वाछी या उसका स्थान ले छेनेबाली मणीन। 


पदधी आधिक और शक्षणात्मशा शासकों मनताओे सेथा उन्हीं विभागोसे 
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अठारदइवां अध्याय 
मारतीय शासनप्रणाली 


भारतीय समायर्तत्र एम राष्ट्रतंभके तप्योंका यवार्थ हून एबं इनके स्मरुप और 
पिद्धातका पजायब बोष परिचमी आछोच्रकॉके इस तर्कका तुरंत निराकरण कर देता है कि 
भारतीम मत मधपि इसे भर्म करा सौर साहित्यम॑ बिसक्षण था तबापि जीवनी संमठत 
करनेम॑ अपोमस्प पा श्यावहारिक बृठ्िके कार्यो्में हीस कोटिका था और, जिश्ेपकर, राज 
मौतिक परीक्षणमें असफ्छ था तथा इसका इतिगृत्त सबक राजमीतिक तिमनि सिंतत एगे 
कर्मसे धूम्य है! इसके बिपरीत मारतौय सम्यताते एक उच्च कोटिकी रागनीतिक प्रणासीका 
बिंकाप्त किया था जा ठोस झपमें तथा सथापी इृहताक॑ साथ तिमित की गयी पी साश ही 
पौर संभरनके अपने प्रयरत्तोंसें मनुष्पका मत जित राजतंत्र ऋगतंत्र तथा अस्य सासन्ँत्रोकि 
सरिज्ञातों भर प्रवृत्तियोद्ती भोर झुका ह उन सबको भारतीय सम्पताने अदुरभुत कौदकसे एकः 
धूपके सास संयुक्त किया और फ़िए मौ बह सात्रीकारक प्रवृत्तिकी उस महिसे मुक्त एही 
जो कि साभुतिक यूरोपीय राग्पका दोप है। पह्चिमके विकाससकणी वृष्टिकोल तथा प्रगति 
दिपयक जिधाएकों लेकर इसपर जो आश्षेप किसे जा सकते हे उनपर में जायें अक्षकर विभार 
क्त्पा। 
परतु राजनीतिका एक और भी पहलू है गिसके बारेमें यह कहा जा पकता है कि भार 
तीम राजतीतिक मातसने मप्त इतिदासम असफुरूताक सिवा और कुछ सी अभ्ित गहीं 
किया। इसने जि राष्ट्र-ब्यवस्थाझ्रा बिकास ठ्रिया बह प्राऔन अगस्थाओर्मे स्थिरता पा 
प्रभागणाप्ती प्रशासमके किसे और प्राचीन अगस्पाओमें सामाजिक सुख्यृंक्ा एवं धर्वशिन्र प्वा 
धीगता तथा झनहितकों अधिफ्त करनेके किये भक्ते द्वी सयहनीय पही हां पर यथपि इस 
देणबी अनेझा रातियो्मेमि प्रत्येक पृथक पृथक स्व-शासित सुप्रामित जौर समृड़ बी जौर, 
स्पापक शुपसे सारा देश भी अपनी अत्युप्तत यस्यता एवं संस्तृतिके स्थ्रितापूर्षक कार्य करते 
रहनेफे बारैम मास्वस्त बा तद्ापि बह राष्ट-ध्या्रस्त्रा सारतकै राष्टीप और शाजमीतिक 
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एकीकरणको साथित करनेसें असफर रही और अतमे विदेशी आक्रमणसे, इसकी सस्थाओके 
विघटन तथा इसको युगव्यापी दासतासे इसकी रक्षा करवेंमे भी असमर्थ रही। इसमे सदेह 
नही कि किसी समाजकी राजनीतिक प्रणालीकी परीक्षा, प्रयमत और प्रधानत, इस बातके 
द्वारा करनी होगी कि वह जनताके लिये ुस्थिरता, समृद्धि, आवरिक स्वाचीनता एवं व्यवस्था- 
को ऋहातक सुनिश्चित करती है, पर साथ ही इसके हारा भी कि कहातक वह अन्य राज्यो- 
के विरद्ध सुरक्षाकी दीवार सदी करती हैं तथा वाह्म प्रतिदद्धियो ओर शत्रुओके विरुद्ध उसमें 
क्तिती एकता हैं. एब प्रतिरक्षा और आक्रमण करनेकी कितनी शक्ति हैं। सभवत यह 
भानवजातिके छिये पूर्ण हूपसे प्रणसाकी बात वही है कि राजवीतिक प्रणाठी ऐसी ही होनी 
चाहिये, और जो राप्ट्र या जाति इस प्रकारकी राजनीतिक शक्तिमें हीन है, जैसे कि प्राचीत 
यूनानी और मध्ययुगीन इटालियन थे, वह आध्यात्मिक और सास्क्ृतिक दृष्टिसे अपने बिजेता- 
ओकी अपेक्षा अत्यधिक श्रेंष्य हो सकती है और सच्ची मानव-प्रगतिमें उसका योगदान सफल 
सैनिक राज्यो, आक्रमणशीरू समाजों तथा छूढेरे साम्राज्योकी अपेक्षा अधिक महान हो सकता 
हैं। परतु मनुप्यका जीवन अभी भी श्रवान रूपसे प्राणिक हैँ और अतएव यह विस्तार, 
अधिकार और आजमणकी ठथा दूसरेकों निगलने एवं उसे जीतकर उसपर आधिपत्य जमानेके 
डछिये पारस्परिक सथर्पकी प्रवृत्तियोसे प्रेरित होता है जो कि जीवनका भ्रथम नियम है, और 
जो सामूहिक भन एवं चेतना छगातार ही आक्रमण और प्रतिरक्षार्म अक्षमताका गमाण देती 
है तथा अपनी सुरक्षाके लिये आवश्यक केद्रीभूत एव कार्यक्षम एकताकों सघढित नहीं करती 
- बह स्पष्दत ही एक ऐसा मव एवं चेतना है जो राजनीतिक क्षेत्रमें प्रथम श्रेणीसे बहुत हो 
नीचे रह जाती है। , राष्ट्रीय और राजनीतिक रूपमें भारत कभी भी एक नहीं रहा है। 
करीब एक हजार सालतक भारत बर्वेर आक्रमणोसे क्षत-विक्षत होता रहा तथा छगभग और 
एक हजार वर्षतक एकके वाद एक विदेशी अभुओका दास रहा। इसलिये, स्पष्टत ही, 
भारतजातिके विरुद्ध यह निर्णय देना होगा कि यह राजनीतिक दृष्टिसे अक्षम थी। ' 
यहा, फिर, पहली आवश्यकता इस बातकी हैँ कि हम अतिरजनाओको त्याग कर अपने 
मममें यथार्थ तथ्यों एवं उनके अर्थके सवधमे स्पष्ट बारणा बनायें और जो समस्या स्पष्ठत 
ही भारतके सारे लबे इतिहासमें अपना ठीक हंझ नहीं पा सकी, उसकी अतनिहित ्रकृत्तियो 
मर सिंडातोको हृदयगम करे। और सर्वश्रथम, यदि किसी जाति और सम्यताकी महाचत्ता- 
का भूल्य उसकी सैनिक आममणकारिता, उसकी विदेश-विजयके माषदड, अत्य राष्ट्रोके साथ 
। युंद्धमें उसकी सफलता तथा उस्तकी संगठित धन-लिप्सा और डकंतीकी प्रवृत्तियोको विजय, 
राज्य-विस्तार्‌ और शोषणके छियें उसके अदम्ध आवेगके हारा आका जाता हो तो यह स्वी- 
कार करना पडेगा कि जगत्‌की महान जातियोकी झूचीमें आरत शायद सबसे नीचे, स्थान 
पायेगा। ऐसा प्रतीत होता है कि भारत अपनी सीमाओंके परे आकमणके द्वारा सैनिक और 
राजनीतिक विस्तार करनेके लिये कमी प्रेरित नही हुआ, भारतीय सफलताके इतिहासमें' 


३७३ 


भारतीय संस्तृतिक आपार 


जिद्य प्रमुत्वगा कोई भी महाम्‌ काम्प सदरम्पापी आवरण या विस्तारशीसों मौपनिवेधिक 
साम्राम्पकी काई भी महात्‌ कुषा कभी मी सिप्री गयी। जिस विश्तार म्राजु्मण और 
जिजयके छिये उसने एक्माज महत्‌ प्रयास उित्प वह था मपती सस्कृतिशा जिस्तार शजा बौद 
मिचारके हारा और वपनी आध्यात्मिकता झा तथा विभार-सत्तियोते प्रबेशके ढारा पूर्शीय 
जममूपर आज़मण एवं विजय । आर यह सुदश्ाा कही बच्यि' प्लांतिता भाज्सल था बर्योकि बस- 
प्रयोग एवं भौतिक विजमक द्वारा जा आधुनिक साम्राम्यवाइकी मिध्या बड़ाई या छख है, 
आध्यात्मिक धभ्यतागा प्रसार करमा उसके सदर और स्वमाजदी प्राच्षीत यट्मक शा उप्तक 
पमेषे' जापारभूत विघारके बिपरीत हादा। सिसंदेह उपसिबध बसानेबाल्के अमिवानोंक्री एक 
ख्करा भारतीय रब और मारतीय सम्कृतिको इजियन सागर (/7एगराए८४80) के 
हौपातर रू गयी परंतू पूर्वीय और पश्चिमी शोनों तुटोस जिन जहाजोन॑ प्रस्थान छिपा बे 
कोई ऐसे आह्यताभो जताजी बेडे नहीं थे जितरा उद्देष्य उन सीमांतबर्ती वर्षोंड़ों मारतीय 
साग्राम्पर्मे भिछा सना हां बल्दि बे उत तिबासिता या साहसिक कर्म करसेभासके बे जो उस 
यगकी ससतृर्तिदीश बातियोके फक्षियं भारतीस घर्म स्वापत्प कसा बाम्य गिचार जीग् 6वा 
आपारतीणिको जपने सग के गये। साम्राम्पके यहालक नि बगत्‌-साम्रारभपके विश्वारक्ी भी 
भारतीय मनर्म सबंधा अभाव हों एसी बात नहीं थी पर उसका जगत्‌ था भारतीय जगत 
ता उसका उद्देश्य था इसकी जातियोंकी साम्राजीय एक्लाक्ी स्पापगा। 
यह विचार, श्स अंधष्मकसाका बोध इसकी परू्तिके झिये सतते आबेग भारतीय इर्ति- 
हासकी संपूर्म परपरामें स्पष्ट रूपस दृष्टिगोचर होता है। में गिचार जादि प्राजीनतर जैदिक 
मुग्पे जार॑म ह्ृए शौर रामामस तथा भह्दामारतकी परंपरामांद्रारा एवं भौर्म तषा पृप्त 
जद्रीय चकंगर्ती सम्राटोक प्रयत्तसे सूचित बीरतापूर्ण फाक्मसे होते हुए मुगल एकीकरथ तजा 
पेप्रबाशोषरी भतिम महृत्त्याकज्ातक बरावर बने रहे जबतक कि महू उत्ेश्य बंतिस शपते 
असफल ही तही हो गया तथा सभौ संपर्परत छावितियां विदेशी जूएक नीचे एक ही स्तरपर 
सह पहु् ममी अर्थात्‌ एक स्वतंत्र ऋतिक स्वतज्र ऐक्यक॑ स्पानपर एकसमात परतजताकी शिकाएं 
नहीं हो गमी। एज प्रन्‍्त महू है कि क्‍या एकौकरपको प्रज्ियाकी मंदता कठिसाई गौर 
अस्थिर गछिविधियाका तबा मुदौ्ध प्रसत्तकी विफ्ताक्ा कारण यह था कि मारतबासियांक्ी 
सम्पता या राजनीतिक बैठता एवं योस्पतामें किसी प्रकारकी मौकिक दर्जकूता लो अबबा इस 
सबके मूछमें कोई शौर ही ध्क्तियां राम कर रही बी। मारतगासियोंकौ एक दोनेकी 
अयोम्पता तैंपा बनमे एक्साप्ट्रीय बेघमस्तिके मभावके संबंधमे---कहा जाता है कि देशभक्ति 
लो उसमे केश शब ही पह्चिमी प्प्कृपिके प्रजावसे पैदा हो रही हँ--बौर धर्म दवा जातिके 
हाए उनपर भोपे मसे मेदोके बारेमे बहुत कुछ रहा और खिला गया है। डस प्रतिकूल 
आाशोचसाओंकि बलको यदि इसकी पूर्ण माज्ार्मे स्वीकार कर किया जाय --इममेंसे समौ न 
सो पूर्णतः कत्व है म हक रूपसे बलिए की #यी है और न समौ इस दिपयपर मपरिह्ार्म 
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न्पमें लागू ही हो सकती है,--तो भी ये केवल वाह्य छक्षण है और इनसे अधिक गहरे 
कारणोकी खोज करना अभी वाकी ही है। 

5 इनके अ्रतिवादके लिये सावारणत जो उतर दिया जाता है वह यह है कि भारत बस्वुत 
एक भहाद्वोप है जो छूगभग यूरोप जितना ही वडा है और जिसमें बहुत अधिक जामिया 
दिवास करती है और अतएव समस्याक्ती कठिनाइ्या भी उतनी ही बडी या, कमन्से-क्रम, 
भस्यामें छग्भग उतनी ही अधिक रही है। और तत यूरोपकी एकताक्ा विचार जो अभी- 
पैक आदर्णके स्तरपर विद्यमान एक निष्प्रभाव कल्पना दी रह गया है और जिसे क्रियरात्मक 
हपमें सिद्ध करमा आजतक असभव ही रहा है, वह यदि पश्चिमी सभ्यताकी अक्षमताका या 
यूरोपीय जातियोकी राजनीतिक़ अयोग्यताका प्रमाण नहीं है तो भारतीय जातियोंके इतिहासमें 
एकता या कम-से-कम एकीकरणके जिस अत्यधिक स्पष्ट आदर्श्का, उसकी सिद्धिके लिये अन- 
रैरल प्रयत्न करने तथा पुनर-पुत उसके सफलताके निकठ पहुंचनेका प्रसाण पाया जाता है 
उसपर मूल्योकी भिन्न प्रणाल्यीका प्रयोग करता न्‍्यायसगत नहीं है। इस तकंमें कुछ बल 
अवव्य है, पर इसका स्वरूप पूर्णत संगत नहीं है, क्योकि भारत और यूरोपमें जो सादृद्य 
दिल्ललाया गया है बह बिलकुल ही पूर्ण नही है और दोनोकी अवश्थाए बिलकुल एक ढगकी नही 
भी। यूरोपकी जातिया ऐसी जातिया है जो अपने सामुदायिक व्यत्तित्वमें एक-दूसरीसे अत्पत 
तीब्र रुपमें भिन्न हैं और ईसाई धर्ममें उनकी आध्यात्मिक एकता या यहातक कि एक सर्व- 
सामान्य यूरोपीय सभ्यतामें उत्तकी सास्कृतिक एकता, जो कभी भी उतती वास्तविक और पूर्ण 
नहीं थी जितनी भारतकी प्राचीन आध्यात्मिक एवं सास्क्ृतिक एकता थी, उतके जीवनका 
वास्तविक केद्र भी नहीं थी, उन्तके अस्तित्वका आधार या दृढ़ भित्ति नहीं थी/ उनकी आश्रय- 
भूमि नही थी, थी केवल उनकी सामान्य भाव-भगिमा या पारियार््विक वातावरण। - उनके * 
अस्तित्वका आधार राजनीतिक और आधिक जीवनमें निहित था नो भ्रत्येक देझमें तीव्र रूपसे 
पृथकू-पृथक्‌ था, और पादचात्य मनमे राजनीतिक चेतनाका जो प्रावल्य था ठीक उसीने 
यूरोपको विभकक्‍त एवं सदा लडते रहनेवाले राष्ट्रोका एक समूह बनाये रखा। आज सपूर्ण 
यूरोपमें राजनीतिक आदोलनोका पारस्परिक सपर्क वढ़ता जा रहा हैं और आर्थिक दृष्टिसे बह्‌ 
अब पूर्णस्पेण परस्पर-निर्भेर वन गया है। इन दोनो वबातोनें ही आखिर वहा किसी प्रकारकी 
एकताको तो सही पर एक उदीममान एवं अभीतक निष्प्रभाव राष्ट्रसच ([.८४६७९ ० 
'रवरध08) को जन्म दिया है' जो युगव्यापी पृथक्‍्ताबादसे उत्पन्न मनोवृतिको यूरोपीय जातियो- 
के भर्वसासान्य स्वार्थोपर लागू करनेकी व्यर्थमें ही चेप्टा कर रहा हैं। परतु भारतमे अत्यत 
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7ौ०७2रअ्त॥म-+-+ " 
'फरमरण रहे कि यह छेखमाछा प्रथम महायुद्धके पश्चात्‌, १५ दिसवर सन्‌ १९१८ के 


१५ जनवरी १९२३ के बीच, लिखी गयी थ्री जब राष्ट्रमच (,९०छ87८ 0 फिब्ध्वणा3) का 
हाकमें हो जन्म हुआ था।--र्शेतुवादक के 
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प्राज्षीन कासम ही आध्यात्मिक भौर स'म्कृतिक एक्शा पूर्णरुपेण स्णपित हां भुदी बी और 
हिसमासम तथा दो (अरब और जंग) समुत्रोके बीच अवस्थित इस समस्त महात्‌ जन-ारा 
जारके जीवनका बास्वविक्त उपाधात ही बन सयी थी। प्राीन भारतकी जातियां कभी मौ 
एंसी विभिन्न जातिया सही थी जो एक पृषत्त राजनीतिक एबं. आबिक जीबमके द्वार एक- 
इूसरीसे तीव्रतया बिभत हों मर इससे कही अधिछ मे एक महात्‌ आध्यात्मिक और सांस 
लिक राप्टकी उपजातिमा बी--ऐपे राप्ट्को जो स्वत ही भौतिक रूपमे समुर्दों जौर पर्मतों- 
के डारा अन्‍्प बंगोसे दृदतया पृथक था और भिन्त हांनेकी अपनी तीत्र भाजगा तथा खपने 
बिस्त्शाण सार्बजनीन पर्म शौर संस्कुतिक ड्रारा अन्‍य जातियोसि सी दृश्तया पृथक भा। जत- 
एव इसढा झेजफर जाहे कितता हो विश्वाल क्यों मे हो भौर कियाहमक कटिताइर्?ा बह 
किस्ती ही अधिक क्ष्या स हों तो भी राजनीतिक एक्थाका सिर्माण उससे अधिक घुम्मताके 
सांष संपन्न हो जाता ्ाहियें भरा जितनी सुगमतासे कि यूरोपकी एकता संमगत' सापित हो 
सकती बी! इस बिययकी असफरृताका फारभ पझजिक गहराईमें जाकर ढठ़ता होगा और 
हम पैेंग कि इस समसस्‍्याकरौ!ं जिस रूपम दृष्टिके सामसे रक्षा गया या रखा जाना भाहिये 
था और ऐक्म-प्राप्तिक॑ प्रपत्शकां बस्तुन जो मोड़ दिया एया उन बोतासे ससंगति ही असफकू- 
ताक कारण भी और एक्ताके प्रयतको जआ मोड दिया मया बहू तो जातिकी बिप्रिप्ट सती- 
बृत्तिका ही विरोधी पा। 
झाश्तीय मभका सपूर्म आधार है इसका जाध्मात्मिक एग अतर्सुल झुझाब जात्म-तत्त्व 
और जग सतताकी बस्तुआंकी प्रथम भौर प्रभात झुपसें लोजन तपा अस्य समौ बस्तृ्ओोकों इस 
हपमे बेखनेकी इसकी प्रभुलि कि मे गौण एव पराधित हे, उच्चतर ज्ञानके प्रकाशमे ही स्व 
हू और तिर्भारित करनेक मास्म है और ग़भीरतर आप्पात्मिक शायक्री एक ममिम्पक्तित है 
उसका आए्भिक साधन या क्षत्र या सहायक उपकरण अबबा गम-से-क्स एक सहभारी तत्व 
ई६--मभतएंग इस जो कुछ सिमित करता हो उसे पहल भातरिक स्तरपर और वादे ही उस 
ह अस्प पहुरुमोर्मे निर्मित करनेकौ प्रबृत्ति। मद मसाबति और इसके परिशामस्तकप 
सबरते बाहरकी ओर तिर्माथ करनेकी इस प्रशुलिको स्थीवार करते हुए, मह 
अशिवार्स ही ला नि भारत सबस पहले जिस ऐक्मफों अपने किये सिित करे बह आाप्या 
ल्मिब मौर सास्डुलिर एक्य ही हो। सर्डप्रजज बढ़ कार्क एवा राजनौगिकः एकीकरण सही 
है सकता पा जो एक विजयी शाग्पक हारा या प्रैनिक एबं संघटमक्तारी जातिकी प्रतिजाड़े 
हारा एक केीमूल आरीपित पा मिमिल बाय शासनक्री सहायतासे साजिव क्विपा गया ह्दो 
असा हि शोस था प्राजत फारसम जिया जया था। ग्रे विधारम॑ यह उचित रुपमें सद्दी बहा 
जा शता हि यह भारतीय संतरी एक सूख थौ अचषा यह उसकी अध्याजतारिक प्रबुलिता 
एक प्रसा् बा और एय अराष्ट शश्तीविकद संगटखया निमत्नि पहुके करना चाहिये बा 
मौर बाद शारतर राष्ट्रीय गास्याम्गग विशास संगसतर्मे आ्यात्मिक एकता गुदक्षित रुपस 
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विकसित हो सकती थी। आरभमे जो समस्या उपस्थित थी वह यह थी कि एक विज्ञाल 
भूभाग विद्यमान था जिसपर जताधिक राज्य, कुल, समाज, कबीले और जातिया निवास 
करती थी, और जो इस' बातमें एक दूसरा यूनान ही था, वल्कि यूनात भी एक बहुत बडे 
पैमानेपर, लगभग आधुनिक यूरोप जितना ही विशाल! जिस प्रकार यूनानमें एकत्वकी मूल 
भावना उत्पन्न करनेके लिये सास्कृतिक, यूनानी (्िटी]ट०7८) एकता आवश्यक थी, उसी 
प्रकार यहा भी तथा उससे कही अधिक अनिवार्य रूपये इन सव जातियोकी एक सचेतन आध्या- 
त्मिक एवं सास्कृतिक एकता पहली और अपरिहार्य छर्ते थी जिसके बिना कोई भी स्थायी 
एकता सभव नहीं हो सकती थी। इस विषयमे भारतीय मनकी और भारतके महान्‌ ऋषियों 
तथा उसकी सस्क्ृतिके सस्थापकोकी सहजप्रवृत्ति सर्वथा यूक्तियुकत थी। और चाहे हम 
यह मान भी छे कि प्राचीन भारतकी ,जातियोर्में सैनिक और राजनीतिक साधनोके हारा 
रोमन जगतूकी एकता जैसी वाह्म साम्न्राजीय एकता स्थापित की जा सकती थी तो भी हमे 
यह नहीं भूल जाना चाहिये कि रोमन एकता स्थायी नही रही, यहातक कि रोमन विजय 
और मगठनके द्वारा स्थापित प्राचीत इटलीकी एकता भी स्थायी नहीं रही, और यह सभव 
भही था कि. पहलेसे आध्यात्मिक एवं सास्कृतिक आधार स्थापित किये बिना' भारतके विशाल 
क्षेत्रीमें इस प्रक्ारका प्रयत्व स्थायी रूपमे सफूल होता। भले ही यह दृढतायूर्वक कहा जाय 
कि आध्यात्मिक एवं सास्कृतिक एकतापर अत्यत अनन्य या अतिरजित रूपमें बल दिया गया 
है और राजनीतिक एवं बाह्य एकलापर बहुत ही कम आग्रह किया गया है तथापि यह भी 
नहीं कहा जा सकता कि इस तरह प्रधानता देनेका परिणाम केवल अनिष्टकारी ही हुआ है 
और इसका छाभ कुछ भी नहीं हुआ है! इस मौलिक विशिष्टता तथा इस असिठ' आघध्या- 
त्मिक छापके कारण, समस्त विभिन्नताओके बीच इस आधारभूत “एकत्वके विद्यमान रहनेके 
कारण ही, भारत यञ्पि राजनीतिक दृष्टिसे अभी एक अश्ड सघटित राष्ट्र वहीं है तो भी 
बह अभीसक जीवित है और अभीतक भारत द्दीहै। 
आखिरकार, आध्यात्मिक एवं सास्क्ृतिक एकता ही एकमात्र स्थायी एकत्ता है और एक 
स्थायी भौतिक शरीर तथा वाह्य सगठतकी अपेक्षा कही अधिक एक सुस्थिर मन और 
आत्माकें हारा ही किसी जातिको अनरात्मा जीवित रहती हे! यह एक ऐसा सत्य है जिसे 
सभझने था स्वीकार करनेके लिये पाइ्चात्य मन अनिच्छुक हो सकता है और फिर भी इसके 
प्रमाण युगोकी सपूर्ण कहानीकें अदर सर्वत्र छिखे पड़े हें। भारतके समकालीन प्राचीत' शाष्द्र 
और बहुतसे उसकी अपेक्षा अर्वाचीन राष्ट्र भी मर चुके हैं और केबल उनके स्मारक चिह्न 
ही उसके पीछे बच रहे हें। संलाव और मिन्त्र केवल नक्‍शेपर जौर नामभरके हिये ही 
अस्तित्व रखते हे, क्योकि आज हम एथेन्स या काहियमें जो चीज देखते है वह हेलस (सला॥& ) 
की अत्तरात्मा, या भेम्फीज ([र्शथयापए03) 'का निर्माण करनेबालली गभीरततर राष्ट्रीय आत्मा 


रेछछ 
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मही है। शोमने भूमध्यसागरकै मासपास सहनेबाली जातियांपर राजयीतिय एवं निरी बाह्य 
सांस्कृतिक एड्सा भोपी थी परतु उनमें जीबत आध्यात्मिक एव सास्तृतिक एक्सा बह उत्पन्न 
सही कर भका और इसछिसे पूर्ष पहितिमस अरूग हा गंगा अफ्रीजाज मध्यवर्ती स्षिण 
रोमत गाफकी कोई भी छाप बची नहीं रहने शी और यदहांतेक कि परिषमी राप्ट जा अमी 
शक सैटिन राष्ट्र कह़कात है अर्जर आाजीतार्मोक्रा कार्र जीबय प्रतिरोध कही कर सके सौर 
उन्हें माधुनिक इटली स्पेन और फ्रांस बननेगे सिम ग्दिसी जीवनीडातिलसे संच्रारित होरर 
पुन अस्म क्रेता पह़ा। परतु मारत जमीतक जीवित है धर युगाके मारतके धाष 
अपने आंतरिक मन अंतरात्मा और मत्माव अविभ्किप्त संगंपको सुरक्षित रपे हुए हैं। उस 
के बैविक ऋषियोते उसके किसे जा धरीर बनाया था उसमेंसे उसकी प्राचीन आत्माकों 
सिक्स बाहर करने या गुचस डाहनेम॑ भाक़सल और बिद्देशी णासन मुनाती परार्षियण जौर 
हैशा इस्सामकी हृर्रात एक्ति सलैम रोसर (5व्या 7णॉल) के जैसा ब्रिटि्त माधिफ्न 
और प्रिटिश राम्यप्रभालौका भारी मशरूम बोझ पदिचमढ़ा पृष्तर दबाब--म॑ सब असमर् हुए 
हैं। प्रत्येक पगपर प्रत्पेक संकर भाोजमण मौर स्वेक्षाबारी दासमके समय बह पर्श्सि 
या भिष्क्स प्रतिशेषके द्वारा मुझाबखा करने और जीवित अ्च रदहतंम समर्थ हुआ है। जौए 
यह कार्मे बह सफ्ते महान्‌ दिनॉमें अपती खास्याटिसमक एकमूताके तबा जाईमसात्करण और 
प्रतिनियाकी इक्तिक डाटा करनेमें समर्थ हुआ जो शुछ भी अएमसाथ्‌ ह्वान मोस्प यही था 
उस सबको उसने बहिप्कूत कर डारा जौकुछ अहिप्डूत नहीं किया जा सफ़ला था उस सबको 
अआत्मसात्‌ कर ब्लिया और हासका मारत द्वोनेके बाद भौ गह उसी क्षक्तिक डरा बीजित 
'एहुं सका ओ कम तो हो गसौ बौ पर तप्ट नहीं की जा सक्री थी उसने परीक्षे हटकर कुछ 
समसतक दक्षिणमें जपनी प्राचीत राजतीतिक प्रबालीको सुरक्षित रक्षा इस्लामफर दबाव 
पड़नेपर ऊपनौ प्राचीस खाहया और अपतो भावताक़ी रक्षा करमनेक्रे र्ये शाजपूती सिकणों 
और मराठोको झट उत्पन्त कर रिया जहां बह सक्तिय रुपसे प्रतिरोध हही कर सका गहा 
मिल्करिम झपमें डटा रहा जो भौ सास्रास्थ उसकौ पहेस्ौका समाधात तही कर सक्रा मा उस 
के साथ समझौता मही कर छका उसे विष्थस्त हो जातका बंड दे एिगा जौर बराबर अपने 
पुनरस्भीषत्तके दिनकी प्रतीक्षा करता रहा। और जाज मी हम अपनी आंशोके घामने इसी 
प्रकारके पृश्पको भटित होते देख रहे है। जौर तब भस्ता जो सभ्यता एंसा चमत्कार 
कर सकी उसकी सर्वातिशयी जीदन-क्तिके बारेमें हम क्‍या कहेंगे तबा उन लोगकी बुशि 
मत्ताके बारेमे क्या पहेंगे बिषदोले उसकी जाजारोधक्या बाह्य बस्तुआंपर मही बह्कि आत्मा 
जौर जातरिक मनपर स्वापित की जऔौर आध्यात्मिक एवं सास्कृतिक एक्ताकी भारतरी सत्ता 
का केबल मभ्‌र कुसुम सही बरत्‌ इसकी सत्ताका मूर्त और तना बसाया ऊपरकी शक्यर 
रचला नही बरस्‌ सगातव मित्ति बसाया? 
परतु आधभ्यास्मिक एकसा एक विश्ारू एवं शमनशीश गस्तु है और बह राजमौतिक एव 


भारतीय झासनप्रणाली 


बाह्य एकताकी भाति केद्रीकरण तथा एकल्पततापर आग्रह नहीं करती, वरच वह राष्ट्रके 
सस्थानमें सर्वत्र व्याप्त हुई रहती है और जीवतकी अत्यधिक विविधता और स्वतत्रताके लिये 
सहज ही अवकाञ देती हैँ । यहा हम प्राचीन भारतमें एकता स्थापित करनेकी समस्याकी 
कठिनाईके रहस्यका सत्किचित्‌ उल्लेख करेगे। यह एक ऐसे केद्रीमत एकरूप साम्राजीय 
राज्यके सावारण साधनके द्वारा साथित नहीं की जा सकती थी जो स्वच्छद विभिन्नता, 
स्थानीय स्वायत्त शासनों तथा सुप्नतिष्ठित सामुदायिक स्वाधीवताओीका समर्थन करनेवाली 
पभी वस्तुओको कुचल डाछे, और इस दिश्ामें जव-जब भी प्रयत्त किया गया तब-तव वह 
प्रतीयमान सफलताकी चाहे कितनी भी छूदी अवधिके बाद विफल ही हो गया, और हम 
पहातक कह सकते हूँ कि भारतकी भवितध्यताके रक्षकोने वुद्धिमत्तापुवंक ही उसे विफल 
होनेके छिय्रे वियज्ञ किया ताकि इसकी आशभ्यतरिक आत्मा नष्ट न हो जाय और इसकी अत- 
रात्मा अस्थायी सुरक्षाके इजनके बदलेमें अपने जीवनके गभीर ब्रोतोकों न बेच डाछे। भारत- 
के प्राचीन मनको अपनी आवश्यकताका सहजज्ञान था, साम्राज्यके विषयमे उसका चिचार 
यहे था कि यह एक ऐसा एकीकारक शासन होना चाहिये जो प्रत्येक बरंमान प्रादेशिक एबं 
प्रामाजिक स्वावीनताका सम्मान करे तथा किसी भी जीवित स्वायत्त-शासनकों अनावश्यक 
रपसे कुचल न डाले और जो भारतका यथात्रिक एकत्व नहीं वरन्‌ इसके जीवनका समत्वय 
साधित करें। आगे चलकर बे अवस्थाए छुप्त हो गयी जिनमे ऐसा समाधान सुरक्षित सपसे 
विकसित होकर अपना सल्वा साधन, आकार और आधार प्राप्त कर सकता था, और इसके 
स्थानपर एक ही प्रशासनिक साम्राज्य स्थापित करनेका यत्न किथा गया। वह प्रयास ब्ञात्का- 
लिक और बाह्य आवव्यकताके दवावसे परिचालित हुजा तथा अपनी भहानता और तेजस्वि- 
ताके होते हुए मी पूर्ण सफलता नहीं प्राप्त कर सका। वह सफल हो भी नहीं सकता था 
क्योकि उससे एक ऐसी दिशाका अनुसरण किया जो, अक्त , भारतीय भावनाके वास्तविक 
शुकावके साथ सगत नहीं थी। हम देख ही चुके है कि भारतीय राजनीतिक-सामाजिक 
प्रणालीका मलूभत सिद्धात थआा---सामुदायिक स्वायत्त-शासनों, अर्थात्‌ ग्रामके, नगर और राज- 
घानीके, जाति, नियम, कुल, घामिक समाज शव प्रादेशिक इकाईके स्वायत्त घासनोका सम- 
स्वय। राष्ट्र या राज्य मा सघवद्ध गणराज्य इन स्वायत्तन्यासनाकों एके सूममें आवद 
करके स्व॒लेज तथा जीवत ,सुघठित भ्रणालीमे समस्वित करनेफा एक सावन था। सर्वप्रवान 
समस्या यह थी कि फिर उन राज्यों, जातिथो और राष्ट्रोमें एकता छाले हुए पर इनके स्वा- 
यत्त-शासनका सम्मान करते हुए इन्हे एक विद्यालतर स्व॒तेत्र एवं जीबत सस्थानके स्पमें कंसे 
समन्वित किया जाथ। एक ऐसे शासचतत्रतों खोज निकालना आवब्यक श्रा जो अपने 
सदस्थोमे शाति और एकताको उतायें रखें, बाह्य आव्र्मणऊे विदद्ध चुरक्षावरी सुनिश्चित व्यय- 
>स्वा करे और, अपनी एकता चेचा विधिधायमे, अपनी सभी अयमून सामुदायिक सब भ्रादेशिक 
इर्ाहयोके अम्रतिहन और सक्रिय जीवनमे, भातोीय सभ्यता एवं सस्बृतिणी अनरान्मा और 








भारतीय सस्‍्कृतिके माषार 


देहके हपा बृहत्‌ भौर पूर्ण परिमाणमें बर्मझे क्रिमाखपतक उरमुक्स विक्लास एवं गिकासको 
एक सर्वागीण रूप प्रदात करे। 
मारतका प्राचौनतर मस्त प्रस्तुत समस्याका यही अर्थ समझता था। परवर्ती मुयके 
प्रशासनिक साम्राम्यने इस केबक भ्राशिक रूपमें ही स्वीकार क्या परंतु उसकी प्रवृत्ति जैसी 
दि कैजीकारक प्रबृतति सदा ही हुआ करती है, यह जी कि मुघीतस्थ स्वामत-श्वास्ोकी 
सक्तिको मद्दि सत्रिय झुपमे शप्ट ल भी किया जाम तो भी मत्यंत घौमे-भीमे मौर अगभेतंत 
से रुपमें उसे क्षीण जौर जर्जर तो कर ही दिया जाय। परिणाम यह हुआ कि जब कमी 
कओय सत्ता कमजोर हुई प्रादेशिक स्मायशत-शासनक सुदृड़ सिद्ांवसे जा माश्तके धीबतके ह्मि 
जत्याबस्‍्मक था सुस्थापित कृत्िस एक्साकों हाति पहुंचागर फिरसे अपना जभिकार जमा 
हिया पर उसने जैसा कि उसे करना चाहिये था इस बातते किये यत्न सही किया कि 
संपूर्ण जीबन सुसमजस रुपमें सबरू हो जाय तथा अधिक स्थतजतापूर्म/ पर फिर भी संयुक्त 
होकर कार्य करता रहे। चकछूम्ती राज्यकी प्रवृत्ति भी स्वर्तेत्र ब्यभस्थापिका-समाओरी 
इक्तिको जर्जरित करनेकी मोर ही थी मौर इसका परिणाम यह हुमा कि सामुदायिक इका 
हा छंगुक्त बकूके अंग होतेके अशसे पृथग्मूत शौर बिमायक तत्त्व अत गयी। प्राम-समाजने 
अपनी झक्तिको कुछ-शुछ सुरक्षित रखा परतु धसर्वोक्षय सासत-सत्ताके साथ उसका कोई जौबत 
सर्बध तही रहा झौर, शिणारूतर राष्ट्रीय भाबताकों ख्ोकर बह डिसी भी स्वदेशी या विदेशौ 
झासनको जो रुसके अपने आत्म-विर्भर सकीर्ण जीबसका सम्मान करता हो स्वीकार करतेको 
राचत रहता था। बामिक समाज भी इसी भाषताके रणमें र॑ग गयरे। जाठियां किसी 
जास्तमिक शावए्पक्ताके बिना किया देशकी आध्यात्मिक या आाविक माबसस्‍्यकताके साथ कोई 
सक्ष्णा संबंध रले बिता मोह़ी बढ़ती बसी गयी और केबल जसंध्य एब शढ़ गिमाजन बन 
री अब बे जैसी कि बे मूल हुपमें जौ समग्र जीबन-समस्यमक धुसममजस कार्म-निर्बाहके 
साबत ने रहकर एक पृथह करतेभाझी सछक्ति बन ययौ। यह मात सत्य श्दी है कि प्राधीत 
भारतम॑ ध्राति भेद शोगोग संयुक्त जीवतम॑ काजक थे या बे पीकछेके समयम भी राजनीतिक 
कप्तह औौर फूट पैदा करनंबाली एक धत्रिय सक्ति बे---सि संदेश अंतर्मे जाकर चरम अब 
शतिके समय और बिशंपकर मराठ्प राश्यमबके परवर्ती दतिहासने समय थे ऐसे ही हो गगे 
पर्रदू थे सामाशिक बिमाजन और पघठिहदीम उपबिमायबादगी /?क एंसी निष्किय सक्ति अवश्य 
बन गये जो सक्तिय झुपसे संमुस्त स्वर्तत जौवतके पृशनिर्मालमें शाघा शासती थी। 
जाति प्रजाके साथ जो-जो मौ बुशापपां जुद्दी हुई बरी थे सबबी सब मुस्किम माकसलौसे 
पहु्ते किसी प्रदर कपमें प्रकट मही हुई बी परंतु अपने श्लाएमिक कपमें बे जवह्प पहेस ही 
विधान रही होसी और पास बा सुगझ साम्राम्यज्ञाए उटाप्त अगस्थाओर्मे झे लडीपे बढ़ 
दसी। से बादकौ साम्ास्प प्रशासियां चाहे डितनी ही भम्प और सक्तिय्राल्री क्यों त हो 
अपने तानाशाह प्वक्‍ुपरे कारण कंट्रीकरथकी ध्राश्योंक्ी अपनेस पहऐ्तेड़ी शाम्पप्रणाकियोत्री 


आस्तीय आसवप्रणारी 


35 शिकार रही और भारतके प्रादेशिक जीवनकी कृत्रिम एकात्मक आसन 
रिज्लर कह 70876) के विम्द्ध अपना श्रभुत्व स्थापित करनेंकी उसी पवृत्तिके कारण 
माप म होरेके न्न होती ही, जब कि जनताके जीवनके साथ कोई सच्चा, जीवत और स्वतश्न 
पे ही 6! ये उस सार्वजनीन द्ेशमक्षितकों उत्पन्न करवेमे असमर्थ सिद्ध हुईं जो 
है | वाविक है 02 विफद्ध सफ्ल रूपमें सुरक्षित रखतो। और इ३ सबके अतमें आया 
रतशशासनोको पश्चिमी भाउन जिसने अवतक विद्यमान सभी सामुदायिक आा प्रादेशिक स्वा- 
| ऊँचल डाला है और उनके स्थानपर मशीनकी निर्यीद एकता स्थापित कर दी 
समीर होते ५ च्सक्षे बिस्ड एक प्रतिक्रियाके स्पमे हम उन्ही प्राचीन प्रवृत्तियोकों पुन 
जाति और होते देख रहे है, वे है--भारतीय जातियोंके प्रादेशिक जीवनके पुनर्निर्माणकी प्रवृत्ति, 
गे ९ भापाके सच्चे उपविभाजनोपर आधारित प्रातीय स्वायत्त-शासमकी भाग, विलुप्त 
मजे राष्ट-शरीरके स्वाभाविक्त जीवनके लिये आवश्यक एक सजीव इ़काई मानते 
हर झके भादर्गकी ओर भारतीय मनका प्रत्याव्तव, ओर भारतीय जीवनके लिये उपयुक्त' 
गैमुदाबिक्ष आधारके विवयमे एक अधिक ठीक विचार जो अभीतक पुन्र प्रादुर्भूत तो नहीं 
मकर पर अधिक उच्तत मनवाऊे कलोगोको अस्पष्ट रुपमें अपनी क्षकक दिखाना आरभ कर 
है है, तथा एक आब्यत्मिक आवारपर भारतीय समाज और राजनीतिका पुतनंबीकरण और 
अनिर्माण । हि 
गेतएब, भारतकी एकता साधित करतेमे जो असफलता प्राप्त हुई, जिसके परिणामस्वरूप 
हिठले तो इ्पर आक्रमण होते रहे जोर अतर्में इसे विदेशी शासनके अधीव होता पडा, उसका 
रण यह था कि यह कार्य अत्यतत विस्तृत और साथ ही निराले ढगका था, क्योकि केद्रीभृत 
, गैमराज्यकी सुगम प्रणाली आरतमें सच्चे अर्थमें सफल नहीं हो सकी, जब कि फिर भी यहीं 
कमान सभव उपाय प्रतीत होती थी और असका पुत्र -पुन अयोग' किया गया तथा उसमें 
ऊछे सफलता भी आप्त हुई जिससे उस समय एवं दीर्घष काबतक ऐसा जान पडा कि. यहू 
हक समुज्षित उपाय है, पर अतंमें सदा असफलता ही हाथ ऊूगी। इस बातकी ओर में सकेत 
ऊर ही बुका हू कि भारतका प्राचीन मन इस समस्याके दास्‍्तविक स्वरूपको अधिक अच्छी 
परह समझता था।, चैंदिक ऋषियों ओर उनके उत्तराधिकारियोने अपना अधान काये यही' 
वेनोया था कि सारतौय जीवनका आध्यात्मिक आधार स्थापित किया जाय और इस प्रायहीप- 
की अनेकानेक जातियोको आध्यात्मिक एवं सास्कृतिक एकताके सूत्रमें पिरोथा जाय। ब्खु 
राजनीतिक एक्लीकरणकी आतवश्यकताकी औरसे उन्होने माखें नही मूद रखी थी।' उन्होने आर्य 
जातियोंके कुछ-जीवनकी विभिन्न आकारोवाले राज्यसघो तथा राज्यमडलोके, बैराज्य और 
सेध्राज्यके अधीन सगठित होनेकी अठल प्रवृत्तिका निरीक्षण किया ओर देखा कि इस धारा- 
का इसके पूर्ण परिणामतक बनुस॒रण करता ही ठोक मार्ग है और अतएव उन्होने भकवती 
पाजाके, अर्थात्‌ एक ऐसे एकीकांरक सास्राजीय जासनके आदर्शका विकास किया जो हक 


न्‍़ श्द३ 


भारतीय संस्कृतिक बाघार 


समुद्दस धूसरे धमुवरधकक मारतके अतक राज्यों और जातियोंके स्वायत्त-्सासमको ध्वस्त दिये 
बिना उन्हें एक कर दे। इस आत्क्षका उन्होंग भारतीय जीबमकी आय प्रत्पक अस्तुक्ती 
झांति आध्यात्मिक एग जा्मिक स्वीकृतिक द्वारा समित किया इसके थाम प्रतीकके झपरमें 
खश्यमेष और राजसूय मज्ञांका आदर्स स्थापित किया और यृहू शिक्षित कर दिया वि दाक्ति 
शाली राजाका धर्म किग्रा उप्तवा राजांबित और बामिऊ गर्सम्य यह है कि बह इस भाइ्ंकी 
सिदिके छिये प्रयत्न बरे। धर्म उस इस बाठगी अनुमति ही देता बा कि बह अपने सासत 
के अधीन होनेगासी ल्रातियोक्ी स्वतंत्रताका अपहरण करे ऋयवा उसके राजबंधाकां सिहासरस 
अ्युत या बिनप्त कर दे या उमके सासकोझ स्थानपर अपने पटाथिकारियों एगं शापकाों 
मासीन कर बे। उसका कर्सुस्प एक ऐसी सर्वोपरि सत्ताकी स्थापता करना या जो इतनौ 
काफी सैनिक सक्तिसे यर्घठ हू। कि मातरिक दांठिकी रक्षा कर सके मौर माथप्पक्ता पड़ते 
पर देश्बी धपूर्ण सैस्य-सक्तिमोको समबेत कर सके। और इस प्राषमिक कर्सस्पम पीछसे 
मह मादर्स भौ चोड़ दिमा गया कि एक फ़क्तिप्तासी ऐगय्साथक सताझे अधौत भारतीय 
धमंका पूर्णतय/ पासन कराया आय ठबा उसझो रप्ता को जाय और भारतकी आप्पात्मिक 
धामिक मैतिब एगं सामाजिब संस्कृति मपता कार्य सपाषत्‌ करसी रहे। 
इस आदर्शका पूर्ण बिकास हमारे उत्कृप्ट महाकाम्मांगे इप्टिगोचर हाता है। महाभारत 
ऐसे प्ताम्रारप मर्बातू बर्मराज्यक्री स्पापसाके काल्पनिक था समक्‍्त ऐशिहासिक प्रयत्नका 
फैला है। गहा इस मादफकों ऐपे अलव॑ध्य एबं सर्बेमाम्प रुपमें बि७ित किया गया है कि दर 
सिपतुपासका भौ इस माघारपर मि मुविध्टिर एक बर्म-निर्शिप्ट कार्य कर रह है उमके राज 
सूप यज्ञमें निम्र प्रेए्णासे मास छेते और अबीतता स्वीकार करते दिलाया गया है। शौर 
रामामन्षम॑ हमें एंसे धर्मदाम्म धुप्रतिष्ठित बिस्वसाम्रामस्पका एक झावर्शात्मक चित्र मिरूता है। 
अहा भी जिल राम्पप्रगास्ीको भारएके श्पमें प्रस्थापित किया यया है बह कोई तातासादँ 
निर॑कुप्त झासन नहीं अस्कि एक ऐसा सार्बमौमिक राजतंत्र है जिसे नगरों और प्रांतोकी शबा 
शमी बर्गोकी स्कतेत्र ब्यबस्थापिका-सभाका समष्म प्राप्त ई अर्पात्‌ बह राजतजात्मक शम्पका 
ही एक गिस्तार है थ मारतीम राज्पप्रणालीके सामुदायित स्वायत्त-सासनाोको समस्यित करता 
शऔऔर धर्मके सियम एबं सविथानकी छा करता है। बिजयके जिस आवर्शकी गद्ढा स्‍्वापता 
की गयी है बह कोई ऐसा विनाशकारी एबं छट-पात करलेबाखा माक्रमण सही है जो बिजित 
जातियोकी मौसिक स्वतजता तथा राजनौतिक एगं स्ामाजिक्‌ सस्वाओोको वितप्ट कर दे तथा 
छनकी आामदनीके साथतोका शोपय छर डाक शल्कि यह तो एक प्रकारकी मज्जौम प्रमतति है 
जिसमें पैमिक शक्तिकी परीक्षा की जाती भी और उस परीक्षाक्ा परिणाम आसातौसे स्वी- 
छार कर किया जाता भा क्योकि पराजग्रके कारभ ह॑ तो अपमान भोगता पड़ता था भौर न 
दासता एथ कप्ट बस्वि केबल पराजितकों सर्मोपरि सत्ताके साथ धयुक्ता होना पह़ता बा 
फिससे उसकी शक्ततिम वृद्धि ही होती थी झौर डस स्ोपरे मताका रषेक्‍्प केगल राप्ट भौर 


भारतीय घासनप्रणाठी 


पमंकी प्रत्यक्ष एकता स्थापित वरना ही होता या। प्राचीन ऋषियोका आदर्ण स्पष्ट ही है, , 
तथा भारतभूमिकी विभक्‍्त और परस्पर छठ्ती हुई जानियोको एकतामे बाधनेकी राजनीतिक 
उपयोगिता और शावश्यकता उन्होंने स्पप्ट रपसे अनुभव कर ठी थी, पर उत्होने यह भी 
देख लिया था कि इसकी प्राप्ति प्रादेशिक जातियोके स्वत जीवनकी या सामुदाय्रिक स्वा- 
शरीज्तगाकी बलि देकर नहीं करती चाहिये और अतएव केद्रीभत राजतत्र था कठोरत -एका- 
नमक साम्राजीय राज्यके द्वारा नहीं करसी चाहियें। वे जनताके मलपर जिस कल्पनाकों 
दृढ्तया अकित करना चाहते थे उसे (मिलते-जुलते, निकटतम) पाइ्चात्य झब्दोंमे प्रकट करना 
चाह तो कह सकते है कि वह एक सम्रादके छत्नके अधीन एक सर्वोपरि प्रभुत्त या एक 
राज्यसघक्की कल्पना थी। हट > 
इस बातका कोई ऐतिहासिक प्रमाण नहीं है कि यह आदर्ण कभी सफलतापूर्वक चरितार्थ 

किया गया था, यद्यपि महाकाव्यकी परपरा युविष्ठिस्के धर्मराज्यसे पहलेके ऐसे कई साम्राज्यो- 
की चर्चा करती है। बुद्धके समय और बादमे जब चद्रगुप्त और चाणक्म्म प्रथम ऐतिहासिक 
भारतोय साम्राज्यका निर्माण कर रहें थें, भारतवर्षमे अमी स्वतत्र राज्य तथा गणराज्य छाये 
हुए थे और सिफदरके महान्‌ आक्रमणवा सासना करनेके लिये कोई भी एकीमभूत साम्राज्य 
विद्यमान नहीं था। यह स्पष्ट ही है कि यदि कोई स्वोपरि स्रत्ता पहलेसे विद्यमान थी, तो 
बहू दृढ़ रूपसे स्थायी रहनेवाले किसी साघन या प्रणालीको दूढ निकालनेमे असफल ही रही 
थी। तथापि यदि इसके लिये समय मिलता तो मभवत यह विकसित हों सकती, पर 
इस ब्रीच देशकी स्थितिमे एक गुरुतर परिवर्तन आ भ्या जिसका अविलव समाधान दूढ़ना 
अत्यत अनिवायें हो उठा। भारतीय प्रायद्वीपकी ऐतिहासिक दुर्वछता आधुनिक काल्‍तक' 
सर्बदा ग्रही रही है कि उत्तर-पद्चमी दरोंके द्वारा इसपर आक्रमण करना सभव रहा हैँ। 
जवतक प्रात्चीन भारत उत्तरकी ओर सिंथु नदीके परे दूर-दृस्तक फैछा हुओ था और गाघार 
तथा धाह्लीक देशोंके शक्तिशाली राज्य, विदेशी आक्रमणके विरुद्ध एक मजबूत किलेबदीका 
काम करते थे तवतक इस दुबकूताका नाम-निद्यान नहीं था। परतु वे राज्य अब फारसके 
सगदित साम्राज्यके आगे ध्वस्त हो चुके थे और तवसे लेकर सिधु-पारके देश भारतका भाग 
न रहनेके कारण उसके रक्षक भी नहीं रहे और इसके बजाय एकके बाद एक आनेवाले सभी 
, आक्राताओंके छिये सुरक्षित सैनिक-केद्र बत गये। सिकदरके आकमणने भारतके राजनीतिक 
मनीपषियोको संकटकी विशालता पूर्ण रूपसे अनुभव करा दी और हम देखते है कि उस समय- 
से यहाके कवि, लेखक, और राजनीतिक विचारक बरावर ही चक्रवर्ती राज्यके आदर्शको 
उद्घोर्षित “करने लगे अथबा इसे चरितार्थ करनेके उपाय सोचने छगे। इसके क्रियात्मक 
परिणामके रूपमें तुरत ही एक साखाज्यका उदय हुला जिसे चाणक्यने अपनी राजनीतिज्ञताके 
ह्वारा सदूभुत जीज्मताके साथ स्थापित किया और| जिसे, दुवेडता तथा आरभिक विधटनके 
- कालोंके आनेपर भी, कऋमश मौर्य, सुग, कण्व, शाध् और गुप्त राजबशोने आठ-नवी सदियोतक 
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मारतीय संस्ृतिके जामार 


मिर॑तर कायम रक्षा या पुर -पुना प्रतिष्ठापित किया। इस सांग्रास्पका इतिहास इसका 
डापपर्यंजनक संगठस प्रश्मासन और सार्वजनिक सिर्माल-कार्य इसकी समृज्ता मौर प्रतापधाती 
संस्कृति तपा इसकी हृजछायामे सारत-प्रायदीपके जौबनकौ घक्तिषशाकिता तेजस्बिता एवं भम्प 
रर्बरता इधर-ड्मर बिलरे-पड़े अपर्याप्त अभिसेखसे ही प्रकट होती है किंतु मह बन महानूसे 
महान्‌ साम्राम्पाकी श्रेणीमें जाता है जिनकी रचना और रक्षा पंसाशकी महान्‌ भातियोंकी 
प्रदिभाने की है। इस दष्टिकोणसे ऐसा कोई कारण सही कि भारत साम्माम्मनतिर्माणके क्षेत्र 
अपनी प्राचीन सफितापर गगे ते मनुमब करें अपबा! उस उतावले तिर्चयके आये सीस 
नंबाब थो उसकी पुरातत सम्मतामें सशक्त स्पागड्भारिक प्रतिमा या उच््य एजगीतिक मुणके 
अम्तित्वस इम्कार करता है। ॥' 
तथापि एक जअपरिद्वार्य आावण्मकताकी पूर्लिके किये की गयी इस साम्राज्पकी प्रथम रचमा- 
में जिस अनिषायें उतावसी जोर-अबर्षस्ती एगे कृत्रिभतासे काम प्तिया गया उसके कार इसे 
बहुत क्षति पहुंद्ी कर्योकि उसने इसे प्रात्रीत ठोस भारतीय धैक्लीके अतुसार मारतके गमौर 
तम आईर्सके छ/्पके एक सुर्चितित स्वाभाविक एवं सुस्थिर बिकासके शुपमें सही पतपते दिया। 
कुंड्रित सास्राजीम राजतंत्को स्पापित करमेका प्रमत्त अपने साथ प्रादेशिक स्थायत्त-शासतोके 
स्वतंभ समम्यथकों म शाकर उतके विध्यसका कारभ बना। यद्यपि मारतीय सिद्धांतके अगु- 
सार उनकी संस्पा्शों और प्रथाओोंका सम्माव किया गमा और प्रारंभ्में उनकौ राजतीतिक 
संस्थाओंको भी कम-से-कम अनेक प्रदेेशोर्मे पूर्यतः शष्ट मही किया गया बरन्‌ केषक धाम्रा 
जौय प्रणाक्ौके प्ंधर धम्मिक्तित ही किया मया तबजापि साम्राम्पके कैंद्रीकरणकी छापराके तके 
में बास्तबिक रूपमें फल-फूल तहीं सक्ी। प्राचौन भारतीय जगतूके स्वतंत्र जत-तमुदाय रूपा 
होने लगे उनके टूटे-फूटे उपादानोने बाव्में जाकर वर्तमान भारतीय जातियोंछौ धृष्टि करनेर्मे 
सहायठा की। भर मेर बिक्ारमें मोटे तौरपर यह परिचाम निकारा जा धकठा है कि 
मंधपि महान जल-समाएं दौर्षकाकतक शक्लिप्ताशौ बतौ रही फिर भौ अंठर्मे उसका कार्य 
अधिक यात्रिक धतता चसा गया जौर उसकी जीवती-शक्ति क्षति और अवशतिकों प्राप्त होते 
लऊगी। पौर शबराम्प भौ अधिकाजिग लगठित शम्प या शाज्लाम्पकी हमए 
पासिजाएं मात्र बतत चस गये। सामास्पके केंद्रीशरुणसे वत्रृत्पप्त मासिक 
डम्मासोंने और सतीतगी अधिक सौरबपूर्ण स्वतंत्र ललोक-संस्पाओंक्री पुर्बकता था 
उसके बिशोपने एक प्रकाएशे आप्पात्मिक कराई पैदां कर दौ। उस पाषके एक और तो थे 
शालित जन जो किसी भी ऐसौ घरकारस धंतुप्ट थे जॉ उस्हें सुरक्षा प्रदाम करे तथा 
उसके अर्म जौदतस और रीति-रिजाजोर्मे मत्यप्रिऋ हस्तक्तैप ले करें और उसके पूसरी और बा 
सांम्राजौय प्रशासन जो वस्‍्याणकारी और भम्य तो अवश्य था पर अब पहकेड़ौ तरह, पक 
इबतश एव जीवित डापृत्त जातिरा बड् जीवत सरीपन्सपथ्ण शठ्ी रहा था जिघकी परिकस्पता _ 
आरतके प्रांचौसतर एवं बास्तविर राजनीतिक जसते भी ो। बे बरियाज मुस्पण और 
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युनिश्चित रूपमें तो तभी सामने आये जब कि हाास आरभ हुआ, पर बीज-रूपमें ये वहा 
पहलेसे ही विद्यमान थे और एकीकरणकी यात्रिक पद्धतिका अवकृबन करनेसे ये रूगभग अनि- 
वार्य ही हो उठे थे। इससे जो लाभ प्राप्त हुए वे थे एक अधिक प्रबल एवं सुसघदित 
सैनिक कार्रवाई तथा एक अधिक व्यवस्थावद्ध एवं एकरूप प्रशासन, पर भारतवासियोके मस- 
और स्वश्नाबको सच्चे रूपसें अभिव्यक्त करनेवाले स्वतत्र एवं सुघठित वैविध्ययुकत जीवनको 
इससे जो क्षति पहुची उसे ये छाभ अतत पूरा नहीं सके। 

एक और, इनसे भी बुरा परिणाम यह हुआ कि राष्ट्रका मातस घम्मके, उच्च आदर्शसे 
कुछ अशमें पतित हो गया। प्रभुत्व प्राप्त करनेंके लिये एक राज्यका दूसरे राज्यके साथ जो 
सर्प हुआ उससे माकियावेली-के-से ()(8०॥०५४८!॥७॥ ) राजकौशलके अभ्यासने भूतकाल- 
के श्रेष्तर नैतिक ' आदक््षॉका स्थान ले लिया, आक्रमणात्मक महत्त्वाकाक्षाको किसी पर्याप्त 
आध्यात्मिक या नैतिक नियत्रणके विना खुला छोड दिया गया और राजनीति एवं दासनकी 
नैतिकताके विषयर्में राष्ट्रकः मानस स्थूल वन गया जिसका प्रमाण मौ्य॑ कालके तिष्ठुर दड़- 
विध्वानमें और अद्योककी रकक्‍तपातपुर्ण उडीसा-विजयमे पहले ही मिलन चुका था। परतु एक 
धामिक भावता और उच्च बुद्धिके कारण इस सांम्राज्यका हास रुका रहा और इसके बाद 
दैजार सालसे भी अधिक लबे समयतक बह (ह्वास) अपनी पराकाष्ठाको नहीं पहुंच सका। "” 
हा, बब पत॑नके निकृष्ठत्तम कालमें ही हम उसे पूरे जोरोपर देखते हे जब कि अनियत्रित पार- 
स्परिक आक्रमण, राजाओं और सरदारोके उद्दाम अहकार तथा शक्तिशाली ऐक्यकी प्राप्तिके 
लिये किसी राजनीतिक सिद्धात एवं सप््मर्थ्यके पूर्ण अभावने, सार्वजनीन देशभक्तिके अभावनें 
भौर शासकोंके परिवतेनके प्रति जनंसाधारणकी परपरागत उपेक्षावृत्तिने इस सारे विशाकू 
भायददीपको समुद्र-पारसे आलेवाले मुद्ठीभर सौदागरोंके हाथमे सौंप दिया। परतु इत्त बुरेन्से- 
बुरे 'परिणामोंके आलेमें चाहे कितनी ही देर क्यों न ऊगी हो और साम्राज्यकी राजनीतिक 
महानता नथा भर्व्य बौद्धिक एवं ककात्मक सस्कृतिके क्रारण एवं पुन्त-पुन होनेवाले आध्या- 
त्मिक जागरणोंकें कारण आरभमें इनका «कितना हो प्रतिकार एवं अवरोध क्यो न किया 
गया हो फिर भी पीछेके गुप्तबशीय राजाओके समयतक भारत अपनी जातियोके राजनीतिक 
जीवनमें अपनी सच्ची -मानसिकता एवं अतरतम मावनाके स्वाभाविक एवं पूर्ण विकासकी 


पैभावनाको खो चुका था। 

, इस बीच इस साम्राज्यनें उस उद्देश्यको जिसके लिये इसका विर्माण हुआ था, पूर्ण रूपसे 

तो नही पर काफी अच्छी तरहसे पूरा किया, अर्थात्‌ इसने भारतभूमि ओर भारतीय 
सम्यताकों वर्वरोकी हलचलकी उस बंदी भारी बाढसे बचाया जिसने सभी प्राचीन सुस्यिर 
सस्कृतियोक्को आलक्तित कर दिया था और जो अतमें, इतनी वलवत्तर' सिद्ध हुई कि समुन्नत 

+ यूनानी-रोमन सम्यता एवं विशाल और शक्तिशाली रोमन साम्राज्य उसके आये नही डिक 

. पका। चह हरूचल ट्यूटनो, सस्‍्लावो, हो और झको (56/पंग्र&3७) को बडो भारी 
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पल्यामें परकिध्म पूर्व शत्रा इृद्ियकी बार फाली हुई अतेक सं्दियोतिक भोरतके डारपर 
अबरू प्राहर करतो रही गई बार एकाएक भाजमणल भी हुए पर जब बहू हृसबख प्योत हुईं 
हो भारतीय प्म्पताशा बिधार प्रासाद स्पा्चाल्मा एड घरा और बह सबतक भी इक महा 
सथा सुरशित बा रहा। जब कभी यह साम्रारप पूर्यस्त हुआ तभी जाजमस हुए और एंसा 
प्रतीत होता है कि जब कमी देश शुक्त समयक सलिय [शआजरमबाल) सुरक्षित रहा तमी ऐसी 
(दुर्बहताकी ) अबस्था भी सउत्पभ्न का गयी। जिस माषस्यपरताम सासारपको जसम दिया था 
उसकी पूर्णि मे होतपर साम्राम्य कमजोर पद जाता था क्षमाड़ि हब प्रोदेप्तिक भाजता 
पृथक्स्बबादी आंदासनाडे झुपमें फिर्स जाण उठती थी और मे ऑदोडस साम््राम्पक ऐक्यजो 
छिप्तनमिप्त कर देत मथषा संपूर्ण उत्तरमें धसक बृहत्‌ बिस्तारको सप्ट स्रप्ट कर बने वे! 
कोई शया सकट एक मय राजबणगे अशोस “सकी दाकितिकों पुखश्जीजित कर देता था परंतु 
सह बटता अपने-आपनो बारंबार बृहराती रहौँ जब कि अंत्र्में सकटक बहुत समयक छिये 
दूर हो जानपर उसका सामता करनेसे सिय विमित साम्यास्स मस्त हां सया यहावक कि फिए 
जीवित ही ने हो छका। यह मपने पीक पूर्व इमिन मौर कडमें दुछेक महास्‌ साम्रास्य 
छोड़ गया भौर साथ ही उत्तर-पश्थिमर्में बुत अधिक अम्पबस्थित जातियाका एके समूह 
छोश पया। यह उत्तर-पष्टिचमी प्रदेघे एक छिंउ्र-्थक्ष या जहासे मुसक््मात अरूपूर्भक घृग 
जाये सौर बाड़े हौ समयमें उन्होने उत्तरमें फिरसे प्राचौत पर एक जस्य अबॉय मध्य-एसि 
माई इंगके साम्रास्यका निर्माथ बर किया। 
इस अधिक प्राआ्रीन विदेशी भाश्मलों सबा इनक परियामोंफों इसक्रे बात्तदिक आफ 
प्रशारमे देखना होगा शो प्राष्य विद्ानोड़े अतिरंजित सिद्धांताड़े द्वाया प्राय' ही विकुत कर 
दिया जाता है। घिकवरका आज्मल यूनानी जातिका पूर्षक्री ओर बत़तेका आगेग था। 
उछके सिये पश्चिमी और मध्य एशियामे तो कुछ कार्य करमेड्रो बा पर भारतर्मे जसक्ा 
अपता कोई मविष्प सही बा। चदगुप्रे द्वारा तुरत उस्राड़ फ्रेंक़े जागेके बार उसका ताम 
विक्षातणक तहीं रहा। बाबके मौर्यबंशी राजाओंकी दुर्बहताके समय पूमावी-मध्य-एंप्रिमाई 
होगी ((378८००-म9टाग7 078) ने जो आक्रमण किया और जिसे पुरा उठ्स हुए भारतौय 
साम्द्राम्षफी झक्तिते निष्फ्ल कर दिया बह एक मूलानी-साबापन्न जालिकां माक्त्मण बा जो 
पहसेप्ते ही भाष्तीम सस्‍्क्ृतिके द्वाए घाइरे रूपमे प्रमावित हो अुकी बी। पीछेझे॑ पापियन 
कूझ जीोए पाक ज्रातिपोके जाकमल अधिक मसंतातक प्रकाएके श्॑ और लुछ प्यपफाफ: हो; थे 
झारतकी अख्शताक छिसे सकत्पूर्ण ही प्रतीत हुए। क़बापि अत उसहोसे केवल पंञआवका 
ही प्रद्त सुपसे प्रभावित किया पद्मपि उन्होने पश्चिमौ तहकी ओर बहुत दूर शक्षिणतक परौ 
अपनी लहरे पेकौ और शक्चिकी जोर बहुत तीचतक कुछ समय छिसे मिदेशी जातिके राज 
बस प्रतिप्यित हो गम होंगे। इत भागोंक ज्षातीय स्वमाजपर कह्ातक प्रभाव पड़ा इस 
किपममें लिशधयपृ्षंक कुछ भी तहीं कह्ढा था छक्ता। प्रुरीम बिड्ामो एव जाति-तत््ववेतताओ- _ 
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मर 
गे कल्पना की हैं कि पजाव शक-जातिमे हो परिणत हो गया था राजपूत उसी शक-बगके हे 
और बहुत दूर दक्षिणतक भी भारतीय रक्‍तमे इस आकरमगके कारण परिवर्तन आया था! 
इत बल्पताओंके आथारसे प्रमाण बहुत ही कम है अथवा है ही नही तथा अन्य सिद्धातीके द्वारा 
भर ये लडित हो जाती है, जौर यह अत्यत स्ेहपूर्ण है कि बवंर आकाता इतनी बडी सख्या- 
में आ सके हो जिससे कि इतना बड़ा परिणाम उत्पन्न हो जाय। और फिर यहे वात इस 

- पैथ्के द्वारा भी असभवनीय सिद्ध हो जाती हैं कि एक या दो या तीन पीढियोंमें आक्राता 
पूर्ण झुपसे भारतीय वन गयें, उन्होंने भारतीय धर्म, आचार-व्यवह्वार, रीति-रिवाज एवं सस्क्ृति- 
का पूर्ण रूपसे ग्रहण कर लिया और भारतीय जन-समुदायमें घुल-मिर्ल गये। रोमन साम्राज्यके 
देशोकी भाति उस देशमें ऐसी कोई भी घटना नहीं हुई कि वर्बर जातियोने एक उत्कृष्टत्र 
सस्यतापर अपने नियम, अपनी राजनीतिक प्रणाली, अपने बर्बर रीति-रिवाज एच विदेशी शासन 
शाप दिये हो। इस आक्रमणोका यह एक सर्द-सामात्य महत्वपु्ण तथ्य है और इसका 
कारण इन तीनमेंसे कोई एक या तीनों रहे होगे। संभव है कि आक्रामक लोग जातिया न 
होकर फौजे हो उनका आविपत्य कोई ऐसा स्थायी वाह्य आसन नहीं था जिसे अपने 
विदेशों रूपमे दृढ़ होनेका अवसर मिले, क्योकि प्रत्येक आक्रमणके बाद भारतीय साम्राज्यकी 
शक्तिने पुन जीवित होकर विजित प्रातोको फिरसे स्वायत्त कर लिया और अतमें, भारतीय 
सम्कृतिर्का प्रवकृतया प्राणवत्त एयं सात्म्यकारी स्वरूप इतना शक्तिशाली था कि आक्रमण- 
कारियोमें आत्मसात्करणके प्रति किसी मानसिक प्रतिरोधकें रहनेके लिये अनुमत्नि या अब- 
काश नहीं दे सकता था। कुछ भी हो, यदि ये आक्रमण अपने रूप-स्वस्पमें बहुत ही बढ़े 
मे तो यह मानता होगा कि भारतीय सम्यताने अपने-आपको उस अपेक्षाकत नयी 
यूनानो-रोमन सक्यतासे अत्यधिक संवऊछ, जीवत' और ठोस प्रमाणित किया जो ट्यूटनो और 
मरवोंके आगे अभिभत हो गयी जथवा उनके अबीन- होकर एवं एक एसे हीन रूपमें ही 
जीवित रही जो अत्यधिक वर्वर और जीे-शीर्ण दो गया था तथा पहचाना भी नहीं जा 
फकता था। औएह़ यह भी घोषित करना होगा कि आखिर भारतीय साम्राज्य अपनी दृढ़ता 
और महानताके समस्त गर्वसे युक्त रोमस साम्राज्यकी अपेक्षा अधिक क्षमताझाली सिद्ध हेआ 

है, क्योकि पर्चिममें अत-विक्षत होनेगर भी वह इस प्रायद्वीपके चहुत वें भागकों सुरक्षित- 

वनाये रखनेमें सफल हुंआ। 

वास्तव आगे चलकर जो पतन हुआ, मुसल्मानोकी जो विजय हुई जो पहले मो 
अ्रबोंके हाथो असफल हो चुकी थी पर वहुत लबी अवधिके वाद जिसकी फिरसे चेष्टा की गयी 
और जो सफल भी हुई, और उसके पद्चात्‌ जो कुछ घटिद हुआ बह सर्व भारतोय जातियो- 
को क्षमतापर किये गये सदेहोको उचित ठहराता हैं। पर यहा सबसे पहले हम उन कति- 
पय सिथ्यर वारणाओकों दूर कर दें जो वास्तविक प्रव्तको आच्छादित कर देती हैं। यह 
विजय उस समय सपन्न हुई जब प्राचीन भारतीय जीवन और सस्कृतिको जीवनी-भक्ति कम 


जेाव 


आरतीम संस्कृतिके आभार 


भर 
जौर सृजतके दो सहक्ष बयोके थाद कुछ समयके किये श्षीथ हो चुकी थी या फिर अपनी 
क्लीपताके बरहुंत मिकत पह्चर गयी थी और उसे संस्कृतसे जम-मापाओंकी मोर दबा मयी 
बमती हुई प्रवेणिक जातियोंकी भोर संक्रमण करके अपने अवर मगयौजसका संचार करनेके 
सिसें सांस केलेकय अगकाप्त भाहिये बा। उत्तरमें यह बिजम काफ़ी सीघताके साप प्राप्त 
हूं गयी यगर्नपि बहां भी यह स्बेथा पूर्ण तो कई छताब्दियोतक सही हो सकी परंतु दइक्षिस- 
में चैसे पूर्वकाकूमें प्राभीयतर देशीय साम्परस्यके बिदद्ध अपनी स्वर्तत्रताकों सुरक्षित रखा था 
उप्ती प्रकार मब भी उसे दीर्ष कारतक सुरक्षित रखा मौर बिजयनगरके राज़्पकै अस्त तथा 
'भराठोके उद्यके बीच कोई बहुत लंजा अंतराख नही बा। शजपूर्तोने मकथर और उसके 
उत्तरािकारियोंकि समपतक अपनी स्वतंत्रताको कायम रखा और अंत मुगछोंने कुक मरे 
अपने सेनापतियों और मंजिसोके कुपमें कार्य कर रहे राजपूत राजाओंक्री सहायतासे ही पूर्व 
शौर दशक्षिणपर अपना पूर्भ श्राधिपत्प स्थापित ढिपा। और फिर इसक स्थापित हो सकनेका 
एक कारण यह भौ था कि--मह एक ऐसा तथ्य है जिसे प्राय' ही भुस्ता दिमा जाता है-+ 
भुस्खिस सासतनें अपता विदेशौपह बहुत पीष ही छोड विया। देशके मुसस्मात झपने 
महशर अंधे जातिकी दृष्टिस मारतौस थे और ई पठाम धुर्क और मुग्त रक्‍्तका सिम्स 
बहुत ही पोड़ी माजामें हुआ और महांतक कि विदेशी राजा तबा सरबार भी शपमा तुर्रत 
ही मम प्राण और दक्षि-प्रवृत्तिमें पूर्वश्पेण भारतीय बत गये। मसदि कुछेक यूरोपीय देशोंकौ 
भाति माप्तीय जाति गिदेशी शासनके तखे अनेक सबियोतक बस्युत” निष्क्रिय संतुष्ट और 
विलशक्त रहती तो तिसंदेह पह्ट एक महात्‌ आस्पंतरिक पुर्च्ताका प्रमाण होता पर सच 
पूछा ता ब्रिटिश शाम्प ही बढ पहला विदेशों भासत है जिसका भाएठपर बस्पुत' मिश्तर 
अधिकार रहा है। इसमें सरेइ तहीं कि प्राभौम सम्यृता मध्य एपियाई धर्म एवं संस्कृतिका 
जिसके साथ यह बुक्ृ्ममल्त ही लड़ी भारी दबाव पड़तेपर तिमिराच्छप्त होअर हातकों 
प्राप्त हो ययौ पर डसके इजाबके आवजूद मी यह जौबित बच्ची रहौ अंतेक दिपार्भी्में उस 
पर अपना इबाब डाक्ता जौर हासको मसजस्पामें भी हमारे अपने मुमतक जीवित ठवा पुन 
शाचानर्मे समर्थ रही और इस धकार एक ऐसी सबखता एवं ह्वस्वताका प्रमाण दिया जो 
मानव सस्ततियोते इतिहासभे विरले हो देलनेसें जाती है। और राजनीतिक क्षेत्रज महात्‌ 
इस्सकों राजनौतिशों सैनिकों और प्रशासकोको प्राइमुत करता इसने रूमी रहीं बंद र॒या! 
अधततिक समय इसती राजतौतिक प्रतिमा अपनी मंतरृप्ति और जिसासीखताम इतवी पर्याप्त 
मही पौ इतनौ बापी सगत और हीज़ मही भौ कि पठानों सुगठा और यमूशेपिबनोंका सामता 
बर सके। परंतु मद जौवित गचौ रहने तबा पुसरर्जीबनके प्रत्येक अबनरकौ प्रतीक्षा करनें- 
की सामर्प्य रखती थी इससे शाता सांगाऊ मेजृत्वर्में शाख्याम्पक्षी प्राप्तिके हिसें कलत किया 
बिजयनगएके महात्‌ साम्गस्थका निर्माच जिया राजपूलानाओ पड़ादियोस सॉदियोचक इस्सामके 
दिश्ठ डटा रहा और अपर बुरेनो जुरे दिगाम भौ योस्यनम मुगल बाहादारौ खमस्त घरितके 
धर 


भारतीय दासनप्रणाली 


विरुद्ध भिवाजीका राज्य स्यापित क्रिया और कायम रखा, मरहठा-राज्ययघ और सिक्‍सखोंके 
खालसा सप्रदायका सघटन फ़िया, महान्‌ मुगल साम्राज्यके भवतकी जड खोद डाली और एक 
बार फिर साम्राज्य-निर्माणके लिय अतिम प्रग्रत्त किया। अवर्णनीय अधकार, फूट और 
जव्यवस्थाके बीच जब यह अभिम और लूग्रभग सर्वनाणी पतनके किनारे खडी थी तब भी 
यह रणजीतसिह, नाना फणनवीस और माधोजी सिधियाको जन्म देकर इगलेडकी भवितव्य- 
क्ाकी अवश्यभावी प्रगतिका विरोध कर सकी। परतु ये तथ्य इस सभवनीय आरोपकी 
गुस्ताको कम नहीं करते कि भारतीय सभ्यता केद्रीय समस्याको देखने और मुलझानेमें तथा 
नियत्तिके एक हो अटल प्रश्नका उत्तर देनेमे असमर्थ रही, परतु हास-कालकी घटनाओके 
स्पमे बिचारे जानेपर ये एफ़ काफी किलक्षण इतिहासका निर्माण करते हैँ जिसकी उपमा 
ऐसी ही परिस्थितियोमे, सुछम तहीं, और तब निश्चय ही ये सपूर्ण प्रबनकों इस स्थूछ स्थापना- 
से. भिन्न एक और ही रग-रूप दे देते है कि भारतवर्ष सदा ही परतत्र और राजनीतिक 
दृष्टिसि अशक्‍त रहा है। हि 
मुस्लिम बिजयने जो समस्या पैदा कर दी वह वास्तवमें विदेशी शासनके- प्रति अचीनता 
और प्रुन स्वतत्मता प्राप्त करनेकी थोग्यताकी नहीं वल्कि दो सभ्यताओंके पारस्परिक सघर्षकी 
यी। उनसेंसे एक थी प्राचीन और स्ववेशीय, दूसरी मध्ययुगीन तथा बाहरसे लायी हुई। 
जिस वातने समस्याके समाधानकों दुसाध्य बना दिया वह यह थी कि उनमेंसे प्रत्येक एक 


शक्तिशाली धर्मके प्रति आसक्त थी। उनमसे एकका वर्स युद्धश्रिय और आक्रमणकारी था, 


हूसरीका आध्यात्मिक दृष्टिसे तो अवश्य ही सहिष्णु और नमनीय था पर अपने साधनाभ्यासमें 
अपने सिद्धातके प्रति दुढ़तिप्ठ था और सामाजिक विधि-विधान्तोकी दीवारके पीछे अपनी 
प्रतिरक्षा करनेके लिये कठिवद्ध रहता था। इसके दो समाधान समझमें आने योग्य थे, 
या तो एक ऐसे महृत्तर आध्यात्मिक सिद्धात एव रचनाका उदय होता जो दोनों धर्मोका 
समर्न्दय कर सकती अथवा एक ऐसी>राजनीतिमूलक देशभक्तिका उदय होता जो धार्मिक 
सघर्षकों अतिक्रम '्तरकें दोनों जातियोको एक कद सकती। इनमेंत्रे पहला समाधान उस युग- « 
में सभव ही सही था। अकबरलें सुस्छिम पक्षकी ओरसे इसके लिये यत्न किया, परतु उस- 
का धर्म एक आध्यात्मिक रचना होनेकी अपेक्षा कही अधिक एक बौद्धिक एवं राजनीतिक 
रचना था और उसे दोनों जातियोके प्रवलतया धामिक मनसे स्वीकृति प्राप्त करनेका कमी 
कोई अवसर नही मिछा। तावकने हिंद पक्षकी ओरसे इसके लिये अयत्ल किया, परतु उन- 
का धर्म अपने सिद्धातमें सार्वभौम होतेपर भी व्यवहारमें एक सम्रदाय बने गया। अकवरते 
एक सर्वसामान्य राजनीतिमूलक देशभक्तिकों उतर ता भी श्रयास किया, परतु इस 
अयासका भी विफल होना पहलेसे ही नियत था। संस्य एशियाई सिद्धातके आधारपर 


“निम्चित एक निरकुश साम्राज्य परम जक्तिश्ञाली स्युक्त भारतके निर्माणार्थ समान रूपसे सेवा / 
करनेके लिये दोनों जातियोकी प्रशासकीय योग्यवाका महान्‌ व्यक्तियों, राजाओं जौर सरंदारोंके 


शे८९ 


मारठीय संस्कृतिक ' आधार 


हुपमें आबाहून करके जपती मतावाघ्ित राष्ट्रीय साबनाकों हड़ी उत्प्न कर सका उसके 
छिय जनताकी जीवत स्वीकृतिफी भावप््यकशा भरी मौर बह उद्दोमक राजनीतिक आावर्मों तथा 
संस्वाजोक॑ अमाबरक झारण सब्यि रुप सही प्रहण कर सकी। मुगझ्त साम्गा्य एक महा 
और एप्ब्मेशासी रचता बा और इसके तिर्माण तमा रेक्षणक छिये राजनीसिक प्रतिभा एवं 
दक्षता बहुत अधिक मातामें प्रमुष|्त की सयी थी। यह किसी भौ मष्ययुगीत या समकासीना 
मूरोपीय राज्य या साम्राम्पक॑ समान ही मम्म दक्तिप्तादी जौर कस्‍्याभकारी था और, रह 
भौ बहा जा धकता है कि, औष्गबेवकी कट्टरतायूर्य हतअर्मके होते हुए भौ यह बामिक 
इृष्टिसे उसकी अपेक्षा अर्नतत अधिर उदार और सहिप्णु बा। इसके शासतरमें भारत सघाम 
एिक और राजनीतिक शक्ति एव जाथिक समृद्धिमे तभा अपनी कसा और सस्कृतिकौ पऐंज 
स्थितार्मे मत्युप्त बा। परतु यह मी मपनेसे पहलेंके साम्राश्योक्ती भाति सहातक कि उनसे 
मी मधिक अतिप्”्कारी शुपमें तबा उसी तरीकेसे असफरू हां गया अर्थात्‌ इफ़का पतन मी 
माह्य झाकमण नहीं वल्कि आंतरिक बिबट्सके कारण हुमा। कोई सैनिक पु प्रघासनिक 
छद्दीमूत साम्राम्प मारतकी जीबत राजनीतिक एकसा नदी संपादित कर सकता बा। और 
यधपि प्रापेक्तिक मातियोमें सपा चीबन उदमोस्मुल प्रतीत होता सा तभाप्रि इस बौच म्रोपीय 
बातियोके भुंस आत भौर पेप्णगाशोबरी मसफरूता तथा उसके बावकी मराजक्ता और मपो- 
शछिकी निराक्रापूर्ण मस्पबस्थासे उत्पन्न पुयोगको उसके हस्तमत कर सेनेके कारंश नमजीबनत- 
के रास जबसरमे एकाएक बव्याजात पड़ गया। 4 
जविधटलके इस कासमै मौं थो अदूमुत रचनाए श्रद्ट हुईं जो पुरानी मबस्थाबोम गये 
जीवनका माथाए स्वाप्ति बरतेके फ्स्पे मारतके राजतीधिक मानप्तका अधिम प्रयत्त थौ स्तु 
उनमेंसे कोई भी ऐसी शहौ सिय हुई ब्रो समस्माकों सुरक्षा सकती। भरहूठोका पुतस्ण्मीषण 
जिसे रामदासकी महाराष्ट-बर्म-बेबमक परिकल्पमासे प्रेरणा मिली झ्लौर जिसे शिवाजीने 
जआञाकाए प्रदात किया इस बततके छिसे प्रमत्म बा कि प्रोत्ोन रौति-तीसि और मामनाका छो 
अंध बाज भी समझ या स्सृतिर्में जा सकता है उसका पुतरशार किया बाव। परतु यह 
अल्न माष्यात्मिक प्रेग्णाके लबा इसके सूजरपातमे सहासता करसंबासौ कोकलाजिक झक्तियोके 
होने हुए भौ बिफल हो गया जैसे कि अतीतका पुतश्शयार करमबराकू सभी प्रयक्ष गिफरू हॉँसे 
ही। पैसबा सपनी समल्त प्रतिमाके होते हुए भी सस्पापकडौ ज॑तईप्टिसे शृल्प थे और वे 
छेबरू धेतिष एवं समनौतिक महासभ ही स्पापित कर सके। छर एक साम्राम्पकी समा 
पढ़ा करतेका उतका प्रयाश छफल सही हो पका क्योकि बड़ एक ऐसी प्रादेष्निक राष्ट्र 
मखितिसे प्रेरित हुआ भा जो अपनी सीमामौस्‍्े परे अपलेको जिस्तारित करते हथा एकीमूस 
भारतके जीबत बादर्शके प्रति चामृत होलेमें असफस रही! पूसरी जार सिक्‍न्‍सोंका शाहुसा 
सप्रदाम एक ऐसी रचना था जो आइचसेजसक दुपसे मौक्तिक शप्ता जयूटी श्रौ जौर उसको 
दृष्टि भूषपर नही अधिप्यपर छवी हुई पी। शपते बर्मतािक़ नेलृत्य शथा अपनी जनत॑भीय 


*<० भारतीय ज्ञासनप्रणाली 


भावना और रचनामे, अपने गभीर आध्यात्मिक आरभर्में तथा इस्लाम और वेदातके गहततम 
तत्त्वोको सयुक्त करनेके प्रथम प्रयासमें स्वतत्र और अद्वितीय होता हुआ भी वह सानव 
समाजकी तीसरी था आध्यात्मिक अवस्थामे प्रवेश करनेके लिये एक असामयिक प्रवृत्ति था, 
परतु वह जात्मा और वाह्मय जीवनके वीच समृद्ध सर्जनक्षम विचारधारा और सस्क्ृतिका एक 
भ्रैचारक माध्यम नही उत्पन्न कर सका। और इस प्रकार बाधाओं और त्रुटियोंसे ग्रस्त 
होनेके कारण वह सकीर्ण स्थानीय सीमाओमे आरभ हुआ और उन्हीमे समाप्त हो गया, उसने 
तीव्रता हो अधिगत की पर विस्तारकी क्षमता नहीं। उस समय थे अवस्थाए विद्यमान 
ही नहीं थी जिनसे धह प्रयत्त सफल हो सकता। पे 
इंसके बाद आयी रात्रि और समस्त राजनीतिक प्रेरणा और सृजनका अस्थाय्री अत; 
अतिम पीढीने दासतापूर्ण निष्ठाके साथ पश्चिमके आादर्णों और आचारोकी नकल करने -एब 
प्रतिकृति उत्तारतेका जो निर्जीव प्रयत्त किया बह भारतवासियोकी राजनीतिक मनीषा एवं 
प्रतिमाका कोई सच्चा चिह्न नहीं हैं। परतु अस्तव्यस्तताके समस्त कुहासेके बीच अभी भी 
एक नयी सध्योके, सायकाल नही वरन प्रात कालकी युग-सध्याके फिरसे उदित होनेकी सभा- 
बता हैं। युग-पुगका भारत मरा नहीं हैं, न उसने अपनी अतिम सर्जनक्षम वाणी ही उच्चा- 
रित की है, वह जीवित है और उसे अपने लिये तथा (देश-देशके) मानव-समुदायोंके लिये 
अभी भी कुछ करना है। और जिसे अब जागरित होनेकी चेष्टा करनी होगी वह अग्रेजि- 
यतमें रगी कोई ऐसी पूर्वीय जाति नहीं जो पर्चिमकी आज्ञाकारिणी शिष्या हो तथा उसकी 
सफलता और विफलताके चक्रको दृहराता ही जिसके भार्यमें बदा हो, अपितु वह प्राचीन 
एवं स्मरणातीत (भारत) जक्ति है जो अपनी गहनतम आत्माकों फिरसे प्राप्त करेंगी, ज्योति 
और झक्तिके परम उदृगमकी ओर अपना मस्तक पहलेसे भी ऊचा उठाकर अपने धर्मके 
सपूर्ण मर्म तथा विशालतर रूपको खोजनेकी ओर अभिंमुलल होगी। 


परिशिष्ट 


$ भारतीय स॑ंस्‍्तूतिके माधार 


हम पश्चिमका ऐसा ही अनुकरण करते भा रहे है, उस जैमे्सा झुछ-कुछ उस जैस बनतेका 
गत्न करते रहे है मौर यह सौमाग्यकी बात है मि हम इसमें सफस मही हुए, क्र्योंकि इसमें 
सफस होनेका मर्थ होता एक इत्रिम या शो प्रदृतियोंबारौ ससस्‍्कृतिकी रचना करता पर्श्तु 
जैसा कि टेगीसन (7 ट्यााए४07) से अपने रुक्षेटियल (4,ए८/८टटाप8) के मुंहसे कहछाया 
है दो प्रकृतिमोबासौ संस्कृतिकी कोई भी प्रकृति नहीं होती जौर कृषिम संस्कृति कोईं स्वस्थ 
संस्कृति नही होती न ही बह सत्यको जीवनमें अरितार्थ करतेबाठी होती है। अपने स्वरूप- 
को पूर्ण रूपसे पुम प्राप्त कर सेना ही हमारे उडारका एकमात्र उपाय है। 
मुझे ृपता है कि इस बिपमर्मे समर्थथ और सप्योधम डोनोके श्पमें बडूत कुछ गहा जा 
सकता है। परंतु पहले हम मपसे धरम्दक्ति अर्ण स्यप्ट का खें। इस बाठसे में पूरी तरहसे 
सहमत हूं कि पिप्नछी सदीर्मे यूरोपीय सम्मवाका अशृुकरण करते और अपने-बापको एक 
प्रगारणे काल्े-भूरे मंगरेज बनागे मपतो प्राश्ीत सस्ततिको छूडेवातमें फ्कृकर पश्चिमकौ 
पोझाक मा बर्बी पहनमसेका जो प्रमत्न किया गा और जो कुछ दिशाओमे जब मी जारी ६ 
बहु एक भरत ठबा अनुचित प्रयत्त घा। तपापि हम प्राय यहाठक कह सकते है कि कुछ 
माजामें यहांतेक कि एक बड़ी मात्रार्मे भी अनुकरश करता उस परिस्थितिकी एक जीव 
पझासस्‍्त्रीम जागसस्‍्पकता थी दौर नहीं तो कम-सेकम एक मनोवैज्ञानिक आवष्मकता तो बी 
ही। केवल तमी भही जब कि एक हीततर संस्कृति किसी महत्तर धस्तृतिके सपर्कर्में आती 
है. बल्कि तब मी अब कि एक अपेक्षाकृत निष्कियया तिद्ा और संझुचमकी अबम्बार्मे 
पिरी हुई संस्ृत्तिको किसी जागृत सक्तिय तबा मयानक टहुपमें सर्जतशीरू सम्मताका सामना 
करता पहतां है और इससे भी शअड़कर जब उसे ऐसी धम्पताकार एक सीषा मरापात कूमता 
हैँ जब बह विसप्नन और सफ़ऊ धक्तितयों तबा जिमाओकी अपने ऊपर टूट पड़ते हुए अनुभव 
करती है तथा सभी बारसाओं और रक्माओडी एक बडी भारी श्यृखछा और विकासपरंपरा 
को देखती है---तव बह जीवतकी सहजग्रजृत्तिके बस ही इन डिबचारों ऑर रूप-रअमार्बोको 
ग्रहण करते इल्हें दपते क्रथ मिक्नाकर अपतेको समृद्ध बनाने यहतिक कि इनककौ शकस करने 
शरीर प्रतिकृति इतारते और दिसौ-ग-पिसी प्रकार इत शेयी शक्तियों शौर समे जबसरोको 
स्पापक रुपसे बिच्षारमें काकर इससे शाम उठानेके किये प्रेरित होती है। यह एक ऐसी 
बरता हैं जो इतिट्वासमें कम या खविक मात्रार्मे अध््त' या परूर्णतता भारंबार घटित हुईं है। 
परंतु यदि कैब यंत्रवत्‌ अनुझरण किया जाय यदि मबीगता जोर दाछताड़ी बृत्ति पैदा हवा 
जाप तो तिप्किय था अपेखाडुत दु्दकू संस्कृति शप्ट हो थाती है उसे आकृमसकारो प्राह 
सलिगरू जाता हूैँ। और इससे कम पतलकी अबस्थार्में मौ जिठता बहू इत अजांध्रतौय बस्तु 
ओरी शोर शक्‍तौ हैँ उतना बह क्षीय हो जाती है सयें गिचाएों जौर रुपोक्तों अपने साथ 
संपुकत करनेके प्रयशमें असफ्स होती है. बल्कि उसके साव-साक खपन॑ मूक्त भावकी सक्ति 
को भौ लो बैठतौ है। जपन बैट्रको फिरसे प्राप्त करता जपने तिजी आवजारकों दृढ़ 
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भारतीय सस्कृति और चाह्य प्रभाव ला 
नेकाछना तथा जो कुछ उसे करना हो उसे अपनी क्षमता और प्रतिभाके द्वारा करना ही, 
ने सदेह, उद्धारका एकमात्र उपाय है। परतु तब सी कुछ माजञामे ग्रहण करना, वाह्मा- 
पारोको भी अपनाना,--यदि वाह्माचारोके- किसी भी प्रकारके ग्रहणको अनुकरण ही कहा 
जाय तो कुछ अनुकरण भी करना,--अनिवार्य होता है। उदाहरणार्थ, साहित्यमें हमने और 
कई चीजोको अपनानेके साथ-साथ उपस्यास, कथा-कहानी तथा आलोचनात्मक निवधके रूपको 
पपना छिया है। इसी प्रकार, सायस में हमने खोजो और आविप्कारोकों ही नहीं बल्कि 
अनुमानमूलक अनुसधानकी क्रिया-प्रक्रियाको भी, राजनीतिमें प्रेस और प्लेटफार्मको, आदोलनके 
रूपो और अभ्यासरों तथा साब॑जनिक सघ-सगठनकों अपना ही लिया हैं। मेरे ख्यालमें कोई 
भी व्यक्ति गभीरताके साथ ऐसा नहीं सोचता कि हमारे जीवनमें ये जो आधुनिक चीजें, 
जुड मयी है इन्हे विदेशी वस्तुए होनेके कारण त्याग देवा या बहिष्कृत कर देना चाहिये,--- 
यहापि ये सवकी सब, किसी प्रकार भी, विशुद्ध वरदान नहीं हैं। परतु प्रइन यह है कि इन 
चीजोका उपयोग हम क्‍या करते हे और आया हम इन्हे अपने मूल-भावके साधनोके रूपमें 
तथा, किसी विशेष परिवतंनके द्वारा, उसके साचोके रूपमें परिणत कर सकते है था नहीं। 
यदि हम ऐसा करते हूं तव तो समझो कि हमने इन्हे ग्रहण करके हजम कर लिया है, नहीं 
तो समझना चाहिये कि हमने लाचार होकर इनकी नकल भर की है। 

'परतु वाह्याचारोको ग्रहण करना ही इस बिषयका मर्म नहीं हैं। जब में ग्रहर्ण और 
हजम कऋरनेकी बात कहता हर तो भेरे मसनमे वे विशेष प्रकारके प्रभाव, विचार तथा शक्ति- 
सामण्ये घूम रहे होते है जिन्हे यूरोप एक प्रवकछ जीवत_ शक्तिके साथ सामने छाया हैं और 
जो हमारी अपनी सास्क्ृ॒तिंक प्रवृत्तियो एव सास्क्ृतिक सत्ताकों जागृत तथा समृदझ कर सकते 
है यदि हम एक जयशाली शक्ति और मौलिकताके साथ उनसे व्यवहार करनेमें सफल हो 

५ जाये, यदि हम उन्हे अपने अस्तित्वकी विशिष्ट प्रणाल्लीके अतगगंत करके उसकी निर्माणकारी 
क्रियाके द्वारा छ़न्हें रूपातरित करू सके। सच पूछो तो हमारे पूर्वज वाहरसे भ्राप्त होनेंबाले 
जिस -भी ज्ञान या कलात्मक सुझावको ग्रहण करने योग्य या भारतीय ढगसे ब्यवहरणीय 
समझ्ृते थे उसे लेकर वे उसपर ऐसी ही क्रिया किया करते थे, वे अपनी मौलिकताकों कभी 
नही गवाते थे, न अपने अनुपम वंशणिष्ट््को ही नप्ठ करते थे, क्योकि वे सदा ही अदसखे 
शक्तिशाली रूपसें सुजन करते थे। परतु अल्छेकी ग्रहण करने तथा थुरेको त्याग देनेके सुत्र- 
का में, निदचय ही, एक अधकचरी बस्तुके रुूपमें परिहार कछूगा। यह उन सहज सूत्रोमेसे 
शएब' है जो उथरे मनको आक्रेप्ड कर छेते हें पर अपनी परिकल्पनामें दुर्बंल होते है। 
स्पप्टस ही, यदि ह्षम किसी बस्तुको “ग्रहण करे” तो उसका अच्छा कौर बुरा दोनों अब 
अस्वब्यस्त रपमे एक साथ घुस आयेगे। उद्ाहरणार्य, यदि “हम उस भीषण, दैत्याकार और 
विवशकारी उम्तु उस विकगल कासुरिक रचना, अर्थात्‌ यूरोपीय ब्यवसायवादको अपनाये,- 


दुर्भाग्गवश, चर्स्थितिमा हम ऐसा करनेके लिये विवश कर नही हें।--तो चाहे हम उसका 
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भारतीय सस्कृति और धाद्य प्रभाव 


मारतीय सम्पता मौर शसक प्रनटत्कातपर गिकार करते हुए मैने सुझाव शिया था कि 
समभौ पेजों एक झबितिप्ताल्ी नब-निर्माण करना ही हमारी महात्‌ शागस्यकता है हमारे 
पुररत्वामका सर्ज ता हमारी सम्यतादी रक्षाक्रा एकमात्र उपाम है। मारलतकों समाज भाजू 
निक जौबन और चजिततकी बविस्ताल बाड़दा सामता करमा पड रहा है उसपर एक मन्य 
प्रबक्त सम्पताका आक्रमच हां रहा है थां उससे प्रायः ठीक ज़बटी है या क्म-सेलम उन्तकी 
माबनास खत्यत मिन्त भाजनाके हारा प्रेरित है। ऐसी दणामें बह तभी जीबित रह सषरता 
है. पदि बह इस अपरिपक्स नय॑ मराझुमणभील तथा पक्तिष्तासी जगतृका सामता बपनौ 
मश्माकी उस रुपी दिब्यतर रचनाओोंके: हाय कैहे जो उसके अपने आध्यात्मिक मादशोंकि 
सांभेमें इसी हुई हो। उसे इसका साभना इसकी महूत्तर समस्यामेकों झपने ही वगसे 
मपभी धत्तामेसे उद्दभूत हानेबाझे समाघानोके हारा शथा जपने य्मौरतम और बिप्ताब्तम 
जालए हम करने ही करता होगा--ठस हसक्ी बहु उपेज्षा शही कर सकता भादे ऐसी 
ज्पेक्षाकों बाछुनीय ही क्यो ने समझा जा सबता हो। इस सिरूमिसमे मेने कहा था कि 
पश्चिमक ज्ञात इसकी बारणाओं जौर क्षमतामोमेंसे जो झुछ भी आत्मसाश्‌ करने योस्य है 
उसकी मूरू माबगाके साथ धगत हैं उसके जादक्षेके साथ सेरू खा सकता है औबगके सगे 
निष्पलके सिपे मूल्यबात्‌ है उस सबको उसे इसस प्रहरण करके जात्मसात्‌ कर छेना चाहिये। 
बाहरसे पडनेबासे प्रभाव लौर अदस्‍्से करमे योग्य सवसृजतमय महू प्रधन अत्पत ही महस्य- 
पूर्ण है. इसपर बिस्तारसे अर्जा कातेकी आवफ्यक्ता है। विशेषकर, मद आाषध्मक है कि 
हम इस बिपममे एक अधिक सुमिश्िित विचार बता ऊ़ें कि प्रहण करतेसे हमारा गया सतत 
है और मात्मसात्‌ करनेंका बास्तजिक परिद्ाम कया होगा क्योंकि यह दूरतक प्रमाष डासने 
बासी अत्याबस्मक समस्या है जिसके प्रबधमं॑ हमे अपने विचारोको ह्पप्ट कर केता 
हागा और दक्ष्यापूर्णक तब पूरदस्खिताक साथ मपनी सपाबानक्षी पद्धति निश्चित करनी होती। 

परतु ऐसी मान्यता रखता सम है कि यक्षपि लबसूझभ--पुराने झुपोक प्रधि बचत 
आासकित सही--हमारे जौवत और सड्भाएका एकमाश् झपाय हूँ, तपापि क्िसौ पह्चिमौ बस्तुको 
प्रहुण करलेकी कोई जादज्यक्ता तहीं हूर्मे झशिल चीजाकी जरूरत है बे सब हम॑ सपने बंदर 
ही सिर सकती है कोई मौ सूस्यबान्‌ अस्यु शपते खबर छिद्य ऋष्पप्त झिसे बिता ग्रहण मह्ी कौ 
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जा सकती और फिर वह छिद्व तो पाब्चात्य वाढकी वाकी सभी चीजोको अदर बहा छे 
आबेगा। और, जगर मेते समझनेमे भूल नही की है तो, वगछाकी एक साहित्यिक पत्रिकासे 
मेरे इन छेखोपर जो टिप्पणी प्रकाशित हुई हैँ उसका तात्पयं भी यही हैं। यह पत्रिका इस 
आव्ंकी प्रस्थापना करती है. कि नवसूजन पूर्णल्पेण राष्ट्रीय प्रणाल्लेके आधारपर तथा 
राष्ट्रीय भावनाके अनुसार अदस्से ही उद्भूत होना चाहिये। उक्त टिप्पणीके लेखक इस 
स्थापनाको, जो एक सार्वभीम मुल सिद्धात हैं, अपना आधार बनाते हैं कि समस्त “मानवजाति 
एक है, पर विभिन्न जातिया उसी सर्वसामान्य मानवजातिके विभिन्न आतरात्मिक रूप हैँ। 
- जब' हम उस एकताको प्राप्त कर छेते हें तो विविधताका सिद्धात ख़डित नहीं हो जाता वरन्‌ 
कही अधिक समर्थित ही हो जाता है, अपने-आपको, अर्थात्‌ अपने विजिष्ठ स्‍्वभात् एवं 
सामर्थ्यको मिटाकर नहीं वल्कि उसका अनुसरण करके तथा उसकी स्वतत्रता और क्रियाकी 
उच्चतम सभावनाओतक उसे उठाकरके ही हर्म जीवत एकतातक पहुच सकते है। यह एक 
ऐसा सत्य है. जिसपर स्वय मेने भी, भानवजातिके किसी प्रकारके राजनीतिक एकीकरणके 
सबंधमे आधुनिक विचार तथा प्रयत्वकी चर्चा करते हुए, यह कहकर वारबार बल दिंया है 
कि यह सामाजिक विकासके मनोवैज्ञानिक आशयका एक अत्यत महत्वपूर्ण अग है, और फिर 
एक विज्लेप जातिके जीवन एवं भस्क्ृतिके, इसके सभी अगो और अभिव्यक्तियौंके इस प्रए्ल- 
की चर्चा करते हुए भी. मेने इस सत्यपर पुत-युव जोर दिया है। में बल्पुर्वक कह चुका 
हू कि एकरूपता वास्तविक नहीं वरन्‌ निर्जीब एकता है एकरूपता जीवनका विनाण कर 
डाज़ती हैं जब फि चास्तविक एकता, यदि उसकी नीव सुचारु रूपसे रखी जाय तो, विविधता- 
की प्रचुर शक्तिके द्वारा वलशाछिनी और फलप्रद वन,जाती है। परतु उक्त लेखक यह भी 
कहते है कि पर्चिमी सभ्यताकी श्रेप् वातोकों ग्रहण करनेका विचार एक सिथ्या धारिणा है 
जिसका कोई सजीव फ्य नहीं है, बुरेको त्यागकर अच्छेको ग्रहण कर लेनेकी वात सुननेमें 
बहुत अज्छी, जमगठी है, परबु यह बुरा और अच्छा इस प्रकार अलग-अलग नही किये जा 
सकते . ये एक ही सत्ताका एक ऐसा मिश्चित विकास है कि इन्हे एक-डुसरसे जुझ्म नहीं 
किया जा सकता, ये वच्चेके सकान-रूपी खिजेनेके अलग-अलग दुकडे नहीं है' जो पास-पास 
रखें हुए हैं और आसावीसे अलग किये जा सकते है,--और भला खड-खड करके एक तत्त्वको 
ले लेने तथा षोषकों छोड देनेका मतलब क्या हैं? यदि इस 'कोई पब्चिमी आदर्स बहण 
करते हैं, तो उसे हम एक ऐसे जीवत वाह्माचास्से ही छेत्े हे जो हमें प्रभावित करता है, 
हम उस वाह्माचारकी नकलछ करते है, उसकी भावुना एच स्वाभाविक प्रवृत्तियोंके वद़ामे हो - 
। जाते है, और अच्छा और धुरा उस सजीव विकासमें परल्पर गये हुए एक ही साथ हमपर 


दूढ पछते है और अपना सयुक्त अधिकार स्थापित कर छेते है। सच पूछो तो दोर्धकाल्से 





“शी सी आर द्वासद्वारा सपादित नारायण! डर 
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मारतीय घंस्कृतिके आधार 


हम परदित्रमका ऐसा ही मनुकरण करते भा रहे हे उस जैसे,सा कुछ-इुछ उस जैसे बननेका 
जत्न करते रहे हें मौर यह सौमाप्पकी बात है कि हम इसमें सफक नहीं हुए, कयांकि इसमें 
सफर हांतंका मर्ज होता एक कृचिम या दो प्रकृतियाबाद्दी सस्कृतिकी रचना करना परंतु 
जैसा कि टेनीखन (7८३07) ने जपने सत्रटिमस (7,पट्ाटााए) के मुहसे कहु्ताया 
है शे प्रहतियोंबासी संस्कृतिकी कोई भी प्रकृति महीं होती और कृत्रिम संस्कृति कोई स्वस्थ 
सछ्कति नहीं होती न ही बह सत्यको जीबनमें अरितार्थ करमेबासी होती है। अपने स्‍्वक्प 
को पूर्ण रूपसे पुन प्राप्त कर सेडा ही हमारे उद्धाएका एकमात्र द्रपाम है। 
मुझे कृगता है कि इस विषयर्म समर्पत छोर संप्तोजत दोनोंके शपर्मे बहुत कुछ कहा जा 
सकता है। परंदु पहले हम अपने क्षग्दोषे' अथे स्पष्ट कर ७। इस बआतसे मै पूरी तरहसे 
सहमत हुं कि पिछली सब्दीमें यूरोपीय सम्पताका शनुकरण करमे और अपने-आपको एक 
प्रकारके काले-मूरे अंमरेज बनाने अपनी प्राजीन सस्कृतिको कड़ेदागर्मे फेक्‍्कर पर्चिचमकी 
पोधाक मा बर्दी पहततेरा जो प्रश्न किया एया जौए जो कुछ दिक्षाओमें भव भी जारी है 
बहू एक प्रांत तथा अनुचित प्रमत्न बा। तथापि हम प्राय” यहातक कह सकते हूँ कि कृछ 
मात्रामे महातक कि एक बड़ी मात्रा्में भी अशुव्र करमा उस परिस्थितिकौ एक लीब 
शास्त्रीय आषस्पकता जौ और सही तो कम-स-कम एक मनोजैज्ञातिक मावप्यकशा तो थी 
ही। केगछ तमी गहीं जब कि एक हवीनतर संस्कृति छिसी महत्तर संस्कृतिके घंपर्कर्मे मातौ 
है. बहिकि तब मी अब कि एक तपेक्ाहृत निष्कियता तिष्ा और संकुचतकी अगस्वार्मे 
गिरी हुई संस्कृतिको किसी जागृत सक्तिय तथा भयानक रूपमे सर्जनशीर सम्यताका सामना 
करता पड़ता हैँ सौर इससे मौ बढ़कर जब फज़्से ऐसी सभ्यताका एक स्रीषा भाषात्ष कृगता 
हुँ लअ बह जिशक्षम और सफल शक्तियों तथा क्रिपामोको अपने रपर दूट पड़ते हुए जगुभग 
करती है तथा मथी भारणाओं और रकनाश्ोक्ौ एक बडी मारी ज्येशक्षा सौर विफासपरंपा 
को देखतौ है--तंव गह लओीबनकी सह्ृजप्रगुत्तिके बस्त ही इने गिचार्रों श्र रूप-रचभाओंको 
ग्रहण करते छस्हें बपते जजथ मिराकर अपनेको समृद्ध बमाते महादक-कि इनकौ तकझ करते 
और प्रतिकृति उतारणे और किपौ-स-किसी प्रकार इन सग्री झक्तियों और सगे अबसरोको 
स्पापक रूपसे विचारमें लाकर इससे काम उठानेके हिये प्रेरित होती है। यहु एक पैसी 
चटना है जो इतिहासमें कम मा अधिक मात्रार्म अतः या पूर्णत बार॑वार घटित हुई है। 
दरखु, गदि क्रेषस यत्रवत्‌ अशृुकरण किया जाय यदि अधीतता और दासताकी दृत्ति पैदा हो 
जाप हो निष्किय गा अपंक्षाहृत पुर्जछ संस्क्तति सप्ट हो जातो है उसे बराक्मबकारी प्राह 
निगस जाता है। जऔौर इससे कम फ्तको अवस्थामे भी जितवा बब्ढ इत अगांक्षतौम गस्पु 
जऑॉकी ओर सुकती हूँ उतता बह सौन हो जाती ई मये विचारों और रूपोको अपने ध्ाष 
समुक्त करतेके प्रयत्न मसफुस होती हू गस्कि उसके साथ-साथ सपने मूक साषकी शावित 
को सी लो बैंटती है। जपते केइकौ फिरसे प्राप्व करता अपने सिजो झ्राणारको बूढ़ 
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निकालता तथा जो कुछ उसे करना हों उसे अपनीः क्षमता और प्रतिभाके द्वारा करना हो, 
नि सदेह, उद्धारका एकमात्र उपाय है। परतु ठव भी कुछ मात्रामें ग्रहण करना, बाह्या- 
चारोको भी अपनाना,--य्रदि वाह्माचारोंके. किसी भी प्रकारके ग्रहणको अनुकरण ही कहा 
जाय तो कुछ अनुकरण भी! करना,--अनिवार्य होता है। उदाहरणार्थ, साहित्यमें हमने और 
*कई चीजोको अपनानेके साथ-साथ उपन्यास, कथा-कहानी तथा आलोचनात्मक तिबधके रूपको 
अपना लिया है। इसी प्रकार, सायस में हमने खोजो और आविष्कारोको ही नहीं वल्करि_ 
अनुमानमूछक अनुसधानकी किया-प्रक्रियकों भी, राजनीतिमें प्रेस और प्केटफार्मको, आवोलनके 

रूपो और अभ्यासों तथा सार्वजलिक सघ-सगठतको अपना ही लिया है। मेरे ख्यारूमे कोई 

भी व्यक्ति गंभीरताके साथ ऐसा नहीं सोचता कि हमारे जीवनमें ये जो आधुनिक चीजें, 
जुड गयी हे इन्हे विदेशी वस्तुए होनेके कारण त्याग देता या बहिष्कृत कर देना चाहिये,-- 

यद्यपि ये सबकी सब, किसी प्रकार भी, विशुद्ध वरदान नही ह। परतु प्रश्न यह है कि इन 

'चीजोका उपयोग हम क्‍या करते हे और आया हम इन्हे अपने मूल-भावके साघनोंके रूपमें 

तथा, किसी विशेष परिवर्तनके द्वारा, उसके साचोंके रूपमें परिणत कर सकते हूँ था नहीं। 

यदि हम ऐसा करते हैँ तब तो समझो कि हमने इन्हे ग्रहण करके हजम कर लिया हैं, नहीं 

तो समझना चाहिये कि हमने छाचार होकर इनकी नकल भर की हूँ। 

'परतु बाह्माचारोको ग्रहण करना ही इस विषयका मर्म नहीं है। जब में ग्रहर्ण और 
हजम करनेकी वात कहता ह तो मेरे मनमें वे विशेष श्रकारके प्रभाव, विचार तथा शक्ति- 
साम्थ्यें घूम रहे होते है जिन्हे यूरोप एक प्रवल जीवत शक्तिके साथ सामने लाया हैं और 
जो हमारी अपनी सास्कृतिक प्रवृत्तियो एवं सास्क्रतिक सत्ताको जागृत तथा समृद्ध कर सकते 
है यदि हम एक जयगशाली शक्ति और मौलिकताके साथ उनसे व्यवहार करनेमें सफल हो 

» जाय, यदि हम उन्हे अपने अस्तित्वकी विश्िष्ट प्रणालीके अतगंत करके उसकी निर्माणकारी 
क्रियाके द्वारा उन्हे रूपात्तरित कर सके। सच पूछो तो हमारे पूर्वज वाहरसे प्राप्त होनेवाले 
जिस भी ज्ञान भा कलतत्मक सुझावकों ग्रहण करने योग्य या भारतोय ढगसे व्यवहरणीय 
समझते थे उसे छेकर वे उसपर ऐसी ही क्रिया किया करते थे, वे अपनी मौलिकताकों कभी 
नही गवाते थे, न अपने अनुपम वैशिष्टकों ही नप्ठ करते थे, क्योंकि वे सदा ही अदरसे 
शक्तिशाली टी रूपमें सुजन करते थे । परतु अच्छेकों ग्रहण करने तथा बुरेकों त्याग देनेके सूत्र- 
का में, निश्चय ही, एक अधकचरी वस्तुके रूपमें परिहार कस्या ! यह उन सहज सूत्रोमेंसे 
एक है जो उथले मनको आक्ृप्ट कर केते हे पर अपनी परिकल्पनामें दुर्वछः होते है। 
स्पप्टल ही, यदि हम किसी वस्तुकों “ग्रहण करे” त्तो उसका अच्छा और बुरा दोनो अब 
अस्तव्यस्त रूपसे एक साथ घुस आयेंगे। उदाहरणा्े, यदि हम उस भीषण, दैत्याफ़ार और 
विवशकारी वस्तु, उस विकराल आससुरिक रचना, अर्थात्‌ यूरोपीय व्यवसायवादको अपनायें,- 
दुर्भाग्यवद्य, परिस्थितिया हमे ऐसा करनेके लिये बिचश कर रही है,--तों चाहे हृम उसका 





सु 
पु ३84७ 


सास्तीम सेछ्तिके आधार 


रूप अपनायें मा उसका सिद्धात हूम अधिक अनुकूल झजस्थाशोंगें उसके #्वारा अपना बैमग 
शपा जाबिक संबद तो थडा सकते है पर शिक्ष्य ही हम उसके सामाजिक भेद बँधम्य 
सैतिक मद्भामारियां जौर कर समस्याएं भी मार के खेंगे और तव मेरी समपझर्म मईीँ भाता 
कि हम जीवतमें भाथिक रुक्ष्मफे दास बनसे तबा अपनी संस्कृतिके आराध्यात्िक धह्जकी 
मंबाससे किस तरह बचेगे। 
परतु, इसके अतिरिक्त इस प्रसंगमें मक््छा और बूरा इन शम्योका कोई मिदिच्रित अर्थ 
मही है य॑ हमारी कोई सहायता नहीं बरते। यदि मझे इसका प्रयोग एक ऐसे क्षेत्रमें करमा 
पढ़े झहा इनका कंबस सापेक्ष अर्थ ही हो सकता है उद्ाहरशार्थ शाचारशास्जके तड़ी बरन्‌ 
जीवनोके पारम्परिक आवान-अदाशके बिपयमें तो पहले मसले इतको यह सामाष्य जर्भ बता 
पड़ेपा कि जो सी चौब मझे अधिक बतिप्ठ और श्रेष्ठ रुपमें तबा जात्म-प्रफाप्क सृजमकी 
अधिक महान्‌ एवं यथार्थ समाबताडढ़े साप अपने-जापको इजनेसे सहायता पहुंचातौ' है गह 
अच्छी है. जो बीज मुझ मेरी जफ्तौ दिधासे म्रप्ट कर देती है जो प्लीज भेर्ती एक्ति एवं 
समृज्िका ता मरी छात्मसत्ताकी गिध्ाझता एथे उक््चताको क्षीण और क्ुद्र कर बेती है बह 
मेरे कियं गुरी है। यहि इतक भेदको इस रुपमें समन दिया जाय तो मेर विज्षारमें किसौ 
भी गभीरप्रकति एव विवेचमभीरू मनुप्यक सामने जा बस्थृजओोंदी तहमें जानेकौ चप्टा करता 
है. यह बात स्प८ हां जायसी कि बास्तवित्र प्रशंम इस या उस छाते-मोटे बाह्य जाचारकों 
प्रति क्र्मेद्रा मी है जिसका मूस्य केबल सृकेतात्मझ ही होता है उदाहरणार्म गिवबाजोंका 
प्रश्षिषाद बल्कि प्रहत है उस महात्‌ प्रभावप्ताफ्ी बिचारोके साथ बरतसेका जैसे कि लौजनके 
बाय क्षतर्मे सामामिक मऔौर राजमीतिझ स्माबीवता समानता और जतंबके विचार ह। 
यदि मैं इसमेंसे पिसी जिचारकों ग्रदय करता हूं लो इसलिये शाही हि ये शासुसिक या पूरोपीय 
है. शो जपने-आपमें कोई बविधेषशा अतकासेबासी बात सही है बरन्‌ इससिय कि मे मालबौय 
है. क्योकि ये आाल्माके सम्मुख फकप्रद् इप्टिकोश्ोकों रखते है और मासबजीबतके बाजी 
विकास ठिये सर्बापिर सहत्यपूर्ण जिचार है। जरलेजके प्रभावशासी विज्ारका प्रदध 
कर्मसे सेशा मन यह है वि रकर्य महू गिषार प्राचीन यूरोपीय प्ासनर्तत्र और तमाजकी 
जासि प्राचौस भारतीय शासमतत्र भौर समाजर्मे भी उसर एक अंबके रुपमें बिध्मात बा 
मे इसे पृष् रूपस क्ियान्बित से शिया पया #--सेर डिचारमें अपने औजज-बायधरी भाषी 
अज्षससीब अहर इस तिसी हूपमें समाजिप्ट बश्सा हमारे विरास/ स्थथि मास्थक है। आप्य 
पाल रससेस पा खतह़ड यह है हि हर्मे इखपरों र्बुछ रीकिस इसक यूरोपीय रुपोमे सही 
प्र/ंछ बरता आरिय बस्यि जा बीज “सहे मतृष्प हैं इसे भाषत्रों आलोविय बरती है 
हूपा शोबन और सला-यबपौ मारी दरितिह्सास इसले उच्बशप जाएयका समर्थन करती है 
जसरी और हम खौटसा हापा और उसी प्रकाधबें इसकौ सौसा मात्रा शा स्पन्यबवात्रा 
धज्प विधारीं शाप इसरे सदर शबा इसके प्रयोषकों निर्धारित पर्णा कोजा। प्रश्येष 


भारतीय सस्कृति और वाह्म प्रभाव जे 
(ग्राह्म) वस्तुपर से इसी सिद्धातका प्रयोग कला, प्रत्येफपर उसके अपने प्रकार तथा उसके 
विशेेप घमके अनुसार, उम्तके महत्व तथा उसवगीे आध्यात्मिक, वोद्धिक, नैतिक, सौदर्यात्मक 
एवं व्यावहारिक उपथोगिताकी यथार्य मात्राके अनुसार। 5 
में इसे व्यक्तितगत सत्ताका एक स्वत सिद्ध नियम समझता हू जो प्रत्येक सामूहिक संत्तापर 
भी लागू हो सकता है कि वाहरसे हमारे अदर आचनेवाली सभी चीजोको बहिष्कृत कर देना 
न तो वाछतीय है और न सभव। इसी प्रकार इस नियमको मी म॑ इतना ही स्वयस्तिद्ध 
मानता हू कि एक सजीव सत्ताकों जो वाह्म वृद्धिके हारा नहीं बल्कि स्व-विकास तथा आत्म- 
_सात्कसणके हारा बधित होती है, अपने अदर ग्रहण की हुई चीजोंकों अपनी जीवबिजानीय 
या मनोवैज्ञानिक देहके नियम, आकार, तथा विशिष्ट कार्यके अनुकूल बनानेके लिये पुन 
+ गठित करना चाहिये, जो-चीज इसके लिये हानिकर या विवैली हो उसे त्याग करके,-- 
और भछा आत्मसात्‌ न हो सकते योग्य वस्तुके सिवा वह और है ही क्या ?--केवल डसी 
चीजको ग्रहण करता होगा जिसे आत्स-अभिव्यक्तिकेः -उययोगी उपादानमे परिणत्त किया जा 
सक्षे। सस्कृतके एक उपयुक्त पदका, जो बगला भाधामें भी प्रयुक्त होता है, प्रयोग करे तो 
.कह सकते है कि यह आत्मसात्करण है, चीज को जज्ब करके अपनी बना लेना है, उसे अपने 
अदर स्थिर हॉकर अपनी सत्ताके विशिष्ट आकारमें परिणत होने देना हैं। किसी चीजका 
पूर्णतया बहिष्कार कर देना तो असभव है और इसका कारण ठीक यही है कि हम एकतामें 
विभिक्नतांका एक रूप-विश्येप हँ जो अन्य समस्त सत्तासे वस्तुत पृथक्‌ नही है, वल्कि हमारे 
चारो ओरकी सभी चस्तुओंसे सवध रखता है, क्योकि जीवनमें यह सबंध आदान-प्रदानकों 
एक प्रक्रियाके द्वारा अत्यत व्यापक रूपमें अपने-आपको प्रकट करता है। यदि पूर्ण रूपसे 
वहिष्कार करता सभव हो भी तो भी वह वाछतीय नहीं है और इसका कारण यह है कि 
, पारी ओरकी चीजोंके साथ आदान-अ्रदात स्वास्थ्ययूर्ण स्थायित्व एवं विकासके लिये आवश्यक 
है, जो सजीव सत्ता ऐसे समस्त आदान-अ्दानको त्याग देगी वह जडता एँव अवसादके 
कारण ज्षीत्ष ही क्षीण होकर नष्ट हो जायगी। 
मानसिक, प्राणिक और शारीरिक रूपसे में विशुद्ध पृथक्ताकी अवस्थामें अपने अदरसे 
होनेवाले अविमिश्र आर्त्म-विकासके द्वारा ही नहीं विकसिद होता, में कोई ऐसी पृथक स्वथ- 
स्थित सत्ता नहीं ह जो अपनी ही दुनियार्में जहा उसके सिदर और कोई नही है और जहा उसकी 
आतरिक शक्तियों और गभीर विचारणाओंके सिवा और कोई चीज क्रिया नही करती, एक 
पुराती अभिव्यक्तिसे नयीकी ओर वढ रही हो। प्रत्येक व्यक्तिभावापन्न सत्तामें द्विविध 
क्रिया हो रही है, अदरसे होनेवाला आत्म-विकास जो उसकी सत्ताकी सबसे बडी। अतरीय 
शक्ति हूँ और जिसके द्वारा वह वह है, और वाहरसे आनेवाले आघातोको ग्रहण करना जिन- 
को कि उसे अपनी व्यष्टि-सत्ताके अनुकूछ बनाकर आत्म-चिकास और आत्म-क्षमताके साधनो- 
में परिणत करना होता हूँ। ये दोनो क्रियाए एक-दुसरीका वहिष्कार करनेबाली नहीं हैं, 


च्ि रे९९ 


र भारतीय संरहृतिक जापार 


शे बूसरी पहलसीके किये हामियारष ही हैं हा यदि आंतरिक युद्धिशक्षि इलमी इुर्ईहू हा 
कि अपने पारिपाप्थिक जगतुके साथ सफलतापूर्षर प्यशड़ार ही नकर शझ तो पूसहै बात है 
इसके विपरीपष आधभाताऊां ग्रहण बरनेस एव स्वस्थ सौर सबछ रातामें भाग्म-विकासडौ शक्षि 
उहीण हा उठती है मौर साप ही यह एव महत्तर तम्मा स्पप्टत अधिक सह्ज-स्वामातित आस्म 
निर्पारणर्मे भी सहायर हाता है। जैस-जैसे हम शिशास क्रम ऊपर उठते हे हम पता चसता 
कि जंदरस मौखिक विकास साधित करनेग्गी सचतस रूपस आत्म-सिर्घारण ढस्मकी एश्ति 
अधिकामिषर बढ़ती जाती है यहांतरू कि जा सोग अश्या पक्तिशाती छपम अपने अंबर सिवाय 
दरते है उनमे मदद आएचपर्यजनक कमी-उमी ता प्राय दिध्य परिमायमे बढ़ जाती है। पर 
साथ ही हम यह भी इसते हे कि बाह्य जमशूके भाभाता सौर घुझ्ावाषा अधिकृत करनेडी 
छबड्ध भ्क्तित भौ उस्ती अनुपातर्मे बड़ जाती है. ओ झाग अत्यंत भक्तिशासौ टपमें अपने मंधर 
सिमास बरते है थे जगदू शपा इसके समस्य वष्पोंक्रो अत्यत ध्यापक रुपमे आश्माके सिमे 
प्रयुक्त भी कर सकते हे --और मह भी कासा हाोथा कि वे ही अपनी सत्ताषे ब्राएा थार्यत 
सफतापूर्बक सतारकौ सहायता कर सन्‍ले तथा इसे समृद्ध जगा शगते है। शो मलतुप्य 
मपनी अंतराश्माकों सर्वाधिक उपंप्रमभ्थ करता ता उसीक हारा सर्वाषिक जीवत य्राप्म 
करता है बहँ विषबातमाका सर्वाषिक आशिपत कर सकता तथा उसक साथ एक हो सकता 
है. सवराद सर्थात्‌ स्वत ब्राटम-स्त्रामी और अर्मचसासक ही छर्वाधिष पपञ्माद्‌ बत सत्ता 
है अर्थाद जिस जनतूमे गह रहता है उसका स्वामी जौर तलिर्माता बन सकता हैं और साप 
है| भाष्मामे छबक सात सर्वाधिक एकमय हा सकता है। परड्ढी बहू सत्प है बिसकौ शिक्ता 
यह विकसित होती हुई पत्ता हमें बेती ह जौर मह प्राचीन मारतीय अध्यात्म-शातके महत्तम 
रहस्पोमेसे एक है। 
अतएंब अपनी आत्मामें शिबरास करता तथा अपनी सल्ताडे धर्म स्थवर्म के जगुसार 
अपनी सत्ताके केंद्रस अपती आत्स-अमिम्यक्तिका तिर्वारण बरना ही सबसे पहुखी आवजश्यक?शा 
है। एंसा मकर सकनेका अर्थ है ज्ौबतका विबररत पर्याप्त रूपमे ऐसा न करनेका सतश॥ 
हू. सिविक्तठा दुर्बलता अकुश्यछता आारो खारकी शक्तियोके द्वारा तत्पीड़िष और परप्भूत 
किसे ल्रानंका भप बुद्धिमता और अतर्शानरे साथ अपने शरातरिक करणोपकरणों हबा आात- 
एक झक्तियोका सबक्त रुपमे प्रयोग करते हुए ऐसा न कर सकतेका अर्ष हूँ बतस्पस्वता 
अम्यबस्था और मतमें जीवत-शक्तिका छास जौर बिनाप्त। परतु अपने चारों आरका जीषत 
हमारे छामत॑ जा साबन-स्तामरी। 'पस्पुए भरता है सीस भामोँ। 'त रा सकता सहजस्फुीएत 
अुनाव और प्रबंध प्रसुस्यपूर्थ सात्म्यकरणके साथ ठस अधिकारमे न छामा भौ एक जारौ 
जूटि ई पा हमारे अस्तित्वके लिये एक सकट ई। एक स्वत ध्यष्टि-सत्ताक॑ किये कोई 
बाह्य छमाजाव था सदर प्रवेश करतंबाली रोई ध्ाकति विक्ार एर्ष प्रभाव एक ऐसे उत्तक- 
कौ तरह कार्म कर सकता हूँ जो झतसत्ताको असामजस्य अधमति या बिपत्तिकरी भावधाके 
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प्रति सचेत कर दे, और तब एक सघर्ष उठ खडा होता है, उस वाह्म प्रभाव आदिका बहि- 
प्कार करनेका आवेग और प्रक्रिया शुरू हो जाती है, परतु इस सथप्ष, बहिष्कारकी इस 
प्रक्रियके परिणामस्वरूप भी कुछ परिवर्तन एबं विकास साधित होता है, जीवनकी सामर्थ्ये 
और साधन-सामग्रीमें कुछ वृद्धि होती है, इस आक्रमणके द्वारा सत्ताकी शक्तियोको प्रेरणा 
वर सहायता प्राप्त होती हे। इसी प्रकार, वह प्रभाव एक उद्दीपकके खरूममें भी कार्य कर 
सकता है और तुलना और सुझावके द्वारा तथा बद द्वारोकों खटखटाकर एव सुप्त शक़्तियोको 
जगाकर आत्म-चेतनताकी एक नयी क्रियाकों और नवीद शक्‍यताके बोघको भी उठ्द्धं कर 
सकता है। वह एक सर्भाव्य सामग्रीके रूपमें भी प्रवेश कर सकता' है जिसे तब“ फिस्से 
आतरिक शक्तिके एक आकारमें ढालता होता है, .आतरिक सत्ताके साथ समस्वर करके इसकी 
अपनी विशिष्ट आत्म-चेतनाके प्रकाशमें पुन तिरूपित करना होता है। परिस्थितिके महान 
परिवरतेनके समय या बहुत-से आक्रामक प्रभावोके साथ घतनिष्ठ सपर्कके समय ये सब प्रक्रियाए 
एक साथ कार्य करती हे और सभवत कुछ समयके लिये अत्यधिक कठिताई गौर परेशानी 
होती है, सदेह और सकटसे भरी हुई कितनी ही क्रियाएं होतो है, पर साथ ही एक महाव्‌ 
आत्मविकास-साधक रूपातर या महत्‌ और शक्तिशाली नवजन्मका अवसर भी प्राप्त होता है । 
सामूहिक आत्मा चैयक्तिक आत्मासे इसी बातमें भिन्न होती है कि वह अनेक वेयक्तिक 
आत्माओऔका समूह होने तथा अपने -अदर अनेक सामूहिक परिवर्तनोके योग्य होनेंके कारण 
अधिक आत्मावलबी होती हँ। उसमें: भीतर-ही-भीतर दिर्तर आदान-प्रदान होता रहता हैं 
जो, शेष मानवजातिके साथ आदान-प्रदानके सीमित रहनेपर' भी, जीवनी-शक्ति और अमि- 
वृद्धिकी, तथा कार्यक्षेत्ररो विकसित करनेकी शक्तिकी रक्षा करनेके लिये दीर्घधकालतक पर्याप्त 
हो सकता हूँ। यूनानी सभ्यताने,--मिल्ल और फिवीशिया तथा अन्य पूर्वीय देशोंके प्रभावोकी 
छलत्नछायामें विकसित दोनेके वाद,---अन्‍्यूनानी “बर्वर” सस्क्ृतियोंसे अपने-आपको दीज्र रूपमें 
पृथक्‌ कर लिया और कई शतान्दियोतक चह्‌ प्रचुर परिवर्ततो तथा आतरिक आदान-प्रदानकी 
सहायतासे अपने ही अदर जीवित रहनेसे समर्थ हुईं। प्राचीन भारतमें भी हम एक सस्कृति- 
का ऐंस! ही दुष्ठात पाते हें, वह चारी ओरकी सभी सस्क्ृतियोंसे गहरा विभेद रखती हुई. 
अपने ही अदस्से सबल रूपमें जीवन यापत्र करती थी। आत्तरिक आदान-प्रदाव और परि- 
वर्ततोकी और भी अधिक अचुसस्‍ताके कारण इसकी जीवनी-शक्ति बनी रह सकी। चीनको 
सभ्यता इस वातका एक तीसरा उदाहरण प्रस्तुत करतो है। परतु भारतीय सस्कृतिने कभी 
भी वाह्म प्रभायोका पूर्ण वहिष्कार नहीं किया, बल्कि बाह्म तत्त्वोको चुनावपूर्वक आत्मसात्‌ 
करने, उन्हे अधीन रखने तथा रूपातरित करतेकी अति महान्‌ शक्ति उसकी प्रक्रियाओोकी एक 
विश्येषत्ता थी, उसने पत्येक बड़े था दुर्घपं आक्रमणसे अपनी रक्षा की, परदु जिस भी चीजने 
उसे आकर्षित या अभावित किया उसे उसने अधिकृत करके अपनेमें मिला लिया और मिलाते- 
की इस क्रियामे उसने उसे एक ऐमे विशिष्ट परिवत्तनमेसेः गुजरनेके लिये वाध्य किया जिसने 
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मय तत््यकों उसकी अपनो संस्कृतिको साबना। साथ समस्थर बसा दिया। ढितु जाजकूस 
ढाई बैसौ प्रबल पृपरकारी उद्ासीलता जा कि प्राबीन सम्पतामारी बि्ेपता थी संभष 
मई रहो मनुष्यशातिरी मंगभूव सभी जातियां एफ्ड्रूसरीड अतीब निरर आ बयी हैं 
बे एक प्रषार्ती अपरिहा्ये जीअत-एवता्में बसात्‌ संयक्त की जगा रही हे। हमारे सामने 
जाग एज अधिए बटिस गम्स्या उपस्बित है ति इस महतर परस्पर-नप्रेमाक पूर्ण एवाषक़े 
मपीत ह्स गंस जीवत यापन कर लंबा इसक समापावापर अपनी सक्तादा नियम बस झापू कर। 
यहू तो पदडस ही निरिचत ई हि मूछपक्े माझ्मणक पृथ हम जा कुछ थे टीब बड़ी 
बन रहते या भदिस्यमे आापुमिक परिस्थिति एवं आवषस्यझ्ताके दाबोंड़ी उपेशा करसेऊा कोईं 
मी प्रयश्त सपप्टल ही जसपड द्वोगा। दीचके उस युगरी जिसमें हम पश्चिमी दृष्टिकोमसे 
अमिमृत व गुछ एप विशेषशाआपरर हस चाई विलेझो हो सधिनत बु सन्‍्शाक क्यों ते भमायें 
अपडा उस दृष्टिकातस पौछ हटकर जगचूरा रेसमकऊ अप जिशिष्ट तरीरंजी और घाद गितती 
ही क्या शे अप्रभर हो फिर भी उरास हैसारे अदर जा अभिषाय प्रपिवर्धन पैशा विया-है उस 
के एक विद्प शत्वमे हम छटक्ारा सद्दी पा सात झीज़ बैसे ही जैसे हि कोई जनुप्प अपने 
जौषमर्पे जुछ रात पड़े बढ़ जो हुए बा उस ओर सौटफर अपनी अतीत भनाजतिष्ा (र्स 
तथा अशर्त रुपमें सी प्राप्ण कर सतशा। गो और श्सत् प्रमाव उसड़े ऊपररी केबल 
मूजर ही ही यये है जग्ियु अरत प्रदमारमें उस ब्राण बहा % बय है। हम मपमौ भ्ताड़े 
एक अतीत रुपत्री जार पीए महा हट सकते परतु सम निशरेट आगे शअइकर अपनें-अपवबो 
पिरिस एक छाया सपमें प्राण्ण कर शत ह मौर मपती इस प्रशविम हम बीगक अनुभवका 
अपिर अच्छा अपिता जोइस अपिष' खास्तदिर बा अधित अहम नभुस्पर्ण प्रयोग दरेस ) 
अपने अगरीवर सरात्‌ भाव और आइगोंगी सूख भाषताम 7म भाज भौ किस्स विश्रार 
बह गहते है. परदूं हमारे विदारत और बाखतका रुप शया अतीन आज और आइशोतर 
टशारा विषपत्त बपे दिषारं और अशुजबर जस्थिटत़े ही वारश बाल बता है. ह7ए 
हैंड भार पुराने ही भरी ऑँण जय प्रचागाएें भी देंतव है हम उस्श जये बू्टिविुजारी 
बड़ी हुई शहर दारा गपुरा करते है बह़ाताव हि बिस पुष्ते #ओ्शोा कमर भ्यक्षार जरते 
है दे शो हनी टिय धर परिदर्तिर अदिश विस्यूश एबं जपिर राथृुय अर्थ प्राज् के #जे 
कै, और हिर दिलों भरुवित प्रदाजुरा अधज 7 आंत आपब आप ही बरी बजे रह 
कपल परयाहि ह४ अविषारश ही अपन चारा आरहे हाधनिर जरापूरां विधार बश्ता पजा 
पुर" पूरे हज शा दए्वा हीहः अटी सो 7 जीवित शी मही रह खबय। तर बरतु 
काका इक पराणा विंबाएण छाती रब शआात बहा टृजा आंत दढारी आम्य्तरित्र शतार्ज 
बबलि शार हैं। हैंगो अब बजे जता जिजेश शाजबार मल बड़ जहर छा 
पृडभ चीशगर स्टडी पति शाह जद विया बगचा हैं यार दशा आॉरिक थे ह जाना है 
कब ए। एतज दिवाएशी करया अपएं क्ष हक ना हूँ ढ़ करिश कहीडा है जह अह बगती 
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प्रेरणके हश नयी कार्य-प्रवृत्तियोकी ओर जागरित होता है तव परिवर्तित होता है, यहात्तक 
कि जब यह उसका निपेव और वहिप्कार करता हैँ तब भी यह परिवर्तित होता है, क्योकि 
एक पुराना विचार या सत्य भी जिसे मे एक विरोधी विचारके मुकावलेमे वलपूर्वक स्थापित 
करता हु, स्थापना और वहिंप्कारके उस प्रयत्नमे मेरे छिये एक नया विचार वन जाता हैं, 
नये पहलुओ और परिणामोका जामा धारण कर छेता है। इसी प्रकार मेरा जीवन भी, 
जीवन-सवधी जिन प्रभावोका इसे मुकावछा और सामना करना पडता है उनके द्वारा परि- 
बर्तित होता है। अतमे एक वात यह भी है कि हम आवुतिक जगत्‌के महान्‌ प्रभावशाली 
विचारों और समस्याओके साथ सथध रखनेसे बच नहीं सकते। आधुनिक जगत्‌ अन्तक भी 
मुरुय रूपसे यूरोपमय है, अर्थात्‌ यह एक ऐसा जगत्‌ हैँ जिसपर यूरोपीय भनोवृत्ति और 
पश्चिमी सभ्यताका आधिपत्य है। हम इस अनुचित प्रधानतामे सुधार करने, एशियाई और, 
अपने लिये, भारतीय भनोवृत्तिका प्रभुत्व पुन स्थापित करदे तथा एशियाई एवं भारतीय सभ्यताके 
महान्‌ भूल्योका रक्षण और विकास करनेका दावा करते है। परत्षु एशियाई [या भारतीय भानस 
अपने प्रभुत्वको सफलतापूर्वक तभी स्थापित कर सकता हैं जब कि वह उन समस्याओका सामना 
करके इनका एक ऐसा हल निकाले जो उसके अपने आदझ्ों तथा मूलभावका समर्थन करे। 
जिस सिद्धातको मैंने प्रस्थापता की हैँ वह हमारी प्रकृतिकी आवश्यकता तथा वस्तुस्थिति 
एवं जीवनकी आवश्यकता दोतोका परिणाम हैँ। वह सिद्धात है--अपनी मूल भावला, 
प्रकृति तथा अपने आदझ्षोके प्रति निष्ठा, नये युग और नयी परिस्थिति्में अपने स्वमावातुगत 
रूपोका सृजन, पर साथ ही वाह्य प्रभावोके साथ सब और प्रभुत्वपूर्ण रूपमें व्यवहार, जिस- - 
का रूप पूर्ण वहिष्कार ही हो यह आवश्यक तही और आज वस्तुस्थितिको देखते हुए, वह 
व्यवहार इस प्रकारका हो भी नहीं सकता, अतएवं एक सफल अआत्तमसात्करणके तत्त्वका 
होना आवश्यक है। अब रह गया इस सिद्धातके प्रयोगका,--अयोगकी' मात्रा, उसके प्रकार 
और मागगंदबेक अनुभवोकौ--अत्यत कठित प्रक्न। इसपर विचार करनेके लिये हमें सस्क्ृति- 
के प्रत्येक क्षेत्रपर दृष्टिपात करना होगा और भारतीय मूलभाव जौर भारतीय आदर्श क्या है 
इसके ज्ञानकों सदा दृढत्तापूवंक पकडे रखकर यह देखना होगा कि इनमेंसे प्रत्येक क्षेत्रमें वे 
धर्तैमान स्थिति और सभावताओपर किस प्रकार क्रिया करके नयी जयशालली रचनाकी ओर 
ले जा सकते हं। इस प्रकारका विचार करनेंमें अत्यत हठधर्मी वननेसे काम नहीं चल़ेगा। 
प्रत्पेक योग्य भांरतीय विचारकको चाहिये कि वह इसपर विचार करे अथवा, अधिक अच्छा 
यह होगा कि जैसे बगाछके कलाकार इसे अपने क्षेत्रमें क्रियान्वित कर रहे है, वैसे ही वह भी 
इसे अपने ज्ञान और वलके अनुसार कार्यान्वित करे, तया इसपर कुछ प्रकाण्य डालने या इसे 
चरिताथे करनेसे योगदान दे। उसके बाद भारतीय पुनरुत्थानकी भावता, विश्वव्यापी कालू- 
पुरुषक्ती वह शक्ति ही, जिसने नये और अधिक महान्‌ भारतके निर्माणके लिये हमारे बीच 
विचरण करना आरभ कर दिया हैं, वाकी चीजोकी सुध आप ही ले लेगी। 


डज३ 


